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॥ सिंघीजैनप्रन्थमालासंस्थापकप्रशस्ति। ॥ - 
+-् की 92२०५ 
भ्रत्ति बड़ामिये देशे सुप्रसिद्धा मनोरमा । सुर्शिदाबाद इत्याख्या पुरी चेभवद्ञालिनी ॥ 
बहयो निवसन्त्यत्र जना ऊक्रेशवंशजाः । धनाव्या नृपसस्मान्या धर्मकमेंपलयणाः ॥ 
श्रीडालचन्द इत्यासीव तेष्वेको बहुभाग्यवान्‌ | साधुवत्‌ सब्चरित्रो यः सिंघीकुलप्रभाकरः ॥ 
बाल्य एवागतो यश्व कतु व्यापारविस्तृतिम्‌ । कलिकातामहापुर्या तधर्मार्थनिश्चयः ॥ 
कुशाग्रीयखबुदुयेतर सद्गृप्या च सुनिष्ठया । उपाज्य विपुलां लक्ष्मी कोव्यधिपो5जनिष्ट सः ॥ 
तसव मन्ुकुमारीति सन्नारीकुलमण्डना। अभूत्‌ पतिश्रता पत्नी शील्सोभाग्यभूषणा ॥ 
शरीवहादुरसिंहाख्यो गुणबॉस्सनयसयो: । अभवत्‌ सुकृती दानी धमेप्रियश्व घीनिधिः ॥ 
श्राप्ता पुण्यवता तेन पत्नी तिलकसुन्दरी । यस्था: सोभाग्यचन्द्रेण भासितं तस्कुलास्वरस्‌ ॥ 
भीमान्‌ राजेन्द्रसिंहो 5स्‍य ज्येष्ठपुत्रः सुशिक्षितः । यः सर्वकार्यदक्षत्वात्‌ पितुदंक्षिणबाहुब॒त्‌ ॥ 
नरेन्द्रसिंह हस्याख्यस्तेजस्री मध्यमः सुतः । सूनुर्वरिन्द्रसिंहश्व कनिष्ठ: सोम्यद््शनः ॥ 
सन्ति श्रयोदपि सप्पुत्रा आप्तभक्तिपरायणा: | बिनीताः सरला भव्याः पितुमोगोनुगामिनः # 
अन्येदपि बदवस्तस्याभवन्‌ स्वखादिवान्धवाः । धनेजनेः सम््ः सन्‌ स॒ राजेव ब्यराजत ॥ 
न्यञ्य- 

सरस्वत्यां सदासक्तो भृत्या लक्ष्मीप्रियोउप्ययम्‌ | सत्राप्यासीत्‌ सदावारी तथियत्न॑ विदुर्षां खलु ॥ 
नाहँकारो न दुभोवो न विलासो न दुब्ययः । दृष्टः कदापि तदगेहे सतां तदू विस्मयास्पदम्‌ ॥ 
अक्तो गुरुषनानां स विनीतः सजनानू प्रति बन्धुजने5नुरक्तो5भूत्‌ श्रीतः पोष्यग णेष्वपि ॥ 
देश-काकछस्थितिज्षोी सो विद्या-विज्ञानपूजकः । इतिहासादि-साहित्य-संस्कृति-सत्कलाप्रियः ॥ 
समुन्नत्ये समाजस्य धर्मेस्योस्कर्षद्देतवे । प्रचाराय च शिक्षाया दत्त तेन धने घनम्‌ ॥ 
गत्वा सभा-समित्यादी भूस्वावध्यक्षपदान्वितः । दत्वा दाने यथायोग्यं प्रोस्साहिताश्व कमेंटाः ॥ 
एवं घनेन देहेन शानेन झुभनिष्टया । अकरोत्‌ स यथाशक्ति सत्कमोणि सदाशयः ॥ 
अथाम्यदा प्रसज्ैन स्वपितुः स्मृतिहेतवे । कर्तु किन्निद्‌ विशिष्ट स काय मनस्यचिन्तयत्‌ ॥ 
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पूपथ; पिता सदेवासीत्‌ सम्यग-ज्ञानरुचि: स्वथम्‌ | तस्मात्‌ तज्ज्ञानवृद्धयर्थ यतनीय मया5प्यरस्‌ ॥ २१ 


विचार्यव खयं चिसे पुनः प्राप्य सुसम्मतिम्‌। अ्रद्धास्पद्खमित्राणां त्रिदुषां चापि ताइशाम्‌ ॥ 
जैनज्ञानप्रसारार्थ स्थाने शा नित नि के त ने । सिंघीयदाद्ित जे न ज्ञा न पी 5 मतीहिपत्‌ ॥ 
श्रीजिनविज्य: प्राशो सुनिनाज्ञा च विश्वुतः । स्वीकतु प्रार्थितस्तेन तस्याधिष्ठायक पदम ॥ 
तस्य सौजन्य-सौहादे-स्थेयोदायादिसठुगेः । बशीभूय मुदा येन स्व्रीकृतं तस्पदं वरस्‌ ॥ 
कथीन्तरेण रवीन्द्रेण स्वीयपावनपाणिना । रसे-नॉगाई-चन्द्रादे तस्प्रतिष्ठा व्यधीयत ॥ 

प्रारब्धं मुनिना चापि कार्य तदुपयोगिकस्‌ । पाठने ज्ञानलिप्सूनां तथेव ग्रन्थगुम्फनम ॥ 
तस्थेव प्रेरणां प्राष्य श्रीसिंधीकुलकेतुना । स्वपितृश्रेयसे चैषा प्रारब्धा अन्थमालिका ॥ 
डइुदारचेतसा तेन घर्मशीलेन दानिना । व्ययितं पुष्क्ू द्वव्यं तत्तत्कायंसुसिद्धये ॥ 

छात्राणां दृत्तिदानेन नेकेषां विदुर्षां तथा । ज्ञानाभ्यासाय निष्कामसाहायय स प्रदत्तवान ॥ 
जलवाय्वादिकानां तु प्रातिकूल्यादसो मुनिः । कार्य त्रिवार्षिकं तन्न समाप्यान्यत्र चारिथितः ॥ 
समञ्रापि सतर्त सर्य साहाथ्यं तेन यच्छता । ग्रन्थमालछाप्रकाशाय महोत्साहः प्रदर्शितः ॥ 
मन्दे-निष्ये-चर्द्रोब्दे जाता पुनः सुयोजना । ग्रन्थावल्याः स्थिरत्वाय विस्तराय च नूतना 
ततः सुहत्परामर्शात्‌ सिंघीवशनभस्वता । भा वि द्या भ व ना येय॑ अन्थमारा समर्पिता ॥ 
भासीत्तस्य मनोवाम्छा5पूर्वा अन्थप्रकाशने । तदुर्थ ष्ययिर्त तेन लक्षावधि हि रूप्यकम ॥ 
दुर्विकासाद विधेददन्त ! दौभोग्याश्यात्मबन्धूनाम्‌। स्वल्पेनेवाथ कालेन स्वगे स सुकृती ययो ॥ 
इन्दु-ख शून्य -नेन्नाब्दे मासे आषादसब्शके । ककिकाताख्यपुर्या स प्राप्वान्‌ परमां गतिस्‌ ॥ 
पिवभकेश्व ठस्‍्पुन्रेः प्रेयसे पितुरात्मनः। तथैव प्रपितुः स्थृयये प्रकाह्यतेष्घुना पुनः ॥ 

इये अन्यावक्िः श्रेष्ठा भ्रेष्ठा प्रज्ञावतों प्रथा। भूयाद भूले सतां सिंधीकुलकीर्तिप्रकाशिका ॥ 
विद्ृलननकृताह्वादा सबविदानन्दृदु! सदा । चिरं नन्‍दृत्वियं छोके श्रीसैंधी ग्रन्थपद्धतिः ॥ 


२२ 
२३ 
२४ 
र5 
२३ 
२५ 
रद 
२९ 
ट्‌ हा] 
३१ 
श्र 
डे३े 
8९ 
इ््ष 
३६ 
३७ 
8३८ 
३५९ 
० 


॥ सिंघीमैनग्रन्थमालासम्पादरप्र शा स्ति) || 





खस्ति धीमेदपाटाड्यों देशों भारतबविश्रुतः | रूपाहेलीति सन्नाज्नी पुरिका तत्र सुस्थिता ॥ 
सदाचार-विचाराभ्यां प्राची दनूयतेः समः । श्रीमचतुरसिंहो5न्र राठोडान्चय भूमिपः ॥ 

तन्न श्रीवृद्धिसिदो 5भूद्‌ राजपुत्र: प्रसिद्धिसाक । क्षात्रध्मेधनों थश्र परमारकुलाअणीः ॥ 
मुझ्न-भोजमुखा भरूपा जाता यस्मिन्‌ महाकुले । कि वर्ण्यते कुलीनत्व तस्कुडजातजन्मनः ऐ 
पत्नी राजकुमारीति तस्थाभूद्‌ युणसंहिता । चातुग्रे-रूप-लावण्य-सुवाकु-साजन्य भूषिता ॥ 
क्षत्रियाणीप्रभापूर्णा शीयोद्दीप्रमुखाकृतिमस्‌ । यां दृट्लेव जनो मेने राजन्यकुकजा त्वियम्‌ ॥ 

पुत्र: किसनसिंहाख्यों जावस्तयोरतिग्रियः । रणमलल इति चान्यद्‌ यज्ञाम जननीकृतस्‌ ॥ 
आीवेवीहंसनामाउत्र राजपूज्यों बतीध्रः । ज्योतर्भेषज्यविद्यार्ना पारगामी जनप्रियः ॥ 

आगतो मरुदेशाद्‌ यो भ्रमन्‌ जनपदान्‌ बहुन्‌। जात: श्रीवृद्धिसेंहस्य प्रीति-अ्रद्धाल्पदं परम्‌ ॥ 
तेनाथाप्रतिमग्रेग्ण स तत्सूनुः खसब्लिया । रक्षितः, शिक्षितः सम्यकू, कृतों जैनमतानुगः ॥ 
दौर्भाग्यात्‌ तरिछशोरबाल्ये गुरु-तातो दिवंगतो | पिसुढः स्वगृहात्‌ सो5थ यदचछया जिनिरगेतः ॥ 


तथा च- 


आ्तध्वा नेकेषु देशेषु सेचिवा च बहून्‌ नरान्‌। दीक्षितो मुण्डितों भूस्वा जांतो जनमुनिस्ततः ॥ 
शातान्यनेकशारत्रणि नानाधर्ममतानि व । सध्यस्थवृत्तिना तेन तत्तातर्वगवेषिणा ॥ 

अचधीता घिविधा भाषा भारतीया युरोपजाः । अनेका लिपयोष्प्येद प्रत्न-नतनकालिका' ॥ 
येन प्रकाशिता नके अन्था जिहशंसिताः । लिखिता बहवो लेखा ऐतिश्ातथ्प्रगुम्फिता: ॥ 

स्‌ बहुमिः सुधिद्वद्धिस्तन्मण्बलेश्र सत्कृतः | जिनविजयनाज्नाब्सो रूयातो5भवद्‌ मनीषिधु ॥ 
यर्र तां बिश्रुति ज्ञाव्वा श्रीमद्‌गान्धीमहात्मना । आहूत:ः सादर पुण्यपत्तनात्‌ स्वयमन्यदा ॥ 
पुरे चाहस्मदाबादे राष्ट्रीयशिक्षणालय: । चिद्यापीय इति रूयातः अतिष्ठितों यद्ाउनचत्‌ ॥ 
आचायंत्वेन तत्रोच्वर्नियुक्त: स महात्मना । रसै-मुँनि-निषीन्द्वब्दे पुरातत््वाख्यमन्दिरे ॥ 
वर्षाणामएक यावत्‌ सम्भूष्य तत्‌ पं ततः । गस्‍्बा जर्मनराष्ट्र स तत्संसक्ृतिमधीतवान्‌ ॥ 

तत भागत्य सेलमो राष्ट्रकाय च सक्रियत्ष | काराबासो5पि सम्श्राप्तो येन स्वराज्यपर्बेणि ॥ 
ऋ्रमात्‌ ततो पिनिमुक्तः स्थितः रान्तिनिकेतने । विश्ववन्दकवीनद्र श्रीरबीन्द्रनाथ भूषिते ॥ 
सेंघीपदयु्त जैनज्ञानपी् तदाश्रितम्‌। स्थापित तत्र सिधीभश्रीडारचनदस्य सूनुना ॥ 
भ्रीबहादुरासिंहेन दानवीरेण घीमता । स्मृत्यथ निजतातस्थ जनज्ञानप्र तारकम्‌ ॥ 

प्रतिष्ठितश्न॒ तस्थासे पदेडघिष्ठातसब्ज्ञके । अध्यापयन्‌ वरान्‌ शिष्यान्‌ ग्रन्थयन्‌ जनवाआयस्‌ ॥ 
तश्येव प्रेरणा प्राप्य श्रीसिंधीकुलकेतुना । स्वपितृश्रेयसे ह्ेषा प्रारब्घा अन्थमालिका ॥ 

अथेव बिगर्त यस्य वर्षाणामष्टक॑ पुनः । अन्थमालाबिकासार्थभ्रवृत्तिषु प्रयस्यत३ ॥ 
बाणेरले-नेवेन्द्रेडदे मुंबाहैनगरीस्थितः । मुंशीति विरुदर्यातः कन्हेयालालधीसख्र: ॥ 

प्रवूधों भारतीयानां पिद्या्नां पीडनिर्मितो । कर्मेनिष्टल् तस्वाभूत्‌ प्रथक्ष; सफको5चिराव ॥ 
बिदु्षा श्रीमतां योगात्‌ संस्था ज्ञाता प्रतिष्ठता । भार ती य पदोषेत विद्या भ घन सब्शया ॥ 
भाडूतः सदकाराय सुष्ददा स मुनि: कृतो । ततः प्रश्वति तत्रनापि सहयोग प्रदशवान्‌ ॥ 
तम्वनेध्म्यदा तस्य सेवाइघिका हापेक्षिता । स्वीकृता नश्नभावेन साउप्याचायपदाक्षिता ॥ 
मनद-निध्यक्क-चन्द्राब्दे वेक्रमे बिहिता पुनः । एतदूप्रन्थावलीस्थेयकृत्‌ तेन नब्ययोजना ॥ 
परामर्शातर ततस्तस्थ श्रीसिंधी कुल भाखता । भाविद्याभवनायेयं अन्यमाठा समर्पिता ॥ 

प्रदत्ता दशलाइस्री पुनस्तस्योपदेशतः । स्वपिवृस्शतिमन्दिरकरणाय सुकीर्तिना ॥ 

हैवादल्पे गते काले सिंघीवयों दिवंगतः। यस्तस्य शानसेवायां साहाय्यमकरोत्‌ मदतत्‌ ॥ 
पित॒कार्य प्रगत्यर्थ थत्रदी लेसदाप्मज: । राजेग्द्रसिंहमुख्येश्र सस्कृत तद्वचस्ततः ॥ 

पुष्य छोकपितुर्नान्ना प्रन्थागारकृते पुनः । बन्धुश्येष्टो गुणभ्रेष्ठो ह्द्धेलक्षे प्रदत्तवान्‌ ॥ 
अन्धमाऊाप्रसिद्धर्थ पितृवत्तस्य कांक्षितम्‌। श्रीसिंधीबन्धुमिः सर्व तद्गिराउनुविधीषते । 
बिदृज्जनकृताह्नादा सच्िदानन्ददा सदा। चिरं नन्दृस्वियं छोके जिनबिजयमभारती ॥ 
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१ मेरतुह्थायरचित प्रबन्धचिन्तामणि मूलग्रन्थ, २ पुरातनप्रबन्धसंग्रह. हे राजशेखरसूरिरचित॑ 
प्रबन्धकोश, ४ जिनप्रभसूरिकृत विविधतीर्थकल्प. ७५ मेघविजयोपाध्यायबिरचित देवानन्दमहाकाव्य, 
६ यशोबिजयोपाध्यायक्ृत जैनतकंभाषा, ७ हेमचन्द्राचायेकृत प्रमाणमीमांसा. ८ भट्ञाकलझ्ृ॒देवकृत अकलझू- 
अ्रन्थप्रमी, ९, प्रबन्धचिन्तामणि-हिन्दी भाषान्तर, १० प्रभाचद्धसूरिरचित प्रभावकचरित, 7 ॥,68 
जज जशा8णाभात5050'798 : 3ए 4)/'., 0. 37॥|९7/, १२ सिद्धिचन्द्रोपाध्यायरचित भानुचद्ध- 
शणियरित, १३ यशोविजयोपाध्यायविरचित ज्ञानविरदुप्रकरण, १७ हरिषेणाचार्यक्ृत बृहत्‌ कथाकोश, 
१५ जैनपुस्तकप्रशस्तिसंग्रह-प्रथभ भाग. १६ दरिभद्रसूरिविरचित धुतौख्यान, १७ दुगदेवकृत रिष्टसमुश्ञय. 
१८ मेघविजयोपाध्यायकृत दिग्विजयमहाकाव्य, १९ कवि अब्दुल रहमानकृत सन्देशरासक, २० महा- 
कि भतृहरिविरचित शतकत्रयादि-सुभाषितसंप्रह, २९१ शान्तिसूरिकृत न्यायावतारवार्तिकशृत्ति, 


मे 
जे. के 
“» संप्रति मुग्नममाण अ्न्थनामावलिं «० 


१ खरतंरगंच्छगुवोवलि, २ कुमारपालचरिश्रसंग्रह. हे विविधगच्छीयपद्टावलिसंश्रह, ४ जैनपुस्तक* 
धरंहांसित संग्रह, भाग २. . ५ विश्लप्तिकेलसंग्रह. दे उद्योतनसूरिकृत कुवलयमालाकथा, ७ उदयप्रभ- 
घूरिकृत धर्माभ्युदयमहाकाव्य, ८ कीर्तिकौमुद्दी तथा अन्यान्य अनेक प्रशस्त्यादि कृतिसंग्रह, ९ जिनेश्वर- 
शूरिकृत कथाकीषप्रकरण. १० महामुनि गुणपालविरचित जंबूचरित्र (प्राइत). ११ जयपाहुडनाम 
भिमित्तरास़्र, १२ कोऊहलबिरचित लीलावती कथा ( प्राकृत ). १३ गुणचन्द्रविरचित मंत्रीकम चन्द्रव॑श- 
अबन्ध, १४ नयचन्द्विरचित हम्मीरमहाकाब्य. १५ महेश्वरसूरिक्ृत नाणपंचमी कथा, १६ भद्बबाहु 
संहिता, १७ भहेन्द्रसूरिकृत नर्मदासुन्दरी कथा. १८ जिनदत्ता व्यानद्यम. १९ धाहिलकविकृत 
बेसमसिरीचरिस (अपभ्रंर ), २० खर्यभूकविरचित पउमचरिड (अपभंश), २१ सिद्धिचन्द्रकृत 
काव्यत्रकाशसण्डन, २२ जयसिंदसूरिकृत धर्मोपदेशमाला. 

्ँः 
के के 


७» मुद्रणा्थ निधोरित एवं सजीकृत भ्रन्थनामावलि «० 


१ भानुचन्द्रगणिक्त विवेकविछासटीका, २ पुरातन रास-भासादिसंग्रह, ६ प्रकीणं वाआय प्रकाश* 
8 सिद्धिचन्द्रोपाध्यायविरेचित बासवदत्ता टीका, ५ देवचन्द्रसूरिकृत मूलशुद्धिप्रकरणइत्ति, ६ रक्नप्रभा" 
खायेकृत उपदेशमाला टीका, ७ यशोविजयोपाध्यायक्ृत अनेकान्तव्यवस्था, ८ जिनेश्वराचायक्रत पमा* 
हक्षण, ९ महानिशीयसूत्र, १० तरुणप्रभाचार्यक्षत आवश्यकबालावबोध, ११ राठोड वंशावलि- 
१२ उपकेशगच्छप्रबन्ध, १३ वर्मानाचायकृत गणरल्महोदथि, १७ प्रतिष्ठारोमकूत सोमसौभाग्य" 
काम्य, १५ नेमिचन्द्क्त षष्ठीशतक (प्ृथकू प्ृथक्‌ ३ बालावबोध युक्त), १६ शीछांकाचार्य विरचित 
महापुरुषचरित्र (प्राहुत महाप्रंथ ). १७ चंदप्पहचरियं (प्राकृत ), १८ नेमिनाह चरिठ ( अपभ्रंश- 
महाप्रंथ ). १९ उपदेश पदटीका ( बर्दमानाचायेक्ृत ). २० निवोणछीलावती कथा (सं, कथा प्रंथ ), 
४२१ सनत्कुमारचरित्र (संस्कृत काव्यप्रंथ). २२ राजवह्॒भ पाठककृत भोजचरित्र, २३ प्रमोद- 
माणिक्यकृत वाग्भटालंकारशृत्ति, २७४ सोमदेघादिकृत बिदग्धमुखमण्डनबृत्ति, २७ समयसुन्दरादिकृत 
बृत्ततताकरइृत्ति, २६ पाण्डित्यदपण, २७ पुरातनप्रबन्धरसंग्रह-दिन्दी भाषांतरं, २८ भुवनभानुचरित्र 
बालाधवोध, २९, भुगनधपुन्दरी बरित ( प्राकृत कथा ) हत्यादि, इश्यादि, 


कै 
नी जे 
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रमतयादिको मानसप्रयक्ष माननेवाले 

क्षकलकसे दूसरोंका मतभेद । २४४ 
प्रातिभके विषयमें दाशनिकोंके मतसेद २४३६ 
स्पप्नविज्ञानविचार । २४७ 
स्वसंवेदन मानस प्रलक्ष है ऐसा 

शास्त्राचार्यका सत । २४८ 


सामान्यका बिभिक्नदा्शनिकाफी दृष्टिसे 
तुछनास्मक दिवेचन । २०० 


अनेकान्तके घर्मकीर्तिकृत खण्डनका 


खण्डन | २६३ 
फलविषथकू बिवेचनस दान्लाधार्यका 
मतभेद । २६४ 


सोत्रान्तिकसंमतआकारवादुका निरूपण २६७ 
शान्दाचार्य और भन्‍्य जेनालायोंमे 


प्रमाणमेदरोंके बिषयमें मतमेहु. २६८ 


विषयालसुक्रमणिका । 


डर्ष्ठ 

प्रद्मभिज्ञाके विषयमें शारह्या- 

चार्यका सतत | २६८ 
श्रुतनिःसतका जिनभद्गकृत छक्षण । २६८ 
शान्त्याचायंसंमत अनुमानका । 

ऐकविध्य । २६९ 
अमुमानके अवयवोंकी चच्चों । २६५९ 
तकंके विषयमें शान्त्याचायंका मत । २७० 
अविनाभावके नियामकर्संबंधके 

विषयमे दाशनिकोंके मतोंकी 

तुलना । २७१ 


काछादिकी कठ्पना करके पक्षघमेंसध्व फी 


बोद्धसंमत घटनापर विचार । २७२ 
वातिककी हेल्वाभासविषयक कारिका 

की तुलना । २७०३ 
शाब्दके घिषयसें चर्चा । २७३ 
त्रीतरागकी पूजाकी सफलताका 

जिनभद्रकृत समर्थन । २७७५ 
बुद्धबचनके आरमाण्यसें धमेकीतिप्रदत्त 

हेतु । २७६ 


रे तरों ७३७६ 
जनेतर दशेनोंकी तवयाभासोंम घटना । २७७ 





8७ 
पड 
भाध्माके परिणामके विषयर्म नाना- 
मतवादोंका निरूपण । २७८ 
बोद्धोंके क्षणिकवादका विकासक्रम । २८० 
स्रीमोक्षकी च्चो । २८५ 
| प्रिशिष्ट । २८७-३३२ 
१ न्‍्यायावतारकी तुलना । २८७ 
२ न्‍्यायावतारसूत्रतरातिक तुलना | २९७ 
ई न्‍्यायावतारसू+कारिका सूची । २९५९ 
४ न्यायावतारसूत्रशब्दसूची । ३०० 
७ न्यायावतारसूत्रवार्तिककारिकासूची |. ६०५१ 
६ न्यायावतारसूतन्नरवार्तिकशब्दसूची । ह्े०२ 
७ न्यायावतारवार्तिकबृत्तिगतानां 
वाद-वादि-पग्रन्थ-प्रस्थकाराणा सूची । ३०४ 
८ न्यायावतारवार्तिकबृत्तिगतानां शब्दानां 
सूची । 8०५ 
९ न्याया० वृत्तिगतानामवतरणानां 
स्वोपज्ञकारिकाणां च सूची । ३१४ 
१० टिप्पणगत वाद और बादी । ३१५९ 
११ टिप्पणगत ग्रन्थकार । 8२१ 
१२ टिप्पणयत अन्थ । श्२३ 
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३३ टिप्पणगत द्वाढ्दों और विषयोकी सूची । ६२७ 


संकेत-परिचय । 
००“ ममके नव +++०-+---नक, 
[ टिप्पणोमें प्रन्थके संकेताक्षरोंके बाद पृ० का उछ्ेख न द्वो तो अंकोंकों ,प्रन्धगत यथाग्रोग्य प्रकरण, 
अध्याय आदिके या कारिकाके सूचक समझना चाहिए। ] 
अ०, ब०, क०, और मु० ये प्रतियोंके संकेत हैं । 
अ-टि०»अ० प्रतिगत टिप्पण । 
क्रा०-कारिका, पं०-पक्लि, ए०-एृष्ठ 
अनुयो० अनुयोगद्वारसृत्र, आगमोदयसमिति, सूरत । 
अनेका० अनेकान्तव्यवस्थाप्रकरण, जनग्रन्थप्रकाशक सभा, अमदाबाद । 
अनेकास्त० टी० अनेकान्तजयपताकाटीका, गायकवाड सिरीक्ष, बडोदा । 
अभिधानचि० अमिधानचिन्ताभणि, जनपधर्मप्रसारक्क सभा, भावनगर । 
अचय० आवयविनिराकरण, ( सततिक्स बुद्धिस्ट न्यायटेक्स्ट्रसू ) एसियाटिक सोसायटी, कलकत्त। 
अष्टश ० अष्टशती ( अप्रसहृह्यन्तगत ) निर्णयसागर, बंबई ! 
अष्टस० अप्टसहली, निणेयसागर, बंबई । 
अष्टस० थि० अप्टराहत्री विवरण, जनग्रन्थप्रकाशक सभा, अहमदाबाद । 
भाप्रमी० आप्तमीमांसा, सनातन जैनग्रन्थमाला, काशी । 
आलुम्यन० आलम्बनपरीक्षा, अडियार जायत्रेरी, अडियार, मंद्रास । 
सआावनि० आवश्यकनियुक्ति, आगमोदय समिति, सूरत । 
उत्त० उत्तराध्ययनस्‌त्र दा हर 
डरपादा० उत्पादादिसिद्धिः, ऋषभदेव केसरीमल, रतलाम । 
कंदली० न्यायकंदलीटीका, विजयानगरम्‌ सिरीक्ष, काशी । 
कठो० कठोपनिषद्‌ । 
कर्णे० प्रमाणवार्तिककी कर्णेकगोमिकृत टीका, किताब महल, इलाहाबाद । 
कारिका० कारिकावली । 
कौषी० कौषीतकी-उपनिषद्‌ । 
खण्डन० खण्डनखण्डखाद्य, छांजर॒स कंपनी, काशी । 
छान्‍्दो० छान्दोग्योपनिषद्‌ । 
जैनत० जनतकभापा, सिंधी जैन ग्रन्थमाला, बंबई । 
तसत्त्वाचि० तत्त्वचिन्तामणि, एशियाटिक सोसायटी, कलकत्ता । 
तत्ववै० योगभाष्यकी तत््तवशारदी टीका, चोखम्बा, काशी । 
तत्त्वसं० तत्त्वसंप्रह, गायक्वाड सिरीक्ष, बडोदा । 
तस्वसं० पं० तत्त्वसंग्रहपत्रचिका ,, . ,, 
तस्वार्थ० तत्त्वार्थाधिगमसत्रम्‌ , आहतमतप्रभाकर, पूना । 
तस्वार्थटी० तत्त्वाथाधिगमसूत्रभाष्यकी हरिभद्रक्कत टीका । 
तत्त्वाधेभा० तत्त्ताथोधियमसत्रसाष्य, आईतमतप्रभाकर, पूना । 
तस्वाथेभा० सि० टी० तत्त्वाथोधिगमसूत्रभाष्यकी सिद्धसेनक्ृत टीका, देवचन्द्र लालभाई , सूरत । 
तत्वाधेछो ० तत्तार्थ लोकवातिक, गाधी नाथारेग, बंबई । 
तत्त्वार्थसं० तत्त्वार्थाधिगमसत्रभाष्यदी संवंधकारिका । 
ठस्वो० तत्त्वोपप्लवसिह, यायकवाड सिरीञ्, बडोदा । 
ठत्र० तन्त्रवातिंक, चौखम्बा संस्कृत सिरीक्ष, काशी । 
तात्पय० न्यायवार्तिकवात्पयेटीका, ,, 
द्त्यसं० बृ० दव्यसंग्रह-इृत्ति, जेनपब्लिशिंग हाऊस, आरा 
घमंसं० टी० पर्मंसंप्रहणीदीका, देवचनद्र लालभाई, घूरत । 
न्‍्यायकु० न्यायकुमुदचन्द्र, माणिकचन्द्र जैनप्रन्धमाला, बबई । 


संकेत-परिचय । ६९. 


न्यायप्र० न्यायप्रवेशा, गायकवांड सिरीक्ष, बडोदा। 

न्यायप्र० १० न्यायप्रवेशबृत्तिपक्िकां, ,, ,$ 

स्थायप्र० छू० न्यायप्रवेशब्ृत्ति ५0: - 3४ 

न्‍्यायबि० न्यायबिन्दु धर्मकीतिकृत, चोखम्बा, काशी । 

न्‍्यायबि० टी० न्यायबिन्दुटीका ,, 

स्यायबि० टीकाटि न्यायबिन्दुटीका टिप्पणी, बिब्लिओथिका बुद्धिकाशिया । 
नन्‍्यायभा० न्यायसूत्रभाष्य, चोखम्बा, काशी । 

न्‍्यायम० नन्‍्यायमछरी 9 3 

स्थायमं० चि० न्‍्यायमंजरी, विजयानगरम्‌ , काशी । 

न्यायली० न्यायलीलावती, चोखम्ब! काशी । 

न्‍्यायवा० न्यायवार्तिक हा 

न्यायचि० न्यायविनिश्वय ( अकलंकप्रन्थन्रयान्तरगत ) सिंधी जैनप्रन्थमाला, बंबई | 
ब्यायस्‌० न्यायसूत्र, चोखम्बा, काशी । 

न्‍्याया० न्‍्यायावतार, जेन श्व० कॉन्फ्रेस्स, बंबई । 

न्‍्याया० टी० न्यायावतारकी सिद्धर्षिक्ृतटीका 

पश्चसं० पश्चसंग्रह, मुक्ताबाई ज्ञानमंदिर, डभोई । 

परी० 
परीक्षा ० 
पात० पातजलमहाभाष्य, काशी । 

पारस्करग्ृ० पारस्करगश्यसूत्र । 

प्रकरणपं० प्रकरणपश्चिका, चोखम्बा, काशी । 

प्रमाणन० प्रमाणनयतत्वालोक, आदतमतप्रभाकर, पूना । 

प्रमाणप० प्रमाणपरीक्षा, सनातन जेन ग्रन्थमाला, काशी । 

प्रमाणमी ० प्रमाणमीमांसा, [सिंघी जन प्रन्थमाला, बंबई । 

प्रमाणमी० भाषा० प्रमाणमीमांसा भाषारिप्पण । 

प्रमाणबा० प्रमाणवार्तिक ( मनोरथनन्दीटीकान्तगंत ) बिहार एन्ड ओरिसा रि० सो ०, पटना । 
प्रमाणवा० अ० 
प्रमाणवा० अलू० 
प्रमाणबा० अ० म्रु० प्रमाणवार्तिकालंकार मुद्रित, बिहार एन्ड ओरिसा रि० सो०, पटना । 
प्रमाणवा० स्व० प्रमाणवार्तिक-स्तोपज्ञइत्ति, किताबमहल, इलाहाबाद । 

प्रमाणसं० भ्रमाणसंप्रह ( अकलंकप्रन्थत्रयान्तगेत ) सिंघी जैन प्रन्थमाला, बंबई । 
प्रमाणसम्चु ० प्रमाणसमुच्चय, माइसूर यूनिवर्सिटी, माइसूर । 

प्रमाणसम्रु० टी० प्रमाणसम्च्चयटीका, 
प्रमाणसम्ु० ढु० प्रमाणसमुच्रयवत्ति ,, ,, 

प्रभेयक ० प्रमेयकमलमार्तण्ड, निणेयसागर प्रेस, बंबई ९ 

प्रशस्त० प्रशस्तपादभाष्यम्‌ , ( व्योमवत्यन्तगेत ) चोखम्ना, काशी । 
छुंहदा० बृद शरण्यकवार्तिक, आनन्दाश्रम, पूना । 

ब्र० शांकर० बह्मसूत्रशाइ्रभाष्य, निर्णयसागर, बंबई । 

बृहत्‌० बृद्दत्कल्पभाधष्य, आत्मानन्द्सभा, भाषनगर ६ 

मनो ० प्रमाणव[तिक-मनोरथनन्दीटीका, पटना । 

सद्दायानसू० मद्यायानसूत्रालड्आार, पेरिस । 

साटर० सांख्यकारिका-माठरबृत्ति, चौखम्बा, काशी । 

माध्य० मार 

माध्य० इ० माष्यमिकेशरि [विस्डिभोपिका बुद्धिका, रक्षिया । 


मुक्ता० न्यायरिद्धान्तमुक्तावडी । 
न्या० $ २ 


| परीक्षामुखसूत्रम्‌ ( प्रमेयकमलमार्तण्डन्तगंत ) निर्णेयसागर, बंबई । 


| प्रमाणवार्तिकालंकार ( लिखित ), भारतीयविद्याभवन, बंबई । 


4२ है 


११०७० संकेत-परिचय । 


मैश्यु० मैठ्युपनिषद्‌ । 

योगद७ योगदशन, चोखम्बा, काशी । 

योगह७ योगदष्टिसमुच्चय, देवचन्द्र लालभाई, सूरत । 
थोगह० टी० योगदष्टसमुच्यटीका ,, . ,, 
योगसा० 
योगसू० भा० 
रघु० रघुवंश । 
राजवा० तत्त्वार्थराजवार्तिकार्ंकार, जैनसिद्धान्तप्रकाशिनी संस्था, कलकत्ता । 

छधी० लघीयस्य ( अकलंकग्रन्थत्रयान्तगंत ) सिंधी जैन ग्न्थमाला, बंबई ॥ 

छची० स्त्र० लघीयस्रयखविश्वति ,, ,, 

छाब्यायनश्रो० लाव्थायन श्रौतसूत्र । 

वेदन० वन्‍्दनकप्रकीर्णक, ( अभिधानराजेद्धान्तगत ) 

वाक्य० वाक्यपदीय, चोखम्बा, काशी । 

वाक्य० री० वाक़्यपदीय टीका ,, 

विग्रह० विभ्रद्व्यावर्तिनी, बिद्दार एण्ड ओरिसा रि० सो०, पटना । 

विशप्ति० विशप्तिमात्रतासिद्धि, पेरिस । 

जिशत्ति० भा० विज्ञप्तिमात्रतासिद्धिभाष्य, ,, 

वेदाम्तप० वेदान्तपरिभाषा, चौखम्बा, काशी । 

चशे० चवैशेषिकस्‌त्र, 73 हि] 

वैश्ो० उप० वैशेषिक उपस्कार ,, ५) 

ध्यो० प्रशलपादभाष्य-व्योमवती टीका, ,, 

दां० प्रक्ष० प्रदासूत्र शाक्रभाष्य, निणेयसागर, बंबई । 

बाबर० शाबरभाष्य, आनन्दाश्रम, पूना। 

दायर० व्या० शाबरभाष्यव्याख्या ,, 

शाख्रदी० शाल्नदीपिका, निर्णयसागर, बंबई । 

शाखत्रवा० शास्रवार्तासमुच्चय । 

शास््रवा० यशो० टी० शाख्रवातासमुच्चय-यशज्ञो विजयटीका, देवचन्द्र लालभाई, सूरत । 
छोक० 
शोकवा० 
छोक० तास्परय० मीमांसाःछोकवार्तिकतात्पयंटीका, मद्रास । 

छोक० न्यायर० मीमांसाशछोकवार्तिकन्यायरल्लाकरव्याख्या, चोखम्बा, काशी । 

पदूद० पड़दशनसमुचय ( हरिभद्रग्नन्थसंप्रह्मान्तगेत ), जैनप्रन्थप्रकाशक सभा, अमदाबाद 
पसूद० गुण० षड्दशनसमुचय-गुणरत्नटीका, एसियाटिकसोसायरी, कलकत्ता । 

सम्मति० टी० सन्मतितकेप्रकरणटीका, गूजरात विद्यापीझठ, अमदाबाद । 

सर्माथे० सवार्थपिद्धि, मछिसागर जैनप्रन्थमाला, मेरठ । 

सांख्य ० सांख्यकारिका | 

सांक्यत० सांख्यतत्त्वकामुदी € न्यूसश्रिन्टींमप्रेस, बंबई । 

सिद्धिवि० टी० सिद्धिविनिश्चयटीका ( लिखित ) 

सूत्रक्त० सूत्रकृताह्सूत्र, आगमोदयसमिति, सूरत । 

स्थाह्मादम० स्थाद्रादमंजरी, रायचन्द्र जेन शास्रमाला, बंबई । 

स्थाद्गादर० स्याद्ादरताकर,-आईतमतप्रभाकर, पूना । 

देतु० देतुबिन्दु(लिखित ) 

हेतुनि० टी० 

हेतु० टी० | देतुबिन्दुटीका, गायकवाड सिरीक्ष, बडोदा । 


हेतुल भा० द्वेतुबिन्दुटीिकालोक. ,,  ,, 


| योगसूत्रभाष्य, चोखम्बा, काशी । 


| मीमांसा छोकवार्तिक, चोखम्बा, काशी । 


है... 








स्तर० बाबू श्री बहादुर सिंहजी सिधी 
ओर 
सिंधी जैन ग्रन्थ मा छा 


कक [सम रणा जञ्ञ लि] फै&- 


मेरे अनन्य भावशपोषक, कार्यसाधक, उत्साहग्रेरक और सहृदय ख्ेहास्पद बाबू श्री बहादुर 

सिंहदजी सिंधी, जिन्होंने मेरी विशिष्ट प्रेरणासे, अपने खर्गवासी साधुचरित पिता श्री 
डालचंदजी सिंघीके पुण्यस्मरण निमित्त, इस “सिंघी जैन ग्रन्थमारा” की कीर्तिकारिणी स्थापना करके, 
इसके लिये प्रतिवर्ष इजारों रुपये खर्च करनेकी भादुश उदारता प्रकट की थी; और जिनकी ऐसी 
असाधारण ज्ञानसक्तिके साथ अनन्य भार्थिक उदारबवृत्ति देख कर, मेंने सी अपने जीवनका विशिष्ट 
शक्तिशाली और मूल्यवान्‌ बहुत ही शेष अवशेष उत्तर काछ, दस अन्थमाछाके ही विकास और अकाशके 
किये सवोस्मना रूपसे समर्पित कर दिया था; तथा जिन्होंने इस अन्धमाछाका विगत १३-१४ व्षसें ऐसा 
सुंदर, समरद्ध और सर्वाद्रणीय कार्यफल निष्पन्न हुआ देख कर भविष्यमें इसके कायंको ओर अधिक 
प्रगतिमान तथा विस्ती्ण रूपमें देखनेकी अपने जीवनकी एक मात्र परम अभिछाषा रखी थी; और तदनुसार, 
मेरी प्रेरणा और योजनाका भनुसरण करके प्रस्तुत अन्थमालाकी प्रबन्धात्मक कार्ये-ब्यवस्था “भारतीय 
विद्याभवन” को सम्रपिंत कर देनेकी महती उद्ारता दिखा कर, जिन्होंने इसके भात्रीके सम्बन्धमें निर्शिश 
हो जानेकी भाशा की थी; वह पुण्यवान्‌, साहिदरसिक, उदारमनस्क, अम्ृतामिलाषी, अभिनन्‍्दनीय 
आप्मा, अब इस अन्थमाछाके प्रकाशनोंकों प्रत्यक्ष देखनेके लिये इस संसारमें विधमानू नहीं हे। 
सन्‌ १९४४ की जुलाई मासकी ७ वीं तारीखको, ७५९ वर्षकी अवस्थामें वह महान्‌ आरमा इस 
छोकसेंसे प्रस्थान कर गया । उनके भव्य, आदरणीय, स्प्ृहृगीय, ओर हाघनीय जीवनकों अपनी 
ख्रेहास्मक 'स्मरणांजलि” प्रदान करनेके निमित्त, उनके जीवनका कुछ संक्षिप्त परिचय आलेखित करना 
यहां -योग्य होगा । 


सिंघीजीके जीवनके साथके मेरे खास खास स्मरणोंका विश्वृत आलेखन, मेंने उनके ही “स्मारक 

नन्‍थ' के रूपसें प्रकादित किये गये 'भारतीय विद्या? नामक पत्रिकाके तृतीय भागकी अनुपूर्तिसं किया 

है । उनके सम्बन्धमें विशेष जाननेकी इच्छा रखने वाले वाचकोंको यह “स्मारक अन्य! 
देखना चाहिये । 


मैप 


याबू भी बहादुर लिंहजीका जन्म बंगालके मुशिदाबाद परगनेमें स्थित अजीमगंज नामक स्थानमें 
संक्त्‌ १९४१ में हुआ था। वह बाबू डाफचंदजी सिंघीके एकमात्र पुत्र थे। उनकी माता श्रीमती मचु- 
कुमारी अजीमरगंजके ही बेद्‌ कुटुम्बके बाबू जयचंदजीकी सुपुत्नी थी । श्री मन्नकुप्ररीकी एक बहन 
जगतसेठजीके यहाँ ब्याही गई थी और वूसरी बहन सुप्रसिद्ध नाहर कुटुम्बमें ब्याही गईं थी | कऊकत्ताके 
स्व० सुप्रस्प्द जेन स्‍्कॉलर ओर अञ्जणी व्यक्ति बाबू पूरणचंदजी नाहर, बाबू बदादुर सिंहजी सिंघीके 
मोौसेरे भाई ये । सिंघीजीका ब्याह बालछुचर-अजीमगंजके सुप्रसिद्ध घनाव्य जेनग्रहस्थ कक्ष्मीपत 
सिंहजीकी पोन्नी और छत्रपत सिंहजीकी पुत्री श्रीमती तिूकसुंदरीके साथ, संबत्‌ १९७४ में हुआ था। 
इस प्रकार भरी बद्दादुर सिंहजी सिंघीका कोहुग्बिक सरबन्ध बग[छके खास प्रसिद्ध जैम कुटम्बोंके साथमें 
प्रगाढ रूपसे संकछित था । 


बाबू भ्री बहादुर सिंदजीके पिसा बाबू डाऊचंदशी सिंघी बंधाकके जन महाजनोंसें एक बहुत ही प्रसिद्ध 
ओर सश्चरित पुरुष हो गये हैं । वह अपने भकेले स्पुरुषाथ और स्वउद्योगसे, एक बहुत ही साधारण 
स्थितिके ब्यापारीकी कोटिमेंसे कोव्यधिपतिकी स्थितिकों पहुँचे थे और सारे बंगाकमें एक सुप्रतिष्ठित 
और प्रामाणिक स्यापारीके रूपसें उन्‍होंने बिदरिष्ट झ्याति प्राप्त की भी । पुक समय ने बंगाकके सबसे 


8१२ सिंधी जैन प्रन्थ मा छा। 


झुरुष ब्यापार जूटके सबसे बड़े व्यापारी हो गये थे । उनके पुरुषाथेसे उनकी व्यापारी पेढी जो हरि- 
सिंह निहारूचंदके नामसे अरूती थी, बह बंगालसें जूटका ब्यापार करमेवाली देशी तथा विदेशी पेढी- 
थॉसें सबसे बड़ी पेढी गिनी जाने छगी । 

बाबू डाकर्चदूजी सिंघीका जन्म संबत्‌ १९२१ में हुआ था और १९३५ में उनका श्रीमचुकुमारीके 
साथ विवाइ हुआ | १४-१७ वर्षकी अवस्थामें डारूचंदजीने अपने पिताकी दुकानका कारभार, जो कि 
टस समय बहुत द्वी साघारणरूपसे चक्कता था, अपने हाथमें लिया। वह अजीमगंज छोड कर कछकत्ता 
भाये ओर वहाँ उन्होंने अपनी परिभ्रमशीछता शथा उच्च अध्यवसायके द्वारा कार भारको भीरे घीरे 
बहुत ही बढाया और अंत उसको एक सबसे बड़े 'फर्म के रूपसें स्थापित किया । जिस समय कलकत्तासें 
“जूट बेछस॑ एसोसिएशन'की स्थापना हुईं, उस समय बाबू डालूचंदुजी सिंधी उसके सर्वप्रथम प्रेसिडेण्ट 
बनाये गये । जूटके व्यापारसें हुस प्रकार सबसे बड़ा स्थान प्राप्त करनेके बाद उन्होंने अपना रूक्ष्य 
बूखरे दूसरे उद्योगोंकी भोर भी दिया । एक भोर उन्होंने मध्यप्रान्तस्थित कोरीया स्टेटमें कोयलेकी 
खानेके उद्योगकी नींव डाली और दूसरी ओर दक्षिणके शकति ओर जकलछतराके राभ्पोंमें स्थित चुनेके 
प्रत्भरोंकी खानोंके तथा बेलगाम, सावंतवाडी, इचलककरजी जैसे स्थानोंमें भाई हुई “बोक्साइुट” की 
सखानोंके बिकासकी शोधके पीछे भपना रक्ष्य केन्द्रित किया | कोयलेके उद्योगक॑ लिये उन्होंने'मेसर्स 
डाछचंद बहादुरलिंह” इस नामकी नवीन पेढीकी स्थापना की; जो कि भाज हिंदुखानमें एक अप्रगण्म 
पेढी गिनी जासी हे। इसके अतिरिक्त उन्होंने बंगाकके च्ोबीसपरगना, रगपुर, पूणिया भादि परगनोंसें 
बबी जमींदारी भी खरीदी ओर हस प्रकार बंगालके नामांकित जमींदारोंमें भी उन्होंने अपना खास 
स्थान प्राप्त किया । बाबू डालचंदुजीकी ऐसी सुप्रतिष्ठा केवछ व्यापारिक क्षेत्रमें ही मर्यादत नहीं थी । वह 
कषपनी उदारता और घार्मिकताके छिये भी उतने द्वी सुप्रसिद्ध थे । उनकी परोपकारबृत्ति भी उतनी ही 
प्रशंसनीय थी । परंतु साथसें परोपकारसुऊभ ग्सिद्धिसे वे दूर रहते थे । बहुत भधिक परिमाणमें वे गुप्त 
रीतिसे द्वी अर्थी जनोंको अपनी उद्ारताका छाभ दिया करते थे । उन्दोंने अपने जीवनसें छासोंका दान 
किया होगा; परंतु उसकी प्रसिद्धकी कासना डल्होंने खम्सें भी नहीं की । उनके सुपुन्न बाबू श्री 
बदादुर सिंदजीने प्रसंगवश मुझे कद्दा था कि 'वे जो कुछ दान आदि करते थे उसकी खबर वे मुझ तकको भी 
मे होने देते थे ।!' इसकिये उनके दान सम्बन्धी केंवछ २-४ प्रधक्ोंड्री ही खबर मुझे प्राप्त हो सकी थी । 


सन्‌ १९२६ में “चित्तरंजन सेवा सदन' के लिये कलकत्तामें चंद क्रिया गया था। उस समय एक 
बार खुद महात्माजी उनके मकान पर गये थे तब उन्होंने बिना मोंगे ही महात्माजीको हस कार्यके 
छिये १०००० दुस हजार रुपये दिये थे । 

१९१७ में करूकत्तामें 'गवर्नसेण्ट ह।डस' के मेदानमे, लोडे कामोइकरके सभापतित्वम रेडकऋलके 
किये एक उत्सव हुआ था उसमें उन्होंने २३००० रुपये दिये थे; तथा प्रथम महायुद्धंफे समय उन्होंने 
६,००,००० रुपये के वॉर बोंण्डस्‌” खरीद कर सरकारी चंदेम मदद की थी। भपनी अंतिम अवस्थाम 
उग्होंने भपने निकट कुटुम्बी जनोंकोी - जिनकी आर्थिक स्थिति बहुत ही साधारण अ्रकारकी थी' उनको - बारह 
काख रुपये बाट देनेकी व्यवस्था की थी; जिसका पाकन उनके सुपुत्र बाबू बहादुर सिंदजीने किया था। 

बाबू दाकचंदुजीका गाहंस्थ्वजीवन बहुत दी आदुशेरूप था। उनकी घमपत्नी श्रीमती मश्नकुमाारी एक 
जादुश ओर घमेपरायण पत्नी थी। पति-पत्नी दोनों सदाचार, सुबिचार और सुसंल्कारकी मूर्ति जैसे 
थे । ढाकचंदुजीका जीवन बहुत दी सादा ओर साधुस्वसे परिपूर्ण था। व्यवह्दार और व्यापार दोनोंमें 
डनका अत्यंत प्रामाणिक ओर नॉतपूर्वक वर्तेन था | खभावसे वे बहुत दी शान्त और निरभिमानी थे । 
झ्ानमागेके ऊपर उनकी गहरी श्रद्धा थी। उनकी तप्वज्ञानविषयक पुस्तकोंके पठन ओर अवणकी ओर 
लव्यधिक रुचि रहती थी। क्रिज़्ननगर कॉलजके एक अध्यास्मलक्षी बंगाली प्रोफेघर बाबू ब्रजरझाल अधिकारी, 
जो योगविषयक प्रक्रियाके अच्छे अभ्यासी ओर तर््वाचतक थे, उनके सहवाससे बाबू डारूचंदुजीकी भी 
यागिक प्रक्रियाकी ओर खूब रुचि हो गे थी ओर इसकिये उन्होंने उनके पाससे इस बिप्रयकी कुछ 
आस प्रक्रियाओंका गहरा अभ्यास भी किया था। शारीरिक स्वास्थ्य ओर मामसिक पविश्रताका जिससे 
'बिकास हो ऐसी ,व्यावह्ारिक जीवनक किये अध्यंत उपयागी, कितनी द्वी योगिक प्रक्रिवओंकी भोर, 
'कर्हीने शपनी पक्की तथा पुत्र-पुत्री आदिको सी भ्रस्पास करनेके किये प्रेरित किये थे । 


बाबू श्री बहादुरसिंहजी - स्मरणांजलि । 8१३ 


जैन धर्मके विजुद्ध तत्वोंके प्रचार और स्वोपयोगी जैन साहिस्यके प्रकाशनके छिये भी उनकी खास 
रुचि थी और पंडितप्रवर सुखछाछजीके परिचयके बाद इस कायेके किये कुछ विशेष सक्रिय भ्यत्ञ करनेकी 
उनकी डत्कण्ठा जाग डठी भी । इस उत्कण्ठा को मुतैरूप देनेके छिये ये कछकत्तामें २०४ छाख रुपये सर्च 
करके किसी साहित्यिक या शैक्षणिक केन्द्रको स्थापित करनेकी योजनाका विचार कर ही रहे थे जितनेमें 
एकाएक सम्र्‌ १९२७ (थि. सं. १९८४ )में उनका स्वर्गवास हो गया। 
न 


बाबू दाऊचदजी सिंधी, अपने समयके बंगाऊ निवासी जैन-समाजसें एक अत्यन्त प्रतिष्ठित व्यापारी, 
दीघेदर्शी उद्योगपति, बडे जमींदार, उदारचेता सद्गृहस्थ और साधुचरित सत्पुरुष थे। वे अपनी यह 
सर्व सम्पत्ति और गुणवत्ताका समग्र वारसा अपने सुयोग्य पुत्र बाबू बहादुर सिंहजीके सुपूर्दे कर गये, 
जिन्होंने भपने हन पुण्य छोक पिताकी स्थूछ सम्पत्ति ओर सूक्ष्म सस्कीर्ति -दोनोंको बहुत ही सुंदर 
प्रकारसे बढ़ा कर पिताकी अपेक्षा भी सवाई श्रेष्ठता प्राप्त करनेकी विशिष्ट प्रतिष्ठा प्राप्त की थी । 


बाबू श्री बाहादुर सिहजीमें अपने पिताकी व्यापारिक कुशलता, व्यावहारिक निषुणता ओर सास्कारिक 
सश्निष्ठा तो संपूर्ण अंशर्म वारसेके रूपसें उतरी ही थी; परन्तु उसके अतिरिक्त उनमें बोद्धिक विशव॒ता, 
कला स्मक रसिकता और घिविधविषयग्माहिणी प्राजक प्रतिभाका भी उच्च प्रकारका सब्निवेश हुआ 
था और इसलिये ये एक असाधारण व्यक्तित्व रखनेवाले महानुभावोंकी पंक्तिमें स्थान प्राप्त करनेकी 
योग्यता हासिऊछ कर सके थे । 


बे अपने पिताके एकमात्र पुत्र थे, अतएुव डम पर, अपने पिताके विशाल कारभारमें, बचपनसे ही 
विशेष लक्ष्य देनेका कतेब्य आ पड़ा था। फलस्वरूप वे हाइस्कूछका अभ्यास पूरा करनेके सिवाय कॉलिजमें 
जा कर अधिक अभ्यास करनेका अचसर प्राप्त नहीं कर सके थे । फिर भी उनकी ज्ञानरुचि बहुत ही तीर 
थी, अतप्‌व उन्होंने स्वयमेव घित्रिध प्रकारके साहित्यके वाचनका अभ्यास खूब ही बढ़ाया और 
इसलिये दे अंग्रेजीके सिवाय, घंगाली, हिंदी, गुजराती भाषाएँ सी बहुत अच्छी तरह जानते थे और इन 
भाषाओोंम लिखित वितिध पुस्तकोंके पठनमें सतत निम्न रहते थे । 


बचपनसे दी उन्हें प्राचीन बस्तुमोंके संग्रहका भारी शोक छग गया था और इसलिये वे प्राचीभ॑ 
सिक्कों, चित्रों, मूर्तियों ओर वेसी दूसरी वूसरी मूल्यवान्‌ चीजोंका संग्रह करनेके भत्यन्त रसिक हो गये 
थे । इसके साथ उनका जवाहिरातकी ओर भी खूब शोक बढ गयाथा अतः वे इस घिषयसें भी खूब 
निष्णात बन गये थे । इसके परिणामस्वरूप उन्होंने अपने पास सिकों, चित्रों, हस्तलिखित बहुमूल्थ 
पुस्तकों आदिका जो भमृत्य संग्रह एकत्रित किया वह आज हिंदुस्तानके इने गिने हुए नामी संभपहोंमें, 
एक मदत्त्वपूर्ण स्थान प्राप्त करे ऐसा दे । उनके प्राचीन सिफ्रोंका संग्रह तो इतना भधिक विशिष्ट प्रकारका 
दै कि उसका आज़ सारी दुनियामें तीसरा या चौथा स्थान आता है। वे हूस विषयमें इतने निषुण हो' 
गये थे कि बड़े बड़े म्यूजियमोंके क्‍्यूरेटर भी बार बार उनसे सछाह और अभिप्राय प्राप्त करनेके छिये 
उनके पास जाते रहते थे । 


ये अपने ऐसे उच्च सांस्कृतिक शोकके कारण देश-विदेशकी पेसी सांस्कृतिक प्रद्ृत्तियों करनेबाली 
भनेकों संस्थाओोंके सव॒स्य भादि बने थे | उदाहरणस्वरूप - रॉयल एशियाटिक सोसायटी ऑफ बंगाल, 
असेरिकन श्योप्रफिकक सोसायटी स्यूयॉर्क, बंगीय साहित्य परिषद्‌ कछककत्ता, न्यूमेस्मेटिक सोसायटी 
भोफ़ इृि.य'- इत्यादि अनेक असिद्धू संस्थाओंके वे उत्साही सभाखद थे । 


साहिल ओर श्षिक्षण विषयक प्रवृत्ति करनेवाली जैन तथा जनेतर अनेकों संस्थाओंको उन्होंने मुक्तमनसे 
बान दे करके, द्वन बिषयोंके प्रसारमें अपनी उत्कट अभिरुचिका उत्तम परिचय विया था। उन्होंने हुस 
प्रकार कितनी संख्थाओंको ज्ाार्थिक सहायता दी थी, उसकी सम्पूर्ण सूचितो नहीं मिऊ सकी हें । ऐसे 
कायसें वे अपने पिताकी ही तरह, प्रायः मौन रहते थे और इसके डिये अपनी प्रसिद्धि प्राप्त करनेकी 
भाकांक्षा नहीं रखते थे । उनके साथ किसी किसी वक्‍त प्रसंगोचित चारताछाप करते समय इस >म्वन्धी 

थोड़ी बहुत घटनाएँ ज्ञात हो सकी; उसके आधार परसे, उनके पाकसे भार्थिक सद्/वता आ्त 
करनेबाऊी कुछ संस्थालोंके नाम भादि इस भकार जान सका हूँ । 


8१४७ सिंची जैनभन्थमाला । 


हिंदू एकेडेमी, दोछतपुर ( बंगाल ). रु० १५०००) 
तरक्की-उदूं बंगाछा. ५०००) 

हिंदी-साहित्य परिषद्‌भवन ( इलाहाबाद ) १२५००) 
विश्युद्धानंद सरस्वती मारवाडी हॉस्पीटछ, ककृकत्ता, १००० ०) 
एक सेटनिंटी होम कलकत्ता. २५००) 

बनारस हिंदू यूनिवर्सिटी. २०० ०) 

जीयागअ हाइस्कूछ, ५०००) 

जीयागञ् छण्डन मिशन हॉस्पीटछ, ६०० ०) 
कलकत्ता-सुर्शिदाबाद जेन मन्दिर, ११०० ०) 
जेनधर्मप्रचारक सभा, मानभूम. ५०० ०) 

जैनभवन, कलकत्ता, १७५०० ०) 

जेन पुस्तक प्रचारक मण्डल, झागरा, ७७० ०) 

जैन मंदिर, आगरा, ३५० ०) 

जैन हाइस्कूल, अँबाला, २३०० ०) 

जैन प्राकृतकोषके लिये, २५० ०) 

भारतीय विद्याभवन, बंबई. १००० ०) 


इसके अतिरिक्त हजार-हजार, पाँच पॉचसोकीसी छोटी मोटी रकमे तो उन्होंने सेंकडॉकी संख्यामें दी 
हैं, जिसका योग कोई डेढ दो छाखसे भी अधिक होगा । 

साहिलय और शिक्षणकी प्रगतिके लिये सिंघीजी जितना उत्साह और उद्योग दिखछाते थे, उतने ही 
वे सामाजिक प्रगतिके लिये भी प्रयत्षशीर थे । अनेक बार उन्होंने एसी सामाजिक सभाओं इसत्यादिमें 
प्रमुख रूपसे भाग ले करके अपने इस ब्रिपयका कआआन्तरिक उत्साह और सहकारभाव प्रदर्शित किया था । 
सन्‌ १९२६ मे बंबईमें होनेवाली जेन श्वताम्बर कॉन्फरन्सके खास अधिवेशनके वे सभापत्ति बने थे । 
उदयपुर राज्यमें भाये हुए केसरीयाजी तीथेकी व्यवस्थाके विषयमें स्टेटके साथ जो प्रश्न उपस्थित हुआ 
था उसमें उन्होंने सबसे भधिक तन, मन ओर धनसे सहयोग दिया था। इस प्रकार वे जैन समाजके 
हितकी प्रबृत्तियोंमें यथायोग्य सम्पूर्ण सहयोग देते थ; परतु इसके साथ वे सामाजिक मृढता ओर 
साम्प्रदायिक कट्टरताके पूर्ण विरोधी भी थ । धनवान और प्रतिष्ठित गिने जाने वाले दूसरे रूढिभक्त 
जेनोंकी तरह थे संकोणे मनोवृत्ति या अन्धश्रद्धाकी पोषक विकृत भक्तिसे सर्वेधा परे रहते थे । भाचार, 
बिचार एज व्यवहारमें वे बहुत है! उदार और षिवेकशील थे । 

उनका गाईस्थ्य जीवन भी बहुत सादा और साह्विक था । बंगारूके जिस प्रकारके नवाबी गिने' 
जाने वाले वाताबरणमें वे पदा और बड़े हुए थे उस वात्तावरणको उनके जीवन पर कुछ मी खराब 
असर नहीं हुईं थी और वे लगभग उस वातावरणसे बिककुल अलिप्त जसे थे । इतने बड़े श्रीमान्‌ 
होने पर भी, श्रीमंताइके - धनिकताके बुरे घिकास या मिथ्य। आइम्बरसे ये सदैव दूर रहते थे । दुर्ब्यंय 
और दुर्व्यसनके श्रति उनका भारी तिरस्कार था| उनके समान स्थितिवाले धनवान जब अपने मोज-शोक, 
आनंद-प्रमोद, विछास-प्रवास, समारम्म-महोत्सव इत्यादिसं छाखों रुपये उड़ाते थे तब सिंधीजी उनसे 
बिलकुल चिमुख रहते थे । उनका शाक केवल अच्छे वाचन और कलामय वस्तुओंके देखनेका तथा संअहद 
करनेका था। जब देखो तज, वे अपनी गादी पर बडे बढ़े साहित्य, इतिहास, स्थापत्य, चित्र, विज्ञान, 
भूगोल और भूगर्भव्रिद्यासे सम्बन्ध रखने वाले सामयिकों या पुस्तकोंको पढते ही दिखाई दिया करते थे । 
अपने ऐसे विशिष्ट वाचनके शोकके कारण वे अंग्रेजी, बंगाली, हिंदी, गुजराती भादिमें प्रकाशित होने 
वाले उच्च कोटिके, उक्त विषथोंसे सम्बन्ध रखनेवाले विविध प्रकारके सामयिक पन्नों और जनंछोंकों 
नियमित रूपसे मंगाते रहते थे । औऑट, काकिश्लॉकॉजी, एपीग्राफी, ज्योम्रॉफी, भाइकॉनोऑफी, हिस्टरी 
अर माइनिज्ञ आदि विषयोंकी पुस्तकोंकी उन्होंने भपने पास एक अच्छी छाइग्रेरी ही बना छी थी । 

ये स्वभावसे एकान्तप्रिय ओर अल्पभाषी थे । व्यर्थंकी बातें करेकी ओर या ग्रपें सारनेकी भोर 
डसका बहुत ही अभाव रहता था। अपने ब्यावसासिक त्यवह्ारक्ती या बिशाक् कारभारकी बातोंमें सी वे 
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बहुत ही मितभाषी थे। परंतु जब उनके प्रिय विषयोंकी - जसे कि स्थ।प्य, इतिहास, चित्र शादिकी- 
पची चलती तब उसमें वे इतने निमझ्न हो जाते थे कि कितने ही घण्टे व्यतीत हो जाने पर भी दे 
उससे थकते नहीं थे और न किसी तरहकी व्याकुलताका अनुभव करते थे । हें 

डनकी बुद्धि अत्यंत सीक्षण थी । किसी भी वस्तुको समझने या उसका सम पक्डनेसें उनको थोड़ा 
सा भी समय नहीं छगता था। विज्ञान आर तस्वज्ञानकी गभीर बातें भी वे अच्छी तरह समझ सकते 
थे और उनका मनन करके उन्हें पचा छेते थे। तक और दलीलबाजीमें थे बढ़ बड़े कायदाबाजोंसे भी बाजी 
मार लेते थे तथा चाहे जेसा चालाक भी उन्हें अपनी चालाकीले चकित या मुग्ध नहीं बना सकता था । 

अपने सिद्धान्त या विचारमें वे बहुत ही इृढमनस्क थे | एक बार कोई दिचार निश्चित कर लेनेके बाद 
और किसी कार्यका स्वीकार कर लेनेके बाद उसमेंसे चल-विचल होना वे विलकुल पसंद नहीं करते थे * 

ब्यवहारमें सी वे बहुत ही प्रामाणिक बृत्तिवाले थे। दूसरे धनवानोंकी तरह व्यापारमें छल-प्रपंच, 
धोखाघड़ी या सच-झठ करके घन भ्राप्त करनेकी तृष्णा उनको यश्किचित्‌ भी नहीं होती थी । उनकी 
पेसी व्यायद्ारिक प्रासाणिकताकों छृक्ष्यसें रख करके इंग्लेण्डकी मर्केन्ट/हुक बेडके डायरक्टरोंकी बोडडने 
अपनी कलछकत्ताकी शाखाके बोर्डमें, एक डायरेक्टर होनेके लिये उनसे खास प्रार्थना की थी । इसके 
पहले किसी भी हिंदुस्तानी व्यापारीको यह मान प्राप्त नहीं हुआ था। 

प्रतिभा और प्रामाणिकताके साथ उनमें योजनाशक्ति भी बहुत उच्च प्रकारकी थी । उनहोंने' अपनी ही 
स्वतंत्र बुद्धि ओर कुशलता द्वारा एक भोर अपनी बहुत बड़ी जसींदारीकी और दूसरी कोर कोलियारी 
भादि माइनिज्कके उद्योगकी, जो सुच्यवस्था ओर सुघटना की थी; उसे देख करके उस-उस बिषयके 
जश्ञाता छोग चकित हो जाते थे । अपने घरके छोटे से छोटे कामसे झुरु करके टेठ कोलियारी जेसे बड़े 
कारखाने तकमें - जहाँ कि हजारों मनुष्य काम करते रहते हैं - बहुत ही नियमित, सुन्यवस्थित ओर सुयोजित 
रीतिसे काम चला करे, वेसी उनकी सदा व्यवस्था रहती थी । दरबानसे लगा कर अपने समवयस्‍्क जेसे 
पूत्रों तकमें, एक समान, उच्च प्रकारका शिस्त-पाऊन और शिष्टनआचरण उनके यहाँ इष्टिमोचर होता था | 

सिंघीजीमें ऐसी समर्थ योजकशक्ति होने पर भी, ओर उनके पास सम्पूर्ण प्रकारकी साधन-सम्पत्नता 
टोने पर भी, वे प्रपंचभय जीवनसे दूर रहते थे ओर अपने नामकी असिद्धिके लिये या छोगोंमें बढ़े 
आदमी गिनानेके लिये वेसी कोई प्रवृत्ति नहीं करते थे । रायबहादुर, राजाबहादुर या सर-नाइट इत्यादि 
सरकारी उपाधियोंको धारण करनेकी या कोंसिलॉरम जा करके ऑनरेबल बननेकी उनकी कभी इच्छा 
नहीं हुईं थी | ऐसी आडम्बरपूण प्रवृत्तियोंसें पसेका दुष्येय करनेकी अपेक्षा वे सदा साहित्योपयोगी और 
दिक्षणोपयोगी कार्योमें अपने धनका सदव्यय किया करते थ्रे । भारतवर्षकी' प्राचीन कछा और उससे' 
संबंध रखनेवाली प्राचीन वस्तुओंकी ओर उनका उत्कट अनुराग था और इसकिये उसके पीछे उन्होंने 
लाखों रुपये खर्च किये थे । 


सिंघीजी के साथ मेरा प्रत्यक्ष परिचय सन्‌ १९३० में प्रारम्भ हुआ। उनकी इच्छा अपने सदगत पुण्य- 
छोक पिताके स्मारकमें, जिससे जैन साहित्यका प्रसार और प्रकाश दो वेसी, कोई विशिष्ट संस्था स्थापित 
करनेकी थी । मेरे जीवनके सुदीर्धकालीन सहकारी, सहचारी और सन्समिन्न पंडितप्रवर श्रीसुखछाछजी, 
बाबू श्री डारूचंदुजीके विशेष अ्रद्धाभाजन थे; क्षतएवं श्री बहादुर लिंहजी भी इन पर उतना ही 
सिशिष्ट सदूभाव रखते थे । पंडितजीके परामश ओर प्रस्तावसे, उन्होंने सुझसे इस कांयेकी योजना और 
व्यवस्था हाथसें लेनेके लिये प्राथेना की और मेंने भी अपनी क्षमीष्टतम प्रवृत्तिक आदर्शके अनुरूप, 
उत्तम को४4 साधनकी प्राप्ति होती देख कर, उसका सहर्ष ओर सोछास खवीकार किया । 

सन्‌ ३९३१ के पहले दिन, विश्ववंद कवीन्द्र श्री रबीनद्रनाथ ठाकुरके विभूतिजिह्ारसमान विश्वषिख्यात 
शान्तिनिकेतनके विश्वभारतीविद्याभवनमें “सिंधी जैन ज्ञानपीठ” की स्थापना की और वहाँ जैन 
साहित्य के अध्ययन - अध्यापन और संशोधन-संपादन आदिका काये प्रारम्भ किया । इस प्रसंगसे 
सम्बन्धित कुछ प्राथमिक वर्णन, इस ग्रन्थमाछामें सबसे प्रथम प्रकाशित प्रबन्ध चिंतामणि! नामक 
मन्थकी प्रस्तावनासें दिया गया है । इसलिये उसकी यहां पुनरुक्ति करना अनावश्यक है । 

सिंघीजीने मेरी प्रेरणासे “सिंघी जैन ज्ञानपीठ' की स्थापनाके साथ, जैन-साहित्यके उत्तमोत्तम अन्ध- 
रखोंको आधुनिक पास्वीय पद्धतिपूर्वक, योग्य विद्वानों द्वारा सुन्दर रीतिसे, संशोधित - संपादित करवाफे 
मरकाबित करनेके लिय्रे ओर बैसा करके जैन साहित्यकी सार्वजनिक प्रतिष्ठा स्थापित करनेके छिग्रे हस “सिंधी 


६१६ सिंधीजैनप्न्थमाठा । 


जैन प्रस्थमाछा' फी विशिष्ट योजनाका भी सहषष स्त्रीकार किया और इसके लिये आवश्यक और भपेक्षित 
सर्थव्यय करनेका उदार उत्साह प्रदर्शित किया । 
प्रारम्भमें शाम्तिनिकेवनकों छक्ष्यमें रख कर, एक ३ वर्षका कार्यक्रम बनाया गया और तदनुसार वहाँ 
काम प्रारम्भ किया गया । परन्तु इन सीन वर्षोके अनुभवके अम्तसें, शास्तिनिकेतनका, स्थान मुझे अप्रने 
कार्य और स्वास्थ्यकी दृष्टिसे बराबर अनुकूछ प्रतीत नहीं हुआ । भरतए॒व अनिष्छापूर्वक मुझे वह स्थान 
छोड़ना पड़ा और जहमदाबादमें “गुजरात विद्यापी 'के सक्षिकट “अने का न्‍त बि हवा र! बना करके वहाँ 
इस कार्यकी प्रवृत्ति चालू रखी । इस अन्धमाछामें प्रकाशित अन्योंकी सर्वेत्न उत्तम प्रशंसा, प्रसिद्धि और 
प्रतिष्ठा देख कर सिंघीजीका उत्साह खूब बढ़ा ओर उन्होंने इस सम्बन्धमें जितना खर्च हो उतना खर्च 
कफरनेकी, और जैसे बने वेसे अधिक संख्यामें अन्थ प्रकाशित होते हुए देखनेकी अपनी उदार मनोवृत्ति 
मेरे सामने वारंबार प्रकट की । में भी उनके ऐसे भपूर्थ उत्साइले प्रेरित हो कर यथाशक्ति इस कार्यो, 
अधिक से भव्रिक वेग देनेके लिये प्रयक्षवान्‌ रहा । 
सन्‌ १९३८ के जुलाई मासमें, मेरे परम सुहृद्‌ श्रीयुत कन्हेयाछाऊ माणेकछाल मुंशीका-जो उस 
मय बंबडेकी कोग्रेस गवनसेण्टके गृहसंत्रीके उच्च पद पर अधिष्ठित थे-अकस्मात्‌ एक पत्र सुझे मिछा, 
जिसमें इन्होंने सूचित किया था कि 'सेठ मुंगालाछ गोएनकाने दो छाख रुपयोंकी एक उदार रकम मुझे 
सुप्रत की है, जिसका उपयोग भारतीय विद्याओंके किसी चिकासात्मक कार्यके लिये करना है और उसके 
किये विचार-बिनिमय करने तथा तदुपयोगी योजना बनानेके सम्बन्धमें मेरी आवश्यकता है अतएवक 
मुझे तुरत बंबई आना दृष्ट हे! - इत्यादि । तदनुसार में तुरत बंबहे आया और एम दोनोंने साथसें बेड 
करके इस योजनाकी रूपरेखा तेयार की; और उसके अनुसार संवत्‌ १९९७ की कार्तिक शुक्ला पूर्णिमाके 
दिन, श्री मुंशी जीफे निधासस्थानपर “भारतीय जिद्या भवन” की, एक बृहत्‌ समारम्भके साथ, स्थापना की गई । 
भवनके विकासके लिये श्रीमुंशीजीका अथक उद्योग, अखण्ड उत्साह और उदार आत्मभोग देख 
कर मेरी भी इनके कार्यमें यथायोग्य सहकार अर्पित करनेकी पूणे उस्कण्ठा हुईं और में इसकी आन्तरिक 
व्यवस्थामें प्रमुख रूपसे भाग लेने लगा। भचनफी विधिध प्रवृत्तियोंसें साहित्य प्रकाशन सम्बन्धी जो एक 
विशिष्ट प्रवृत्ति स्वीकृत की गहे थी, वह मेरे इस अन्थमाछाके कार्यके साथ, एक प्रकारसे परस्पर साहा- 
बक स्वरूपकी ही प्रयूत्ति थी । भतएवं मुझे यह प्रदृत्ति मेरे पूर्व अंगी कृत कार्यमें बाधक न हो कर डलटी 
साधक ही प्रतीत हुईं ओर इसलिये मेंने इसमें यथाशक्ति भपनी घिशिष्ट सेवा देनेका निणेय किया। 
सिंघीजीको जब इस सारी वस्तुस्थितिसे परिचित किया गया, तब वे भी भवनके कायेमें रस लेने रूगे 
और इसके संस्थापक सदस्य बन करके इसके कार्यके प्रति उन्होंने अपनी पूणे सहानुभूति प्रकट की । 
जसे मेंने ऊपर बतलाया है वेसे, प्रन्थमालाके बिकासके किये [सिंघीजीका उत्साह अस्यन्त प्रशंसनीय 
था और इसलिये में भी मेरे स्वास्थ्य भादिकी किसी प्रकारकी परवाह किये बिना, इस कार्यकी प्रगतिके 
छिये सतत प्रयत्न करता रहता था। परन्तु अन्थमाछाकी व्यवस्थाका सर्वे प्रकारका भार मेरे अफेलेके सिर 
पर जाश्ित था, अतएवं मेरा शरीर जब यह व्यवस्था करता करता रुक जाय, तब इसकी स्थिति क्या होगी 
इसका घिचार भी में वारंवार किये करता था। दूसरी मोर सिंघीजीकी भी उत्तरावस्था होनेसे थे वारंवार 
अ्षस्वस्थ होने लगे थे ओर वे भी जीवनकी अस्थिरताका भाभास अनुभव करने छरो थे | इसलिये पअन्थ- 
माछाके भाषीके विषयमें कोई स्थिर और सुनिश्चित योजना बना छेनेकी कहपना हम बराबर करते रहते थे । 
भा० बि० भवनकी स्थापना होनेके बाद ३-४ वर्षमें ही इसके कार्यकी विद्वानोंसें अच्छी तरह प्रसिद्धि 
और प्रतिष्ठा जमने छगी थी ओर विविध घिषयक भध्ययन-अध्यापन और साहित्यिक संशोधन-संपादनका 
कार्य अच्छी तरहसे आगे बढ़ने गा था। यह देख कर सुहृदूवर मुंशीजीकी खास ज्ञाकांक्षा हुईं कि 'सिंघी 
जैम अन्थसाऊा की कार्यव्यवस्थाका सम्बन्ध भी यदि भवनके साथ जोड़ दिया जाय, तो उससे परस्पर 
दोनोंके कार्यमें सुंदर अभिवृद्धि दोनेके अतिरिक्त ग्रन्थमाकछाको स्थायी स्थान प्राप्त होगा और भवनको 
भी विद्विष्ट प्रतिष्टाकी प्राप्ति होगी, ओर इस प्रकार भवनमें जेन-शाखोंके भध्ययनका और जैन-साहिलखके 
प्रकाश्नका एक अद्वितीय केन्द्र बन जायगा । श्रीमुंशीजीकी यह शुभाकांक्षा, अन्थमाका सम्बन्धी मेरी 
भावी चिंताका योग्य रूपसे निवारण करनेवाली प्रतीत हुईं और इसलिये में उस विषयकी योजनाका विचार 
करने ऊगा | यथावसर सिंघीजीको मैंने श्रीमुंशीजीकी आकांक्षा और मेरी योजना सूचित की। वे भा० 
बि० भ० के स्थापक-सद॒स्य तो थे दही और तदुपरान्त श्रीमुंशीजीके खास खेह्टास्पद मित्र भी थे। इसलिये 
उसको भी सह योजना ज्षपना छेने योग्य अतीत हुई । पंडितप्रवर श्री सुखछाकज़ी जो इस अस्यमाकाके 
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» भआरम्भसे ही अँवरक्ष हितचिंतक और सक्रिय सहायक रहे हैं, उनके साथ भौ इस योजनाके सम्बन्धर्में 
मैंने उचित परामश किया और संवत्‌ २००१ के वशाख शुकह्ू ( महँ सन्‌ १९४३ ) में सिंधीजी कार्य- 
प्रसक़से बंबई आये तब, परस्पर निणोत्र विचार-विनिमय करके, दस ग्रन्थमाछाकी प्रकाशनसम्धन्धिनी 
सर्व व्यवस्था भवनके अधीन की गह। सिंघीजीने इसके अतिरिक्त उस अवसर पर, मेरी प्रेरणासे 
भवनको दूसरे और १० हजार रुपयोंकी उदार रकम भी दी, जिसके द्वारा भवनमें डनके नामका एक 
“हॉल! बांधा जाय और उससें प्राचीन वस्तुओं तथा चित्र आदिका संग्रह रखा जाय । 

भवनकी प्रबंधक समितिने सिंधीजीके इस धिज्षि्‌ ओर उदार दानके प्रतिघोषरूपसें सवनमें प्रचलित 
'जैनशास-शिक्षणबिभाग'को स्थायी रूपसे (सिंघी जैेनशास्त्र शिक्षापीठ” के नामसे प्रचक्तित 
रखनेका सबिशेष निर्णय किया । 


प्रन्थभाछाके जनक और परिषाऊक सिंघी जी, प्रारम्भसे ही इसफी सर्व प्रकारकी व्यवस्थाका भार भेरे 
ऊपर छोड कर, वे तो केवकछ खास हतनी ही आकांक्षा रखते थे कि भन्थमाछामें किस तरह अधिकाधिक 
प्न्थ प्रकाशित हों ओर कैसे उनका अधिक प्रसार दो । इस सम्बन्धसें जितना खर्थ हो उतना वे बहुत 
ही उत्साहसे करनेके किये उत्सुक थे। भवनको ग्रन्थभाऊा समर्पण करते ससय उन्होंने मुझसे कहा कि- 
“शव तक तो वर्षसें ऊगभग २-३ ही ग्रन्थ प्रकट होते रहे हैं परन्तु यदि आए प्रकाशित कर सकें तो अति- 
मास दो दो अन्ध प्रकाशित होते देख कर भी में तो अतृप्त ही रहूँगा । जब तक जापका और मेरा जीवन 
है तब तक, जितना साहित्य प्रकट करने - करानेकी आपकी इच्छा हो तदनुसार आप व्यवस्था करें। 
मेरी ओरसे भापको पेसेका थोडासा भी संकोच प्रतीत नहीं होगा ।”” जैन साहित्यके उद्धारके छिये ऐसी 
उत्कट आकांक्षा ओर ऐसी उदार चित्तवृत्ति रखने वाछा दानी और बिनम्न पुरुष, मेंने मेरे जीवनमें दूसरा 
और कोई नहीं देखा। अपनी उपस्थितिमें ही उन्होंने मेरे द्वारा अन्थमालाके खाते छग॒भंग ७५००० 
(पोने काख ) रुपये खर्च किये होंगे | परन्तु उन १५ वर्षके बीचसें एक बार भी उन्होंने मुझसे यह 
नहीं पूछा कि कितनी रकम किस ग्न्‍न्थके लिये खर्च की गई हे या किस ग्रन्थके सम्पादनके लिये किसको 
क्या दिया गया हे? जब जब में प्रेस इत्यादिके बिक उनके पास भेजता तब तब, वे तो केवक उनको देख 
कर ही भॉफिसमें वद्द रकम चुकानेकी रिमार्कके साथ मेज देते । में उनसे कभी किसी थिलके बारेमें 
बातचीत करना चाहता, तो भी वे उस विषयमें उत्साह नहीं बतछाते ओर इसके बजाय अन्थमाकाकी 
साहज, टाईप, प्रिंटींग, बाइंडींग, हेडिज् जादिके बारेमें वे खूब सूक्ष्मतापूर्वक घिचार करते रहते ओर उस 
सम्बन्धमें विस्तारसे चर्चा किया करते । उनकी ऐसी अपूर्य शाननिष्ठा ओर जश्ञानभक्तिने ही सुझे उनके 
सख्ेहपाशमें बड़ किया ओर इसलिये में यार्किंचित्‌ इस प्रकारकी ज्ञानोपासना करनेमें समर्थ हुआ । 

उक्त प्रकाससे भवनकों अन्थमाछा समर्पित करनेके बाद, सिंघीजीकी ऊपर बसकाई हुई उत्कट भाकांक्षा 
छक्ष्यमें भानेसे, मेरा अ्स्तुत कार्यके छिये ओर भी अधिक उत्साह बढा । सेरी शारिरिक स्थिति, इस 
कार्यके अधिरत अ्रमसे प्रतिदिन बहुत अधिक तीवताके साथ क्षीण होती रहती है, फिर भी मैंने इस 
कार्यको अधिक वेराबान्‌ और अधिक घिस्तृत बनानेकी दृष्टिसे कुछ योजनाएँ थघनानी झुरु कीं। अनेक 
छोटे बड़े अन्थ एकसाथ प्रेसमें छपनेके छिये दिये गये और दूसरे वेसे अनेक नवीन नवीन ग्रस्थ छपानेके 
किये तेयार किये जाने छगे । जितने अन्थ अब तकमें कुक प्रकट हुए थे उतने ही दूसरे ग्रन्थ एक साथ 
प्रेखमें छपने झुरु हुए और उनसे भी दूमी संख्याके ग्रन्थ प्रेस कॉपी भादिके रूपमें तैयार होने छगे । 

इसके बाद थोड़े दी समयके पीछे-अथात सेप्टेम्बर १९४३ में-भघनके छिये ककछकत्ताके एक निश्वत्त 
प्रोफेसरकी बरी छाइब्ररी खरीदनेके लिये में वहाँ गया । सिंघीजीके द्वारा ही इस ओफेसरके साथ बात- 
चीत फी गई थीं ओर मेरी प्रेरणासे यह सारी छाईब्रेरी, जिसकी फिंसत ५० हजार रुपये जितनी मांगी 
गई थी, सिंघीजीने अपनी ओरसे दी भवनको सेट करनेकी अतिमहनीय मसनोशृत्ति प्रदर्शित की थी। 
परस्तु उस प्रोफेसरके साथ इस छाईग्रेरीके सम्बन्धमें योग्य सोदा, नहीं हो सका तब सिंघीजीने कछकत्ताके 
सुप्रसिद्ध स्वगेवासी जैन सद्गृहस्थ बायू पूर्ण चन्तृजी माहरकी बढ़ी छाईब्रेरी ले लेनेफे बिषयमें सुसे अपनी 
सहाह दी और उस सम्बन्धमें स्वयं ही योग्य प्रकारसे उसकी व्यवस्था करनेका भार भपने सिर पर छिया। 

कछकत्तामें ओर सारे बंगालमें उस वर्ष अश्न-दुर्भिक्षका भयंकर कराछ-काऊछ चल रहा था। सिंघीजीने 
अपने बतन अजीमरंज - मुर्शिदाबाद तथा दूसरे अनेक स्थछॉर्में गरीबोंको मुफ्त और मध्यवित्तोंको अव्प 


मुस्थमें हजारों मन हर चितीण करनेकी उदार और बड़ी व्यवस्था की भी, जिसके निमित्त उन्होंते उस वर्षेसें 
न्‍्या० $ ३ 
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काभगण सीन साढे-तीन छाख रपये खर्च खाते लिख डाले थे । बंगाकके निवासियोंमें ओर जमींदारोंमें 
इतमा बड़ा उदार आर्थिक भोग उस निमित्तसे अन्‍य किसीने दिया हो बेसा अकाशमें नहीं आया। 

अक्टूबर-नवस्बर माससें उनकी तबियत बिगड़नी शुरु हुई ओर वह घीरे चीरे अधिकाधिक 
शिष्िक होती गई । जनवरी, १९४४ के प्रारस्भमें, में उनसे मिछनेके लिये फिर कलकत्ता गया। 
ता. ६ जनवरीफी संध्याको उनके साथ बेठ कर ३ घण्टे पर्यत अन्थमाला, लछाईबेरी, जन इतिहासाले- 
श्वन आदिके सम्बन्धमें खूब उत्साह पूर्वक बातचीत हुड्ढडें; परन्तु उनको मानों अपने जीवनकी अरुप- 
वाका आभास हो रहा हो उस प्रकारसे, वे थ्रीच बीचमें वेसे उद्गार भी निकाछत्ते जाते थे | ५-७ दिन 
रह करके में बंबह आानेके छिये निकला तब वे बहुत ही भावप्रवणतापूर्वक मुझे बिदाई देते समय थोले 
कि “कोन जाने अब फिर अपने मिलेंगे या नहीं?” में उनके इन दुःखद॒ वाक्योंको बहुत ही दबे हुए 
हृदयसे सुनता ओर उद्बेग धारण करता हुआ उनसे सदाके लिये अलग हुआ । उसके बाद उनका साक्षारकार 
होनेका प्रसज्ञ ही नहीं क्षाया। ५-६ मह्दीने तक उनकी तबियत अच्छी बुरी चलती रही और अंतर्से 
जुछा इेकी ( सन्‌ १९४४ ) ७ वीं तारीखको ये अपना बिनश्वर शरीर छोड़ कर परलोकमें चले गये । मेरी 
साहित्योपासनाका महान्‌ सद्दायक, मेरी क्ष॒द्र सेव!का मह्दानू पोषक और मेरी कर्तव्य निष्ठाका महान प्रेरक 
सदृदय सुपुरुष, इस भसार संसारमें मुझे शून्य हृदय बना करके स्य॑ मद्दाश्युन्यमें विलीन हो गया । 

चच्मपि सिंपघीजीका इस अकार नाशवान्‌ स्थूछ शरीर इस संसारमेंसे बिलुस द्वो गया है परन्तु उनके 
द्वारा स्थापित हस अन्थमालाके द्वारा उनका यशःशरीर, सेंकडों वर्षों तक, हस संसारम विद्यमान्‌ रद्द 
करके उनकी कीर्ति और स्मछतिकी प्रशखिका प्रभावद्शक परिच्चय भावी जनताकों सतत देता रहेगा । 

सिघीजीके सुपुत्रोंका सत्काय 
सिंषीजीके खर्गवाससे जैन साहिय और जेन संस्कृतिके महान पोषक नररत्नकी जो बड़ी कमी 
हुईं है उसकी तो सहज भावसे पूर्ति नहीं दो सकती हे । परन्तु सुझे यद्द देख कर हृदयमें 

ऊँची आशा और भाश्वासक आह्ाद होता हे कि उनके सुपुत्र श्री राजेद् सिंदजी, श्री नरेन्द्र सिंदजी 
ओर श्री घीरेन्द्र सिंहजी अपने पिताके सुयोग्य संतान हें | अतएवं ये अपने पिताकी प्रतिष्ठा और प्रसिद्धिके 
कार्यमें अनुरूप भाग छे रहे हें ओर पिताकी भावना और प्रवृत्तिका उदारभावसे पोषण कर रहे हैं । 

सिंधीजीके स्वर्गवासके बाद इन बंधुओंने अपने पिताके दान-पुण्यनिमित्त अजीमगंज इत्यादि स्थानोंमें 
छगमग ५०-६० हजार रुपये सर्च किये थे । उसके बाद थोड़े दी समयमें सिंधीजीकी वृद्धमावाका भी 
खर्गमवास हो गया ओर इसलिये अपनी इस परम पूजनीया दादीमाके पुण्यनिमित्त भी इन बन्धुओोंने 
७०-७५ हजार रुपयोंका ब्यय किया। 'सिंघी जन ग्रन्थमाला' का पूरा भार तो इन सिंघी बन्धुओंने 
पिताजीदारा निधोरित विचारानुसार, पूणे उस्साहसे अपने सिर ले ही लिया हे ओर इसके अतिरिक्त 
कलकत्ताके इृण्डियन रीसचे इन्स्टीव्यूयको यंगाछीमें जैन साहिष्य प्रकाशित करवानेकी इष्टिसे सिंघीजीके 
समारकरूपमें ५० ०० रुपयोंकी स्‍्रारम्भिक मदद दी । 

सिंघीजीके ज्येष्ठ चिरंजीव बावू श्री राजेन्द्र सिंदजीने मेरी कामना और प्रेरणाके प्रेमसे बद्ीभूत होकर 
अपने पुण्यछोक पिताकी अज्ञात इच्छाकों पूर्ण करनेके लिए, ५० हजार रुपयोंकी स्प्ृह्टणीय रकम भारतीय 
शविद्या भवनको दान खरूप दी और उसके द्वारा कलकत्ताकी उक्त नाहर लाइब्रेरी खरीद करके सवनको 
एुक अमूल्य साहिल्विक निधिके रूपसें मेट फ्री हे। भवभकी यह भव्य निधि बाबू, श्री बाद्यादुर सिंइजी 
सिंची लाईमेरी' के नामसे सदा प्रसिद्ध रहेगी और सिंघीजीके पुण्मस्मरण की एक बड़ी श्ानप्रपा बनेगी। 
बाबू भरी नरेन्द्र सिंदजीने, अपने पिताने बंगालकी सराक जातिके सामाजिक एवं धार्मिक उत्थानके निमि्त 
जो प्रवृत्ति चार्ू की थी, उसको अपना लिया है ओर उसके संचालनका भार प्रमुख रूपसे स्वयं ले लिया 
है। गत (सन्‌ ५९७४ ) नवंबर मासमें कलकत्तामें दिगम्बर समाजफी ओरसे किये गये “वीरशासन 
जयंती महोत्सव' के प्रसक्ष पर उस कारयेके लिये इन्होंने ७००० रुषये दिये थे तथा कलकत्तामें जेन 
श्ैताम्वर समुदायकी ओरसे बांघे जाने वाले “जैन भवन” के लिये ३६००० रुपये दान करके अपनी 
उदारताकी झुभ झुरुभात की है। भविष्यमें 'सिंघी जन अन्थमाऊा! का सर्व आर्थिक भार इन दोनों 
बन्घुओंने उत्साहपूर्वक स्वीकार कर लेनेकी अपनी प्रशंसनीय मनोभावना प्रकट करके, अपने स्वर्गीय 
बिताके इस परम पुनीत यशोम॑द्रिको उत्तरोत्तर उन्नत स्वरूप देनेका झुम संकव्प किया है। तथास्तु । 


भा० वि० भ०; बंबई 
कीेंबर, है. स, १९४८ -जिनविजय मुनि 


कुछ प्रास्ताविक विचार । 


न >फ बी ए-कलननन+ 
[(सिद्धसेन द्वाकरके ग्रस्थोंके प्रकाशनकी कुछ कथा ] 


मे खर्गवासी आय गुरु, यतिप्रवर श्री देवीहंसजी -- जिन्होंने मुझे सबसे पहले “#* नमः 
सिद्धम्‌ ।' का मंत्र सुनाया और 'अ आ इ ई! इत्यादि खरूप प्रथम मातृकापाठ पढाकर 
मेरे झ्ञानरूपी नेश्रोंका उन्‍्मीऊझन किया --- उन्हींने मुझे पीछेसे 'भक्तामर! और “कह्याणसन्दिर! नामक 
प्रसिद्ध दो जेन स्तोनश्नोंको सी कण्डस्थ कराया। मेरी अवस्था उस समय प्रायः १०-१२ वर्षके बीचकी 
थी । वि, सं.३९५४-५५ का बह समय था। आज उस कालको व्यतीत हुए प्रायः पूरे ५० वर्ष होने आये 
हैं। बहुत स्पष्ट तो नहीं लेकिन कुछ कुछ स्मरण अवश्य है कि गुरुजीने 'कल्याणमन्दिर स्तोन्न सिखाते 
हुए इसके कर्ता-जो श्वेतांबर संप्रदायकी मान्यताके अनुसार सिद्धसेन दिवाकर कहे जाते हैं-के बारेमें भी 
प्रसंगामुसार कुछ बातें सुनाई थीं। उन बृद्ध यतिजनोंसें यह एक प्रथासी चली भाती थी कि थे अपने 
भूतन शिष्योंको अपने पूर्वांचाय के ज्योतिष, वेद्यक और मंत्र-तंत्रादि प्रयुक्त चमत्कारोंका ओर प्रभावोंका 
माद्दात्स्यवरण न सुनाया करते थे और उसके द्वारा अपने शिष्योंके मनमें उन उन बिद्याओंके पढनेसें उत्कंडा 
और उत्साह उत्पन्न करते रहते थे । 


१ सिझसेन दिवाकर उस विक्रम राजाके गुरु थे जिसने उजयिनीसें खापरिये चोरकों, ५२ वीरोंको, ६४ 
योगिनियों आदिको वश किया था । सिद्धसेन सूरिने इस “कल्याण मन्दिर' स्तोन्रके पाठसे उज्नयिनीके 
महाकालेश्वरके रिंगको फोड कर उससेंसे पाश्चेजञाथ भगवान्‌की मूर्ति प्रकट की थी । हत्यादि प्रकारकी 
चमत्कारिक कथाएं यथावसर गुरुजी सुनाया करते थे। उस अवोधापरस्थासें कानमें पडे हुणु उन बातोंके 
कुछ अस्पष्ट संस्कार, मुझे जब जैन इतिहासके पढनेकी तरफ अधिक रुचि उत्पन्न हुईं, तब फिर झने: 
शनेः जागृत होने लगे । 


२ यतिजीके स्वगेवासबाद ( जिनकी चरणोपासना करनेका दुभाग्यसे मुझे सिर्फ आायः ३-३॥ वर्ष जितना 
ही समय मिला था ) में इधर उधर भटकता हुआ, स्थानकवासी संप्रदायसें दीक्षित हो कर बाऊसाधु बन गया। 
उस साधुसंघके साथ अमण करते हुए सं.३९६०-६१५ में मेरा उजयिनी जाना हुआ । वहां पर, खापरिया 
चोरकी गुफा, ६४ योगिनियोंका खंभा, महाक।लेश्वरका मन्दिरि-आदि इतिहासप्रसिद्ध स्थानों के देखनेके 
निमिस जानेका कभी कभी अवसर मिल जाता था। इससे विक्रम राजा और उनके गुरु सिद्धसेन दिया- 
करकी जो कथाएं गुरुजीके मुखसे खुनी थीं उनकी कुछ कुछ स्मति होने छगी | छेकिन उन स्थानकवासी 
संप्रदायके साधुओंका हलिहासविषयक यत्‌/कंचित्‌ भी ज्ञान न होनेसे मेरी उस संस्कारस्मतिके उद्बोधित 
होनेका कोई साधन नहीं सिऊझा | एक दिन हम २-३ साधु मिऊू कर मदहाकारूका मन्दिर देखनेको चले 
गये । मन्दिरके द्वारपर बेंठे हुए आह्षाण पंडे, हम जेन साधुओंको -और उनसें भी फिर मुंहपर मुखपद्टी 
बांधे हुए और मेले कुचेले वख्र धारण किये हुए स्थानकवासी साक्ुओंको - देख कर खूब हंसने लगे 
और तीत्र कटाक्ष करने रूगे । कहने छगे “क्या ह्ंढिये सहाराज ! ( मालवामें स्थानकवासी जैन साधुमोंको 
छोक 'हूंढियों के नामसे संबोधते हैं 9) महाकालेश्वरका दशन करनेको आये हो ?? हमने कहा-'भाई, हम 
तो यों ही पिरते फिरते मन्दिर देखने चले आये हैं।? तब पंडाने कह्ा-'तुम छोग मन्दिरके अन्दर तो इस 
तरइ नहीं जा सकते; यहीं बहारसे खड़े खड़े देखना हो तो देख हो । यदि मन्दिरिके अन्दर जाना हो तो 
'सिप्राजी” (जो बहांकी प्रसिद्ध, नदी है ) में जा कर स्तान करो, इन मेले कुचेले कपडोंको साबू लगा कर 
भो डालो, मुंहपर जो पट्टी बांध रखी है और बगलमें जो गन्दा झ्ाडू ( जैन साधुओंक॑ रजोहरणको उन्होंने 
झाड़ूकी उपभा दी ) दबा रखा है, उसे यहां बहार रख दो ओर फिर बंभोलेका दशन करो-! ह॒त्यादि | 
कददनेकी आवदयकता नहीं कि हम छोग बहांसे चुपकेसे, मन-दी-सनमें उस आह्मण पंडेको गालियां देंते 
हुए, अपने स्थानकमें छके आये | साथके ओर साधुओंके मनसें क्या आया होगा सो तो में जान नहीं 
सका, परंतु मेरे जमपैशीक झुप्त्‌ सनसें तो उस समय बडी तीत उत्तेजना उत्पन् हुई भी । सुसे अपने 
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गुरुजीकी सुनाई हुई, सिडसेन दिवाकर द्वारा उसी महाकाछेश्वरके लिंगके टुकड़े टुकड़े कर दिये जानेवाली, 
कथाका स्मरण हो आया । 'कल्याणमन्द्रि! स्तोन्न तो मुझे उस समय भी कंठस्थ था ही । मेरे मनमें आया 
कि यदि में कुछ जरा बडी उम्रका होता ओर अपने गुरुजीके पाससे विधिपूर्वक कुछ मंत्र-तंत्र सीख पाता, 
और उसी कल्याणमन्दिर स्तोन्नके पाठ द्वारा, म भी आज यहां बैठ कर, इस दुष्ट ब्राह्मण पंडेके सामने ही, 
उसी तरह महाकालका लिंग स्फोटन कर, जेन मूर्ति प्रकट सकता, तो जैन लाधुका कितना माहात्म्य 
बढा देता और इन जैनद्वेषी ब्राह्मणोंको केसा नीचा दिग्वा देता । महाकालके मन्दिरके देखनेकी उस 
उद्ठिश्न स्टतिका चित्र मुझे वर्षातक सताता रहा, और सिद्धसेन दविव्राकरकेसे मंत्रसामर्थ्यकी प्राप्तिकी में 
झंखना करता रहा । 

४ मैंने अपने बाल मनोभावके अनुसार, उस संप्रदायमें जो बडे साधु थे उनसे महाकालके बारेमें कुछ 
जिज्ञासा की और अपने गुरुजीके पससे जो सिडसेनकी कथा सुनी हुईं थी उसके जिषयमें कुछ विशेष 
जानना चाहा; तो उन्होंने झट से उत्तर दे दिया कि “अरे वे जतडे लोग यों ही गप्पें मारा करते हैं ओर 
मन्दिर ओर मूर्तिका पार्खड चलानेके लिये ऐसी कद्दानियां घडते रहते हैं !! साधुजी महाराजका यद्द कथन 
मुझे कुछ रुचा नहीं । क्‍यों कि मेरी श्रद्धा मेरे डन स्वरगेवासी गुरुजीके बहुविध ज्ञान और प्रभावशाली 
व्यक्तित्व पर जैसी जमी हुईं थी वेसी इन साथु महाराज पर नही जमी थी । उसके बाद में मन-ही-मन 
अनेक कारणोंसे विक्षुब्ध होता रहा । खास करके जेन साहित्य ओर जन इतिहासके अध्ययनकी' अज्ञात उत्कंठा 
ज्यों-ज्यों मुझे विशेष सताने लगी त्यों-त्यों में उस संप्रदायसे विरक्त होने गा, और परिणाममें कुछ वर्षो 
बाद (वि. स. १९६७ में ) उसी उज्जनमें रहते हुए, में एक दिन उस संप्रदायसे, पिंजडेमें पडे हुए 
पश्ु-पक्षिकी तरह, भाग निकला | 

७ इसके बीचमें, मुझे श्वेतांबर मूर्तिपुजक संप्रदायके सुप्रसिद्ध बिद्वान्‌ आचार्य श्रीआत्मारामजी 
महाराजके बनाए हुए 'सम्यक्त्वशल्योद्धार! तथा 'जनतत्त्वादशे” आदि ग्न्थ पढनेको मिले जिससे मेरी 
श्रद्धा इस संप्रदायकी तरफ विशेष आकर्षित हुई । अतः स्थानकवासी संप्रदायकी दीक्षाका त्याग कर मेने 
हुस संप्रदायकी दीक्षा ली-या यों कहना चाहिये कि पहली दीक्षाका त्याग कर दूसरी दीक्षाके साथ 
घुनर्विवाह किया । इस दूसरी दीक्षाने, मुझे अपनी अध्यय नविषयक्र लालसाकों, थोंड बहुत रूपसें सन्तुष्ट 
करनेका अवसर दिया । इससे अन्यान्य जैन पूर्वाचायोंके साथ सिद्धसन दिवाकरके विषयम भी मुझे कुछ 
ऐतिहासिक तथ्यके जाननेका सुयोग प्राप्त हुआ । 


५ में अपने ये “कुछ प्रास्ताविक बिचार' सिद्धसेन दिवाकरकी कृतिसे सम्बद्ध ऐसे एक ग्रन्थके विशिष्ट 
सेस्करणको उदिष्ठ करके लिखने प्रस्तुत हुआ हूं, इसलिये सिद्सेन दिवाकरका पुण्य नाम, अपने जीवनमें 
सबसे पहले मुझे कब श्रवणगोचर हुआ, इसकी स्मृति निदशक उपयुक्त स्मरण-संस्कारोंको, यहां पर 
झालेखित करनेकी ऊमिको मे दबा नहीं सकता ओर इसलिये मुझे थे कुछ पंक्तियां लिखनी पड़ी । 

मैप 


६ उक्त प्रकारसे बालपन+ गुरुमुखसे सिद्सेनका नामश्रवण करने बाद, आस्मारामजीके 'जैनतत्वा- 
दुर्श! नासक पुस्तकभें सबसे पहले सिद्सेनका कथात्मक इतिहास मुझे पढनेकों मिला । बादमें धीरे भीरे 
जिज्ञासा जेसे बढती गई और अध्ययनकी दृष्टि जैसे खुलती गई, वेसे बेसे इनके विषयकी प्राचीन साहितिक 
सामग्रीका अनुशीलन करमेकी प्रद्ृत्ति भी बढती रही । इसके परिणामर्भे प्रबन्धचिन्तामणि आदि प्रन्थों तथा 
अन्यान्य बैसे श्रबन्धों आदिके अवलोकन द्वारा, जो कुछ मुझे ऐतिह्य वथ्य ज्ञात हुआ तथा सिद्धसेनकी 
कुछ कृतियोंके पठन-मननसे जो कुछ सार मेरी समझभ आया, उसके फलस्वरूप, जैन साहित्य और 
इतिहासके अन्वेषणात्मक लेखों, निबन्धों, विचारों आदिको प्रकाशमसें छानेकी दृष्टिसे, सर्व प्रथम मेरे द्वारा 
संपादित और संचालित 'जिन साहित्यसंशोधकः? नामक त्रेमासिक पत्रके प्रथम अंकमें, ( सन्‌ १९१९- 
२० सें ) 'सिद्सेन दिवाकर और स्वामी समनन्‍्तभद्र” इस नामका एक लेख लिख कर मैंने प्रकट किया। 


७ कोई ३० वर्ष पहले लिखे गये उस छोटेसे छेखमें, सिद्धसेनके विषयमें जो कुछ साररूपसे मेंने 
छिखा है उसमें कुछ विशेष संशोधन या एरिवतेन करने जैसा कोई खास बिचार, अभी तक भी प्रकाशसें 
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नहीं भाया है। जैन साहित्यके इतिहासमें सिद्धसेनका क्‍या स्थान है तथा जैन न्‍्यायके प्रतिष्ठित करनेमें 
उनका क्या कर्दृत्व है इस चिषयमें मैंने उक्त छेखमें जो कुछ विचार अदर्शित किये हैं, वे प्रायः वेसे ही 
अन्य विद्वानोंको भी अभी तक मान्य हैं, यह देख कर मुझे जो कुछ अल्प-स्वव्प आत्म-सन्तोषकी 
अनुभूति दोती हो तो बह आन्त नहीं है ऐसा समझना अनुचित नहीं होगा । 

८ वभीसे मेरी यह इच्छा रदी कि सिद्धसेन द्वाकरके सभी अन्थ, सुयोग्य बिद्वानों द्वारा संशोधित 
संपादित हो कर प्रकाशमें आदें तो उससे जेन साहिलकी जिशेष गोरवबृद्धि, होगी। सद्भाग्यसे, डसके 
बाद तुरन्त ही में, गुजरात विद्यापीठ ( अहमदाबाद ) की सेवामें सं हो गया, जिसके अन्तर्गत 
मेरे तस्वाधानमें, महार्माजीने गुजरात पुरातत्व मल्द्र'की स्थापना की । उससें साश्तीय 
प्राचीन साहित्य, इतिहास, दृशनशाख आदि विषयोंके अध्ययन-अध्यापनके विद्िष्ट कायेके अतिरिक्त, 
उसके द्वारा जैन, बोड, ब्राह्मण आदि संप्रदायके विविध विषयोंके महर्वके अन्थोंका संशोधन प्रकाशन 
जादि करनेका कार्यक्रम भी बनाया गया । मेरा साग्रद आमंत्रण प्राप्त कर, सुझसे ज्ञान, दरेन, 
चारित्र एवं वय आदियें शुद्ध ऐसे मेरे सुहन्सित्र पण्डितप्रवर श्री सुखलालजी तथा जैनागमोंके मर्मझ 
अभ्यासी पंडित श्री बेचरदासजी भी उस मन्दिरके, मेरे सहकारी, पूजारी बने | पण्डित सुखलालजीने, 
इसके पहले ही, आगरामें रहते हुए, सिद्धसेन दिवाकररचित महाग्रन्थ 'सन्मतितकं!का संपादन 
करना प्रारंभ किया था । मेंने हस अन्थको पुरातत्व मन्द्रिसि प्रकाशित होनेवाली अन्धावलियें 
प्रकट करनेका बिचार किया जो पण्डितजीकों भी बहुत उपयुक्त लगा और फिर तदचुसार, पण्डित 
श्री बेचरदासजीके सहयोगमें, इन्होंने उसका विशिष्ट संशोधनकाये प्रारंभ किया | कई वर्षोके अथक 
परिश्रम ओर बहुत द्वग्यव्ययके पश्चातू, अभयदेवसूरिकी 'वादमहाणेव” नामक महती व्याख्याके 
साथ, बडे बडे ५ भागोंमें, दिवाकरका यद्द 'सन्मति प्रकरण” नामक जैन दर्शनका महातकंग्रन्थ समाप्त 
होकर प्रसिद्ध हुआ | इस अन्थके संपादनकार्यकी मद्दत्ता और विशिष्टताकों देख कर, जमेनीके प्रो० हमेन्‌ 
याकोबी जैसे महान्‌ संस्क्ृतणरिद्यानिष्ठ बिद्वानने लिखा था कि “भारतीय दृशनशाख्रके इस प्रोढतम एवं 
अतिगद्दन प्रन्थका, इस तरहसे सुसंपादन करनेवाला युरोपमें तो आज कोई पण्डित विद्यमान नहीं है? 
इत्यादि । मूल ग्रस्थका सटीक संपादन समाप्त कर, फिर उसकी प्रस्तावनाके रूपसें, पंडितजीने गुजरातीसें 
एक और भाग तेयार किया, जिसमें सन्‍म ति के मुलका सबिवेचन गुजराती अनुवाद तथा अन्थसे संबद्ध 
ऐसी ऐतिहासिक एवं तात्विक चचोका ऊहापोदह करनेवाली अनेक बातोंकी मीमांसा की है। इससे सिद्ध- 
सेन दिवाकरके विषयमें प्रायः सभी ज्ञातव्य बिचारोंका पण्डितजीने सम्रमाण यथेष्ट विवेचन किया है । 
प्रशाचक्षु होते हुए भी पण्डितजीने इस अन्थके संपादनकार्यसें अपनी जिस सूक्ष्म विचारदष्टि और मानसिक 
अवगाहनशक्तिका अग्रतिम परिचय दिया है वद्द तउज्ञोंके लिये बड़ा भाश्चर्योत्पादक है। केवल जैन 
शास्त्रोंकी ही इष्टिसे नहीं, अपितु भारतके सभी दाशनिक शास्त्रोंके संपादन-संशोधनकी इप्टिसे पण्डित« 
जीका यह संपादनकायं एक आदशेरूप होना चाहिये । 


९ 'समन्मति'के संपादनके बाद, पण्डितजीने दिवाकरजीके “न्यायावतार' सूत्रका गुजराती अनुवाद और 
उससें विवेधित पदाथॉका सारगमित विवेचन लिखा, जो मेरे द्वारा संपादित उसी “जेन साहित्य 
संशोधक के तीसरे खण्डसें प्रकाशित हुआ है | इस निबन्धमें पण्डितजीने जैन न्यायशासत्रके हस आय 
अन्थके बिषयमें अभ्यासियोंके जानने और मनन करने छायक सभी विषयोंका, संक्षिप्त परंतु बहुत ही सरल 
एवं सारभूत शेलीमें, स्पष्टीकरण किया है । 

कं 

१० इसके बाद, सिद्धसेन दिधाकरकी एक अतिगहन 'वेव्वादद्ाजिंशिका' नामक काब्यक्ृतिं पर॑ 
पण्डितजीने बहुत परिशीरून करके गुजरातीसें बिचरण लिखा, जो मेरे संपादित भारतीय थिद्या' नामक 
श्रेमासिक पश्मिकाके 'बद्ादुरसिंदजीसिंधी स्मारक” रूप तृतीय खण्डमें प्रकाशित हुआ है । 

इस द्वात्रेशिकाके 'किंचित्‌ प्रास्ाबिक'में मेंनें लिखा था कि-“यह द्वार्तशिका, सचमुच, समृुचय 
संस्कृत साहिस्यसें, एक बहुत गृह और गम्भीर अर्थपूर्ण रचना है । दाशनिक और साहित्यिक विद्वानोंको 
इसका कुछ भी परिचय अलद्यावधि प्राप्त नहीं हुआ हे । इसका भाव भी समझना बहुत कठिन है। जेन 


और बेदुवादुके नियूद् तत्वोंका जिसको परिपृर्ण परिचय संहीं है उसको प्रस्तुत ह्लार्जेफ्िकाका कुछ भी 
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शहर समझसें आ सके वेसा नहीं है। हसी कारणसे, मुझे रूगता है कि आज तक किसो जैन विद्वायने, हंस 
कर किसी प्रकारफी टीका-टिप्पणी आदि नहीं लिखी | बहुत समयसे मेरी हुुछा थी कि पण्डितजी इस 
हार्थिशिकाके अर्थपर कुछ प्रकाश डालें | इनके जेसा जैन दाशेनिक और साहित्विक मर्मश बिद्ान्‌ जैन 
समाजमें आज अन्य कोई मेरी इष्टिमें नहीं है। जेनेतर समूहसें भी कोई होगा या नहीं इसकी मुझे 
आंका है । इस द्वात्रिशिकाका भावार्थ लिखनेसें पण्डितजीने तब तक जितना वाचन-चिस्तन-सनन किया 
था उस सबका सार दे दिया है । इसका रहस्य तो वे द्वी सर्मेश ठीक समझ सकेंगे जिनका इस सिक्यमें 
अशेष्ट अ्रवेश है । 

११ सिदसेन दिवाकरकी इन द्वार्श्नेशिका स्वरूप गभीर और राहन अर्थपूर्ण काध्यक्ृतियोंके विषय, 
मैंने अपने पूर्वनिर्दि्ट उक्त प्रथम लेखमें लिखा था कि “सिद्धसेन सूरिकी थे द्वार्तनेशिकाएं बहुत ही गृह 
ओऔर गभीराथेक हैं । इनको ऊपर ऊपरसे हमने कई बार पढ कर देखा, परंतु सबका जाशम स्पष्ट रीतिखे 
बहुत कम समझमें आता है। अफ़सोस तो इस बातका है कि जैन घ॒र्मेमें हजारों ही बढ़े बड़े अन्थकार 
आऔर टीकाकार हो गए हैं परंतु किसीने भी इन द्वार्त्रेशिकाओंका अर्थ स्फुट करनेके लिये 'शब्दार्थ मात्र 
प्रकाशिका ? व्याख्या भी लिखी हो ऐसा ज्ञात नहीं होता | हसका कारण हमारी समझसमें नहीं आता । 
इन द्वा्सिशिकाओंकी अपूर्वार्थता ओर कर्ताकी महत्ताका खयाक करते हैं, तब तो यह विचार आता है 
कि इनके ऊपर अनेक वातिक और बड़े बड़े भाष्य लिखे जाने चाहिये थे। और 'न्यायावतार” के 
छपर ऐसे बातिक और व्याख्यान लिखे भी गये हैं। फिर नहीं मालूम, क्‍यों इन सबके लिये ऐसा नहर 
क्रिया गाया । शायद अतिगृढार्थकू होनेहीके कारण, इनका रहस्य प्रकट करनेके लिये किसीकी हिम्मत न 
चली हो । योग्य ओर बहुश्रुत बिह्वानोंके प्रति हमारा निवेदन हे कि वे इनका अर्थ स्फुट करनेके लिये 
अवश्य परिभ्रम करें। हन कृतियोंमें बहुत ही अपूर्व बिचार भरे हुए हैं । हमारे बिचारसे जैन साहिष्य 
अरमें ऐसी अन्य अपूर्व कृतियां नहि हैं"! 

१२ तीस वर्ष पहले, भ्रज्ञात भावसे बिद्वानोंके प्रति किये गये, मानों मेरे उक्त निषेदनके ही 
फलस्व॒रूपसें, पण्डितजी द्वारा हस प्रकार सिद्धसेनीय दो क़ृतियोंका उत्तम विवेचन हमें प्राप्त हुभा है, ऐसा 
समझकर मुझे आज घिशिष्ट आनन्दका अनुभव होना स्वाभात्रिक है। मेंने, उक्त बेदबाद द्वाप््नेशिकाके 
डसी “किंचित्‌ प्रास्ताविक' में सिद्धखेनकी अन्यान्य द्ा/ज्रिश्िकाओं पर भी पण्डितज़ी जैसे बहुश्॒त बिद्वानके 
हारा अर्थाववोधक विवेचनादि होनेकी निश्न प्रकारसे घुनः आकांक्षा प्रकट की है । 

'पविद्धसेन दिवाकरकी और भी ऐसी भनेक द्वात्रिशिकाएं हैं जो अस्तुत अथात्‌ वेदवाद द्वार्मेशिकाके 
छम्तान द्वी बहुत गभीर ओर अर्थपूर्ण हे । सांख्य, योग, वेशेषिक आदि अनेक मतोंके मन्तब्योंकी इन 
हाश्रिशिकाओंसें इसी प्रकारकी निगृह चर्चा करनेसें आई है । हन सब द्वात्रनेशिकाओं पर भी हस तरहका 
भाषार्थवादक जिवेचन लिख! जाय तो वह अभ्यासिवोंको बहुत उपयोगी हो कर कितने ही विक्षिष्ट ्रमे- 
थोंका नूतन ज्ञान प्राप्त करानेवाला सिद्ध होगा । में चाहता हूं कि पण्डितजीके हाथों इस अन्याग्य 
ड्रानिशिकाओं पर भी ऐसा ही समर्पक विवेचन लिखा जा कर वह निकट भविष्यमें प्रकाश प्राप्त करे ।!? 


स् 


[ न्यायावतारवारतिक-बृत्तिका प्रस्तुत पिशिष्ट संस्करण ] 


१६ पण्डितवर्थ श्री दलसुख माई मालवणिया द्वारा संपादित ओर विवेचित हो कर, प्रस्तुत ल्याया- 
बतारवारतिक- दृत्ति” नामक जो अन्थरत् अब चिद्वानोंके सन्मुख उपस्थित है, यह भी उन्हीं सिदसेन 
विवाकरकी एक कृतिका जिवेचनरूप है यह कहनेकी कोई आवश्यकता नहीं है । इस गन्थका, इस 
शरहके एक जत्यन्त विशिष्ट संस्करणके रूपमें प्रकाशित होनेक्ा प्रधान अय मी पण्डितप्रवर श्री खुखरहाल- 
जीको ही प्राप्त हे । सिंधी जेन अन्थमाछासें गुम्फित करनेके 'िये प्रारंभहीमें, जिन अनेक गन्थोंकी नामा- 
बलि मेंने अपने मनसें सोच रखी थी, उनसें इस अन्थका नाम भी सन्निषषष्ट था। बनारससे जो इसका 
एक संस्करण बहुत वर्षो पहले निकला था बहद्द बहुत ही भ्रष्ट था, इसलिये इसका अच्छा झुद्र संस्करण 
प्रकाशित होना मुझे आवश्यक लगता था । असंगवश मैंने पण्डिसजीसे अपना अभिप्राय भकट किया 


१ जैन साहित्यरंशोघक, प्रथम खण्ड, पहला अंक, पृष्ठ ९. 
“३ देखो, 'परिदत्रादह/मिंशिका'में मेरा लिला “किंचित्‌ प्रासामिक' पृ, २, 
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डिस्को इन्होंने पसन्‍द किया और फिर यह कार्य पण्डित श्री दूसुख भाहईको ससर्पित करनेका हम 
दोसोंने निशेय किया । इसका जो यह सुन्दर फक निर्मित हुआ हे, मेरी इष्टिसे इस म्रन्थमाछाके लिखे 
शौरषकी वस्तु हे । 


१७ पण्डित श्री दरूसुख भाडे, पं० श्री सुखलालजीके एक सुयोग्य उत्तराधिकारी शिष्य हैं । इन्होंने 
वर्षोंसे पण्डितजीका सोहादेपुणे सहवास प्राप्त कर घिजिध शास्रोंका अध्ययन किया है और इनके साथ बेड 
कर अध्यापन तथा संशोधन-संपादनका काम किया है | दरूसुख भाहका दशेनशासत्रविषयक अध्ययन-मवन 
कितना विशद्‌ ओर घिस्तृत है यह तो जो मर्मज्ञ जिज्ञासु, प्रस्तुत ग्रन्थमें लिखे गये इनके विस्तृत्त दिप्पणों 
और प्रस्ताननागत बिजिध्ष प्रकरणोंको मननपूर्वक पढेगा उसीको ठीक ज्ञात हो सकेगा | पण्डित 
श्री सुखलालजीने अपने 'आ दि वा क्य' में इस परिषयके अधिकारपृणे वचनोंमें जो सारभूत उल्लेख क्रिया 
है उससे कुछ बिशेष कहदनेका में अपना अधिकार नहीं समझता । में सिर्फ इतना कहना चाहूंगा कि जन 
साहित्यके अन्थप्रकाशन क्षेत्रमें, पण्डितजीके लिखे गये सर्वप्रथम महत्त्वपूर्ण टिप्पणों और बिशद एवं 
प्रमाणपूत 'प्रास्ताषिक विवेचनों के साथ प्रकाशित होनेवाले थप्रमाणमीमांसा' 'शानबिन्दु” आदि ग्रन्थोंके 
अतिरिक्त, श्रीयुत दुलखुख भाईका यह ग्रन्थ-संस्करण ही एक उक्त कोटिके प्रकाशनक्षेत्रमें अपना 
विशिष्ट स्थान प्राप्त करने योग्य विद्वानोंको प्रतीत होगा । 


है 


[ कृतश्षता झापन ] 

१० जैन साहित्के विशाल भण्डारमें रलरूप गिने जानेवाले ग्रन्थोंका इस प्रकार उत्तम स्वरूपमें संशो- 
घन, संपादन हो कर प्रकाशन किया जाना जिनके जीवनकी एक विशिष्ट अभिलाषा थी और जिन्होंने 
अपनी उस अभिलाषाका मूर्तरूपमें फलित होना देखनेकी भव्य इच्छासे, हस गअन्थमालाका अनन्य भ्रद्धा- 
पूर्वक प्रारंभ कराया था, वे ज्ञानलिप्सु, दानवीर, बाबू श्री बहादुर सिंहजी, यदि इस ग्रन्थका अवलोकन 
करनेके लिये, आज विद्यमान होते तो मुझे एक प्रकारका अवर्णनीय आनन्द प्राप्त होता। परंतु, दुर्देवके 
दुर्विछासने, उस दिव्य आत्माका अनवसरसें ही, हम जैसे उनके सब प्रियजनोंको, दुःखद बियोग करा दिया 
ओर हमारे उत्साद, उल्हांस और आर्हादको मूर्चिछतसा कर दिया। मेरे लिये कुछ आश्वासनकी जो कोई 
वस्तु है तो वह यह है कि उन खरगेवासी भव्यमूर्तिके सुपुत्र बाबू श्री राजेन्द्र सिंहजी तथा श्री नरेन्द्र 
सिंहजी, अपने पूज्य पिताकी अनन्य कामनाका, उसी उत्साहसे परिपूर्ण करनेकी सदिच्छा रखते हैं ओर 
मेरे थके हुए मन और झुके हुए शरीरकों, अपनी श्रद्धा ओर सद्बृत्तिसे प्रोत्साहित करने रहने हैं । 

इस प्रकार पं. श्रीसुखलालजी, पं. दरलूसुखभाई आदि जैसे मेरे अनेक सम्मान्य विद्वान मिश्रोंके 
साहित्यिक सहकारसे ओर उक्त सुशील सिंघी बन्धुओंके सोहाद॑पू्ण औदायेसे, इस ग्रन्थ मालाके संपादन- 
द्वारा मुझे जो कोई सत्फल मिलता हो तो में उसके लिये अपनेकों उपकृत मानता हुआ, अपने हून सब 
सुद्दद्‌ घन्धुओंके प्रति अपना हार्दिक कृतज्ञभाव प्रकट करता हूं । 

क्र 


१६ इस अन्थमाऊाके, इस प्रकार सुन्दर रूपमें प्रकाशित होनेके कार्यमें, यद्यपि गोणरूपसे तथापि 
अमनन्‍्य साधकतम करणके भावसे, जिस कर्यालयका विशेष सहयोग मुझे मिला है उसके प्रति भी में आज 
यहां अपना हार्दिक कृतज्ञभाव प्रकट करना चाहता हूं। वह दे बंबईका सुविख्यातनामा “निणेयसागर' 
सुद्रणाऊय । १ णैयसागर' प्रेसने संस्कृत एवं प्राकृत साहिस्यके प्रकाशनकी जितनी बडी सेवा की है उतनी 
सेवा भारत वर्षके अन्य किसी प्रेसने नहीं की। केवलक भारतवर्षसें ही नहीं युरोप और असमेरिकार्म भी 
“निर्णयसागर'ने अपने सुन्दर प्रकाशन और मुद्रण कार्यके लिये अच्छी ख्याति प्राप्त की है । जर्मनी, इंग्लेंड 
ओर अमेरिकाके बड़े बडे भारतीय साहित्यप्रेमी विद्वान भी यह चाहते रहे हैं. कि उनके संपादित संस्कृत 
प्राकृत भाषाके गन्ध “निणेयसायर' प्रेसके सुन्दर अक्षरोंमें, सुघड रूपसे, छप कर प्रकाशित हों तो उत्तम 

। मैं जो हस अन्थमालाकों इस रूपमें प्रकट करनेंमे उत्साहित द्वोता रहा हूं, उसका बहुत कुछ श्रेय 
“'निणेयसागर' प्रेस को भी है । इस प्रेसके सरलस्वभावी, कार्यनिष्ठ और प्रामाणिकजीवनजीबी, हद 
मैनेजर श्रीयुत रामअस्तू मे शोडगेके तंत्रनीचे जाज कोह ३८ वर्षोसे इस मन्‍्थमाछाके ये अपूर्व मन्‍्थरल 


६२४ कुछ प्रास्ताबिक विचार । 


छप रहे हैं । यदि मेरे द्वारा संपादित इस ग्रन्थमालाको, मेरी रुचि और कठ्पनाके मुताबिक सुन्दर 
मुद्रण कार्यमें, इनका सहानुभूतिपूण सहयोग न मिलता, तो शायद ही में इस प्रकार आज तक इतने ग्रन्थोंको 
प्रकट करनेमें सफल होता। । विश्वव्यापी दुष्टतम विगत महायुद्धके कारण, संसारके सब व्यवहारोंमें जो 
महाविषमता उत्पन्न हुईं है, उसके निमित्त साहित्यके प्रकाशनमें भी बहुत ही विषम समस्याएं उपस्थित 
हो राई हैं | ऐसी परिस्थितिसें भी “निणेयसागर 'के तंत्रवाहक और कमेकर ( कामदार ) गणने मुझे, अपनी 
इस अन्थमालाके कार्यकों चालू रखनेमें, यथाशक्‍्य जो सहयोग दिया हैं और दे रहे हैं, उसके लिये में 
अपनी कृतजश्षता प्रकट करना अपना कतैब्य समझता हूं । 

मार्गेशीष शुक्ल १, सं. २००५ 

( ता, १-१३-१९४८ ) | 
भारतीय विद्या भवन, बंबई 


-जिनविजय 





यों तो 'निर्णयसागर! प्रेसके साथ मेरा संबंध कोई ३५ वर्षोंसे ऊपरका है। मेरी सबसे पहली संपादित 
एक “अन्नायउंछकुलक' नामक छोटीसी प्राकृत-संस्क्ृत कृति, सन्‌ १९१४-१५ में, इस प्रेस में छपी थी और 
उसी समयसे मेरा इस प्रेसके साथ संबन्ध ज़ुडा हुआ है। सिंधी जैन ग्रन्थमाला? का आर॑भ करनेके पूर्वमें, जैन 
साहित्यसंशोधक प्रन्थावलि,' तथा “गुजरात पुरातत्त्वमदिर ग्रन्थावलि'के कई प्रन्थ भी मैने इसी प्रेसमें 
मुद्रणार्थ दिये थे । ऊपर पण्डित सुखछालजी द्वारा संपादित जिस 'सन्मतिप्रकरण” ग्रन्थका जिक किया है वह 
पूरा प्रन्थ इसी प्रेसमें छपवा कर प्रकट किया गया था। 


आदिवाक्य। 





लेखक - पं० श्री सुखलालजी संघवी | 


सिँ घी जैन अन्थमालाका प्रस्तुत अ्न्थरत्न अनेक दृष्टिसे महत््ववाछा एवं उपयोगी हे । 

इस गन्थमें तीन कर्ताओंकी कृतियाँ सम्मीलित हैं । सिद्धसेन दिवाकर जो जैन तर्कशाख्रके 

जाद्य प्रणता हैं उनकी “न्‍्यायावतार! नामक छोटीसी पद्मबद्ध कृति इस ग्न्‍न्थका मूूः आधार हे। 

शान्त्याचायेके पद्यबद्ध वार्तिक ओर गद्यमय वृत्ति ये दोनों 'न्यायावतार'की व्याख्याएँ हैं । मूल तथा 

व्याख्यामें आए हुए मन्तब्योंमेंसे अनेक महत्त्वपूर्ण मन्तब्योंको लेकर उनपर ऐतिद्यासिक एवं तुलनात्मक 

इषप्टिसे लिखे हुए सारगभित तथा बहुश्वुततापूर्ण टिप्पण, अतिविस्तृत प्रस्तावना और अन्‍न्तके तेरह 

परिशिष्ट -- यह सब प्रस्तुत अन्थके संपादक श्रीयुत पेडित मालवणियाकी कृति है । इन तीनों कृतियोंका 

विदोष परिचय, विषयानुक्रम एवं प्रसावनाके द्वारा अच्छी तरह हो जाता है । अत एवं हस कारेमें यहाँ 
अधिक लिखना अनावश्यक है। 


६ 


प्रस्तुत ग्रन्थके संपादनकी विशिष्टता ) 


यदि समभाव ओर पिवेककी मयादाका अतिक्रमण न हो तो किसी अतिपरिचित श्यक्तिके विषयमें 
लिखते समय पक्षपात एवं अनोचित्य दोषसे बचना बहुत सरल है । श्रीयुत दलूसुखभाई माऊवणिया मेरे 
विद्यार्थी, सहसंपादक, सहाध्यापक ओर मिन्नरूपसे चिरपरिचित हैं । इन्होंने इस अन्थके संपादनका 
भार जबसे द्वाथमें लिया तबसे हसकी पृणोहुति तकका में निकट साक्षी हूं । इन्होंने टिप्पण, भ्रस्ताषना 
आदि जो कुछ लिखा हे उसको में पहिलेहीसे यथामति देखता तथा उसपर विचार करता भाया हूं, 
इससे में यह तो निःसंकोच कह सकता हूं कि भारतीय दर्शनशासत्रके- खासकर प्रमाणशाख्त्रके - अभ्या- 
सियोकि लिये श्रीयुत माऊचणियाने पनी कृतिसें जो सामग्री संचित व व्यवस्थित की है तथा पिश्ेषण- 
पूर्थक उसपर जो अपना बिचार प्रकट किया हे, वह सब अन्यत्र किसी एक जगद्द दुलेभ ही नहीं अलभ्य- 
प्राय है। यद्यपि टिप्पण, प्रस्तावना आदि सब कुछ जन परंपराको केन्द्रस्थानमें रख कर लिखा गया है, 
तथापि सभी संभव स्थछोंसें तुलना करते समय, करीब करीब समग्र भारतीय दर्शनोंका तटस्थ अवकोकन- 
पूर्वक ऐसा ऊहापोह किया है कि वद्द चचो किसी भी दर्शनके अभ्यासीके लिये राभप्रदु सिद्ध हो सके। 


प्रस्तुत अन्थके छपते समय टिप्पण-प्रस्तावना आदिके फॉसे ( २0773 ) कई भिन्न भिन्न दर्शनके 
पंडित एवं प्रोफेसर पढनेके लिये ले गये, और उन्होंने पढ़ कर घिना ही पूछे, एकमतसे जो असभिप्राय 
प्रकट किया है वह मेरे उपयुक्त कथनका नितानत समर्थक है। में भारतीय प्रमाणज्ञाखके अध्यापक, 
पेडित एवं प्रोफेसरोंसे हृतना ही कहना आवश्यक समझता हूँ कि थे यदि प्रस्तुत टिप्पण, प्रसावना और 
परिशिष्ट ध्यानपूर्षक पढ जायंगे तो उन्हें अपने अध्यापन, लेखन आदि कायेमें बहुमूल्य मदद मिलेगी । 
मेरी रायमें कमसे कम जैन प्रमाणशास्त्रके उच्च अभ्यासियोंके लिये, टिप्पणोंका अमुक भाग तथा प्रस्तावना, 
पाठ्य अन्धमें सरपथा रखने योग्य है। जिससे कि ज्ञानकी सीमा एवं इड्चिकोण विशारू बन सके और 
दशनके मुख्यम्राण असांग्रदायिक भावका विकास हो सके। 

रिप्पण और प्रसावनागत चच्चों, भिन्न भिन्न कारूखण्डको लेकर की गह है । टिप्पणोंमें की गह चर्चा 
मसुख्यतया विक्रमकी पंचम शाताब्दीसे लेकर १७ वीं शताब्दीतकके दाशंनिक विकासका स्पशे करती है; 
जब कि अस्तावनामें की हुईं चचो मुख्यतया छगभग बिक्रमपूर्व सहस्राब्दीसे लेकर बिक्रमकी पंचम शताब्दी 
तकके प्रमाण प्रमेय संबंधी दाशेनिक बिचारसरणीके बिकासका स्पर्श करती हे | इस तरद्द प्रस्तुत अन्यर्में 
एक तरइसे लगभग ढाई इजार वर्षकी दाझ्मेत्रिक विचारधाराओंके बिकासका ब्यापक निरूपण है; जो 
घुक तरफसे है; के और दूसरी तरफसे समानकाछीन या भिन्नकालीन जैनेतर परंपराभोंको व्याप्त 

छ है. $ न्‍ऊ 


$७॥. ४ कि 
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११६ आवि्वाक्य । 


कश्ता है | इसमें जो तेरह परिशिष्ट हैं थे मूल ब्याख्या और टिप्पणके प्रवेशद्वार या उनके भबलोकनार्थ 
नेश्रस्थानीय हैं। श्रीयुत मालवणियाकी कृतिक्री विशेषताका संक्षेपमें सूचन करना हो, तो इनकी बहुश्रुतता, 
वटस्थता और किसी भी प्रश्नेके मूलके खोजनेकी ओर झुकनेवाली दाशैनिक इृष्टिफी सतर्कता द्वारा 
किया जा सकता है। इसका मूल अन्थकार दिवाकरकी कृतिके साथ त्रिकासकालीन सामंजर हे । 


ने 
जैन ग्रन्थोंके प्रकाशन सम्बन्धमें दो दाब्द। 
अनेक ब्यक्तिओंके तथा संस्थाओंके द्वारा, जैन परंपराके छोटे बडे सभी फिरकोमें प्राथीन भवाचीन 
अनन्‍्थोंके प्रकाशनका काये बहुत जोरोंसे होता देखा जाता है, परंतु अधिकतर प्रकाशन सांप्रदायिक संकुचित 
भावना और स्वाअही मनोजृत्तिके थोतक होते हैं । उनमें जितना ध्यान संकुचित, स्वमताचिष्ट कृत्तिका रखा 
जाता है उतना जनत्वके प्राणभूत समभाव व अनेकान्त दृष्टिमुऊक सत्यस्पर्शों अत एवं निर्भय ज्ञानो- 
पासनाका नहीं रखा जाता । बहुधा यह भुला दिया जाता है कि अनेकान्तके नामसे कहाँ तक अनेकान्त- 
इष्टिकी उपासना होती हे । प्रस्तुत ग्न्थके संपादकने, जहाँ तक में समझ पाया हूँ, ऐसी कोई स्वागही 
मनोदत्तिसे कहीं भी सोचने लिखनेका जान बुझ कर प्रयत्न नहीं किया हे । यह ध्येय 'सिंधी जैनग्रन्थ- 
माछा'के संस्थापक और प्रधान संपादककी मनोजृत्तिके बहुत अनुरूप हे ओर वर्तमानयुगीन व्यापक 
शानखोजकी दिशाका ही एक परंतु विशिष्ट संकेत है । 
में यहाँ पर एक कटुक सत्यका निर्देश कर देनेकी अपनी नेतिक जबाबदेही समझता हुं। जैन घर्मके 
प्रभावक माने मनाए जानेवाले ज्ञानोपासनामूझक साहित्यप्रकाशन जैसे पवित्र कार्यमें भी प्रतिष्ठालोलुपता 
मूलक चोर्यत्रत्तिका दुष्कलंक कभी कभी देखा जाता है । सांभारिक कामोंमें चोयद्वत्तिका बचाव अनेक 
छोग अनेक तरहसे कर लेते हैं, पर धर्माभिमुख ज्ञानके श्लेत्रमें उसका बचाव किसी भी तरहसे क्षन्तव्य 
नहीं है । यद ठीक है कि प्राचीन काल भी क्ञानचोरी होती थी जिसके द्योतक 'वैकारणश्रोर:” 'कविश्नोर:' 
जैसे घाक्योद्धरण हमारे साहित्यमें जाज भी मिलते हैं; परंतु सत्यकक्षी दर्शन और धर्मका दावा करनेवाले, 
पहले और जाज भी, इस हृक्तिसे अपने विचार व लेखनको दूषित होने नहीं देते और ऐसी चौयेब्ृत्तिको 
अन्य चोरीकी तरह पूर्णतया घृणित समझते हैं । पाठक देखेंगे कि प्रस्तुत ग्रन्थके संपादकने पेसी घणित 
घृत्तिसे मनल-शिख बचनेका समान प्रयत्न किया है । टिप्पण हों या प्रस्तावना-- जहाँ जहाँ नये पुराने 
ग्रन्थकारों एवं लेखकोंसे थोडा भी अंश लिया हो वहाँ उन सबका या उनके ग्न्धोंका स्पष्ट नामनिर्देश 
किया गया है । संपादकने अनेकोंके पूर्व प्रयत्कका अवश्य उपयोग किया है और उससे अनेकगुण छाभ 
भी उठाया है पर कहीं भी अभ्यके प्रयत्चके यशकों अपना बनानेकी प्रकट या अप्रकट चेष्टा नहीं की दे । 
मेरी इश्टिमें सच्चे संपादककी प्रतिष्ठाका यह एक मुख्य आधार है जो दूसरी अनेक श्रुटियोंको भी 
क्षश्तब्प बना देता है । 
भेः 


१ में यहां इतना यह भी स्पष्ट कर देना चाहता हूं कि ऊपर जो विचार मैंने प्रदर्शित किया है वह साभिप्राय 
है। क्यों कि में इसके विपरीत मनोदृत्तिवाके संप[दकोंको भी थोडा बहुत जानता हूँ और कुछएकका नामनिर्देदा 
करना भी यहां उचित समझता हूँ । क्‍यों कि ऐसा विना किये वैसे परप्रयज्नजीवी लोगोंको अपने दोषका शायद 
ही खयाल आवे। मे अपने तत्त्वार्थविवेचनकी हिन्दी आइत्तिमें, प्रो. हीरालाल रसिकलाल कापडिया एम. ए. 
तथा एक भाई मुणोतके ऐसे चौरयंकायंका उल्लेख कर चुका हूँ, जिन्होंने अनुक्रमसे तत्त्वार्थकी प्रस्तावना और उसके 
विवेचनको कुछ उलटा सुलटा कर और ज्यों का तयों लेकर मी, यह स्पष्ट दाब्दोंमें नहीं लिखा कि यह मौलिक 
चिंतन व काय अमुकका है और हम तो उसका कुछ हेरफेरके साथ या सीधा अनुवाद भर करते हैं। में यहां पर 
एक ऐसी ही अन्य चोरीका निर्देश मी दुःखपूर्वक करना चाहता हूँ । जिस व्यक्तिका इससे संबंध है वद है तो 
मेरा एक विद्यार्थी, पर में अपने विद्यार्थाके नाते भी उसके ऐसे दोषको प्रकट करना ही अधिक न्याय्य समझता 
हूँ। न्यायाचाये पं. दरबारी लाल कोठिया जो सरसावा 'वीरसेव। मंदिर'के एक कार्यकर्ता हैँ, उनका अनुवादित-संपा- 
दित 'न्यायदीपिका' अन्ध प्रसिद्ध हुआ है। उसकी प्रस्तावना और “प्रभाणमीमांसा'के मेरे हिन्दी टिप्पण दोनोंको 
तज्ज निपुण अभ्यासी देख जाय तो वह तत्काल जान सकेगा कि कोठिया मदाशयने करीब करीद मेरे सब 
हिन्दी टिप्पणोंकी कायाको तोड मरोड कर और उसमें कहीं कहीं जरासा मसाला भरके, अपनी सारी प्रस्ताननाका 
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मेरी तरह पं० दरूसुख मालवणिया की भी मातृभाषा गुजराती है। ग्रन्थरूपमें हिन्दीमें इतना जिस्तृत 
लिखनेका इनका शायद यह प्रथम ही प्रयत्न हे । इस लिये कोई ऐसी आशा तो नहीं रख सकता कि मातृ- 
भाषा जैसी इनकी हिन्दी भाषा दो; परंतु राष्ट्रीय भाषाका पद हिन्दीको इस लिये मिला हे कि वह हरणएक 
प्रान्ववालेके लिये अपने अपने ढंगसे सुगम हो जाती है । प्रस्तुत हिन्दी लेखन कोई साहित्यिक लेखरूप 
नहीं है। इसमें तो दार्शनिक विचारविवेचन ही मुख्य हे । जो दर्शनके ओर प्रमाण शाखके जिज्ञासु एवं 
अधिकारी हैं उन्हींके उपयोगकी प्रस्तुत कृति है। वेसे जिज्ञास और अधिकारीके लिये भाषातत््व गौण 
है और विचारतर्व ही मुख्य हे । इस दृष्टिसे देखें तो कहना होगा कि मातृभाषा न होते हुए भी राष्ट्रीय 
भाषाें संपादकने जो सामभी रखो है वह राष्ट्रीय भाषा के नाते व्यापक उपयोगकी चस्तु बन गई हे । 


जैन प्रमाण शाखका नई इष्टिसे सांगोपांग अध्ययन करने वालेके लिये इसके पहल्ले भी कई महरवके 
प्रकाशन हुए हैं जिनमें 'सन्‍्मतितर्क 'प्रमाणमीममांसा', 'ज्ञानबिनदु”, अकलकग्रन्थत्रय', “न्यायकुम॒दचन्दध! 
आदि मुख्य हैं। प्रस्तुत अन्थ उन्हीं ग्रन्थोंके अनुसन्धानसें पढा जाय तो भारतीय प्रमाणशास्त्रोंमे जैन 
प्रमाणशाखका क्या स्थान है हसका ज्ञान भलीभौनि हो सकता है, और साथ ही जनेतर अनेक परंपराओंके 
दाशनिक मन्तब्योंका रहस्य भी स्फुट हो सकता है । 


सिंघी जैन ग्रन्थमालाका का्यवैशिश्य । 
सिंघी जैनप्रन्थमालाके स्थापक ख० बाबू बहादुर लिहदजी खयय श्रह्वाशील जैन थे पर उनका 
इृष्टिकोण साम्मदायिक न हो कर उदार व सत्यलक्षी था। बाबूजीके दृष्टिकोणको बिशद और मूर्तिमान्‌ 
बनानेवाले अन्थमालाके मुख्य संपादक हैं। आचाय श्री जिनविज़यजीकी विविध घिद्योपासना, 
पन्थकी संकुचित मनोशृत्तिसे सर्वथा मुक्त है | जिन्होंने गन्थमाऊ्ाके अभीतकके प्रकाशनोंको देखा दोगा 
उन्हें मेरे कथनकी यथार्थतामे शायद ही संदेह होगा । अन्थमालाकी प्राणप्रतिष्ठा ऐसी ही भावनामें है 
जिसका अप्तर ग्रन्थ मालाके हर एक संपादककी मनोवृत्ति पर जाने अनजाने पडता है । जो जो संपादक 
विचार-स्वातक्य एवं निर्भयसत्यके उपासक होते हैं उन्हें अपने चिन्तन लेखन कार्येमें ग्रन्थमालाकी उक्त 
भूमिका बहुत कुछ सुअवसर प्रदान करती है और साथ ही ग्रन्थनाऊा भी ऐसे सत्यान्वेषी संपादकोंके 
सहकारसे उत्तरोत्तर ओजस्वी एवं समयानुरूप बनती जाती है। इसीकी विशरोष प्रतीति श्रस्तुत कृलि 
भी कराने वाली सिद्ध होगी । 


अनेकाम्त विद्यार, 
नवरगपुरा, अहमदाबाद 
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कलेवर केसा बनाया है । साधारण पढनेवाला या अनजान प्रथमाभ्यासी उस पढ कर यही समझ पाता है कि 
प्रस्तावना|लेखक महोदयने ही प्रस्तावनामें लिखा सब कुछ सोचा है और गुरुवय सुखलालजीके ग्रन्थका तो मात्र 
अध्ययनमें या दिशासूचनमें उपयोगभर किया है। जब कोठियाजीने आभार प्रदशनमें मेरे प्रन्थके उपयोग करने 
की बात लिखी तब उनका यह नेतिक कर्तव्य था कि वह उपयोग किस तरह और किस रूपमें किया है यह 
बताते । उसयोग दाब्द इतना अधिक व्यापक, सुंदर पर संदिग्व, है कि जिसके द्वारा कृतज्ञता प्रकाशनका काम 
सी बखूबी हो सकता है और परप्रयत्रका प्रकट-अप्रकट अपहरण भी छुपाया जा सकता है। मेरे इस कदुक 
से निर्देशसे कोटियाजी सावधान हो जायेगे त्तो उनका सारा आगेका साहित्यिक जीवन अवश्य यशोकाभ 
करेगा । 


[ पण्डितजीके द्वारा मुझे जब इस बातका पता लगा कि पण्डित कोठियाने, 'प्रभाणमीमसा' में लेखबड़ 
किये गये पण्डितजीके चिन्तनपूणे मौलिक विचारोंको, बनारसी ठगकी तरह, ज्यों के ज्यों उडालिये हैं और 
“वीरसेवा मन्दिर जैसी प्रतिष्ठित और सेवानिष्ठ कहलाने वाली संस्थाके संचालकके सूचक एयं मूक सहकारसे 
प्रसिद्धिमें रख कर अपनी क्षुद्र स्वार्यसिद्धि करनी चाही दे, तब मुझे अत्यन्त ग्लानि और उद्बिमता दो आई । 


' प्रण्डित कोठियाका यह तस्कर कार्य तो कानुनी अपराधजनक द्वोनेसे 'सिंघी जैन अन्थमार/'के खलल धारण 


॥] 
हि 
ता 


हु 
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कि] 
है 
॥ 


प्रकडि: 


, करनेवले भारतीय विद्या भवनके कार्यवाहक, इस पर कुछ कानुनी कारवाई करनेका भी मुझे सूचन करने लगे । 


परंतु भेंने 'दुजना: परितुष्यन्तु ख्रेन दौरात्म्यकर्मणा !” इस निर्वेद भावनाका विचार कर उस सूचनकी तरफ 
उपेक्षा करना ही समुचित सम्रझ्ना ।«» प्रन्थमाला संपादक ] 


संपादकीय वक्तव्य । 





प्रस्तुत संस्करण 

सन्‌ १९१७ में बनारससे प्रकाशित 'पंडित” नामक संस्कृत अन्थप्रकाशक मासिक पतन्नमें 'जेल- 
तकंवार्तिकम्‌” के नामसे जो अन्थ छपा था उसीका यह नया संस्करण “न्यायाबतारखत्- 
वार्तिकदृत्ति! हे । प्रस्तुत संस्करणके प्रारंभमें 'न्‍्यायाबतारखूतअ' और “बार्तिक' दिये गये हें 
तदनन्तर '“वार्तिकबृत्ति' जिसका नाम 'विचारकलिका' है, दी गई है । 'पंडित'में “वार्तिक'को 
समाविष्ट करके वार्तिकवृत्ति!' दी गये थी और '“वार्तिक'को एथक नहीं दिया था। क्षत एवं उसमें 
वार्तिक'की कई कारिकाएँ छुट गई हैं । का० ७५, ७, १०, १२ पू०, २३ उ०, और ७३ ये; 
कारिकाएँ “पंछ्षित' संस्करण में नहीं है । जो प्रतियाँ मेने देखीं या जिनका वर्णन सूचीपत्रोंमें 
पढा, प्रायः उन सभी में यही क्रम है कि प्रथम 'वार्तिक' की कारिकाएं दी गई हैं तदननन्‍तर 'वृत्ति! 
लिखी गई है । वृत्तिसें 'वार्तिक' की कारिकाओंकी प्रतीर्के मात्र दी गई हैं, पूरी कारिकाओंकों उद्धुत नहीं 
किया । यही बात 'पंडित' संस्त्रणकी आधारभूत प्रतिके बिषय में भी कही जा सकती है । अत एवं यह 
संपादक महोदयकी द्वी श्रुटि है कि उन्होंने उक्त कारिकाओंकोां यथास्थान प्रतीकके होते हुए भी 
उद्धृत नहीं किया। प्रस्तुत संस्करणमें वातिककी सभी कारिकाओंको, यथास्थान प्रतीक देख कर 
उद्भधुत किया गया है। पंडित” के संस्करणकों संशोधित-संपादित-म्ुद्वित पुस्तक न कह करके इतना 
ही कहना पर्याप्त हे कि जैसे प्रतिछेखक लिखने हैं कि याद पुस्तक दृष्ट ताइशं लिखित मया । वैसे, 
'पंढित' संस्करणके संपादक इतना भी नहीं कह सकते कि याद पुम्तक इृष्ट ताहशं मुद्रित मया।! 
क्यों कि उनको पुस्तककी प्रतिकों पठनेमें तो भ्रम रहा ही, इसके अछावा प्रुफ संशोधनसें ओर अपनी 
कद्पनाके घोड़े दोंड़ा कर भी उन्होंने उस संस्करणकों अश्युद्धिआंस परिपूर्ण कर दिया है। भेंने प्रायीन 
ताइपत्रकी प्रतियोंके आाधारसे प्रस्तुत संस्करणका मसंशोचन-संपादन किया है । यथाशक्ति अज्ञुद्धि 
टालनेका प्रयत्ष करने पर भी कुछ अश्जुद्वियाँ रह गई हैं जिन्हें टिप्पणोंमें ठीक किया गया है ओर शेषके 
लिये एक झुद्धिपत्र भी दे दिया है । फिर भी मनुष्यसुकभ आन्तियाँ रद गई हों यह संभव है। कुछ 
भश्ुद्धियोंके सूचनके लिये मुनिश्री जम्बुबिजयजीका में आभारी हूँ । 


प्रति परिचय 
प्रस्तुत संस्करणसें निश्चलिखित प्रतियोंका उपयोग हुआ है -- 


“अ०' संघवीपाडा भंडार, पाटणकी यह ताइपतन्रकी प्रति है । इसका नंबर १५४, १. है। इसके ऊपर 
'यार्तिकबृत्ति' ऐसी संज्ञा लिखी हुईं है | पत्र १ के द्वितीय पृष्ठ से वातिक शुरू होकर पत्र ६ के प्रथम 
पृष्ठपर वह पूर्ण हुआ है । इसके बादके पत्रका अंक ७ होना चाहिए था किन्तु अंक ५ दिया गया है। इस 
पत्रके द्वितीय पृह्से वार्तिक दृत्तिका प्रारंभ हुआ हे ओर पत्र १८८ के प्रथम पृष्ठ पर वह पूर्ण हुई है । 
आवदिंके छह तदनन्‍्तर पांचवा ओर अन्तिम दो पत्र खण्डित हैं । पत्र ७२ से ८१ गायब है । शेष 
पत्र अच्छी स्थितिमें हैं | प्रति सुवाच्य और छझुद्ध, हैं। एक प््ठमें अविकसे अधिक ७ और कमसे कम 
है पंक्तियाँ हैं । प्रत्येक पंक्तिमें ६० के आस पास अक्षर है | लेखन संवत नहीं है । 

धु०? यह भी संघवीपादा भंडार, पाटण की ताडपन्नकी प्रति है । इसका नम्बर १८७. है । इ्स 
प्रस्कि ऊपर 'वार्तिकआदि ३ प्रकरणो' ऐसी संज्ञा दी हे। अर्थात्‌ इस पतिमें ऋमशः: ३ वातिक और 
डसकी छृत्ति, २ न्‍्यायावतारसूत्न और उसकी बृत्ति, तथा ३ न्यायप्रवेशक सूत्र है। इस प्रतिके प्रथम 








१ इस प्रतिका परिचय (/&08008009 0६ 708708०0७॥8 &0 0&0५७७ ( ७.0.5,. ) में दिया है । 
देखो ए० ४१। वहां इसका नंबर ५३ दे । 


संपादकीय बरतव्य । ६२९ 


पत्नके द्वितीय पहले “वार्तिक'का प्रारंग हुआ है और पत्र ३ के प्रथम पृष्ठ पर वह पूर्ण हुआ है। पत्र ७ 
के द्वितीय पू्ठले “वार्तिकदत्ति' शुरु डुईं है और पत्र १०१ के प्रभम पृष्ठ पर चह पूर्ण हुई है। प्रति सुवाच्य 
और झुछ है । एक एछमें अघिकले अधिक आठ और कमसे कम पांच पेक्तियाँ हैं । एक पंक्तिसें करीय 
७२ अक्षर हैं | हस प्रतिका ३५ वाँ पत्र कागजका है । प्रायः सभी पत्रोंका दाहिनी जोरका अँदा संडित 
है। लेखन संवत इसमें भी नहीं है ।' 


“क०! आ्रीआस्माराम जैनज्ञान संद्र, बढोदा, की कागश पर किसी प्राचीन प्रतिके भआधारसे लिखी हुई 
थह प्रति है | इसका नंबर ३ हे और इसके ऊपर “शाज्लार्थसंग्रदवार्तिकदृत्ति' ऐसी संज्ञा दी हुई है। 
प्रति आधुनिक है और प्रतीत द्ोता है कि जेसलमेरकी प्रतिकी यद्द नकऊ हैं । इसके पत्र ७६ हैं । 
प्राचीन प्रतिके अक्षरोंका ज्ञान ठीक न होनेके कारण लेखकने अनेक भहदी भूलें की हैं | इसमें १४ वें और 
4५ वें पत्रोंका ब्युत्क्रम हो गया है । २३ का अँक दो बार दिया गया है। उसमें भी कल का स्थान ४३ 
को मिलना चाहिए । जिस प्रतिके आधारसे यह नकल की गई हे वह अँतमें जुटित होगी ऐसा हस प्रतिके 
४५ और ४६ पत्र गत त्रुटितकी निश्ानीसे स्पष्ट है । साई १३३”+५३”! है । प्रत्येक एट्टमें पंक्ति ३३ 
और अक्षर ६५ के आसपास हैं। इसकी लेखकप्रशस्तिके लिये, देखों पए० १२२ की टिप्पणी ११ । 


“'भ्रु०! 'जैनतकंवार्तिकम्‌'के नामसे बनारससे सन १९१७ में जो पुस्तक मुत्रित है वही यह है । यद्द तो 
अत्यन्त अझ्ुद्ध हे । इसका आधार सं० १९६५ में लिखी गई कोई प्रति हे । वह प्रति भी संभव है कि 
बनारसके रामधघाट के बड़े जेनमंदिरमें स्थित श्री कुशलचन्द्र जैन शानभंडार की, सं० १९४५ में छिसखी 
गईं 'जैनतर्कवार्तिकमर्‌! नामक पोशथी नं० ५ की प्रतिक्ेपि हो । म्रु० तथा उक्त अंडार की, प्रतिको 
मिलाने से यह स्पष्ट होता है । यह भी संभव हे कि इन दोनोंका आधार कोई तीसरी ही प्रति हो । 
श्री कुशछचन्द जेन शञानभंडार की प्रति सुरुम करने के लिये आचाये श्री हीराचन्व्जीका में आभारी हूँ । 


प्रतियोंका वर्गीकरण 


आअ० और ब० भतिमें कद्दीं कहीं पाठभेद होने पर सी हन दोनोंका वर्ग एक है, क्‍यों कि थे दोनों प्रतियाँ 
अधिकांशमें एक जैसा पाठ उपस्थित करतीं हैं। ओर उनका बेलक्षण्य अधिकांशमें क० ओर पझु० से 
स्पष्ट है । दूसरी ओर क० और म्रु० का भी एक वर्ग हे । क्यों कि यत्रतत्न इन दोनोंसें पठमेद होते हुए 
भी अधिकांशमें इन दोनों प्रतियोसें एक जेंखा पाठ मिलता है और वह आअ० और छ० हन दोनोंखे 
विलक्षण होता है । झत एवं यह कहा जा सकता है कि इन चारों प्रतियोंका मूछाघार दो प्रतियाँ होंगी 
जिनसेंसे एकके भाधारसे साक्षात्‌ या परंपरासे अ० और ब॒० लिखी गई दोंगी और दूसरीके परिवारमें 
क० और मु० का स्थान हे । 


लिपिप्नम 

मु० प्रतिके छपाने वाले पंछितको जैनलिपि या प्राचीन क्षिपिका कुछ भी ज्ञान नहीं था ऐसा मुत्रित 
प्रतिको देखनेसे स्पष्ट होता हे । मुद्वित पुस्तकमें लिपिके अज्ञानके कारण द्राब्द कुछ का कुछ बन गया हे 
एकाध अक्षरके पढनेसें अम होनेके कारण शब्दके दूसरे अक्षरोंका परिवर्तेन अपनी बजुद्धिसि करके शब्दके 
समूचे रूपको ही बदल कर एक बिचित्र पाठमेद उपस्थित किया गया है। ऐसे पाठमेदोंको लेना पुस्सकके 
कलेवरको निरर्थक बढाना है; ऐसा समझ कर मैंने उचित समझा कि लिपिभ्रम किन किन अक्षरों और 
संयुक्ताक्षरोंमें हुआ है उनकी एक ताकिका की जाय । तदनुसार जो तालिका बनी है वद्द नीचे दी जाती 
है। यह ताछिका प्राचीन लिपिको ठीक न पढनेसे केसी आरितयों होती हें हसका दिग्दशिेन करानेफे साथ 
ही संशोधक वगेको हसललिखित प्रतियोंसें उपछब्ध अश्जुड़ पाठोंके आधारसे झुझू पार्दोकी कण्पना करनेमें 
भरी सहायक होगी । क्‍योंकि जेसी आन्तियाँ म॒ुत्नित पुखकके संपादक को हुई हैं ऐसी ही आन्तियाँ 
प्रतियोंके छेखकोंको भी अधिकांशर्मे हुईं हैं. । निज्न तालिकाओें प्रथमाक्षर झुद्धरूप हे और दूसरा डसके 
स्थानमें जो छापा गया हे वह हे । 











इस अ्रतिके ढिये देखो, (0६0७]02प6 ० 'बाइप४०७008 &0 ५४४४0 ((.,0.8. ) 9. 80. 
बहों प्रतिका नंबर १३२ है / 


8३० संपादकीय वक्तव्य । 


ज्स्नु च्यस्त्य, हज्न नु-तु मब्च 

श्ञरा ज्न्क्ु श्र-क्ष, वे, लू, ने गनन्‍्य राज्ए 

ओ>नु ज्ञा-क्र ध्व-्च सु बच, थ॑ं, जे 
क्ष-श क्य-द्ष स्म-्त्र न्त-चखस चातन््फक 
का-च खरख थजय दू-न्ध चान्स 
रक्य-च्य, थ, ध्य,.. ट>्ठ आु-क ध्य-च्य श- स्व 
क्यन्‍ध्य व्यय द्वि-डि पन्य, ए्‌ पेघ-बंध 
ग-रा ण्ण-षा घन्व प्य-ध्य, थ पघ-ब, ए्‌ 
स-ब, घ, श्र तजन ननन्त बंव चू-्घु 

धां-श् त्त-त नच-तत्र यन्प,स स्व-्स 


इसके अलावा प्रष्ठमात्राके स्थानमें इकार की मात्रा और इकार की मात्राकों प्ृष्टमात्रा समझ कर 
एकारकी मात्रा, बिसगेके स्थानमें अनुस्वार और अनुख्वारके स्थानमें बिसगे, एकारके स्थानसें अजुस्वार 
तथाउकवग्रहके स्थानसें आकारकी मात्रा कर देनेसे भी अनेक पाठ सेद हो गये हैं । इसके अछावा 
अनावश्यक अनुस्बार तथा अनुस्वारके कोपजन्य भी अनेक पाठमेद हैं । इन सभी भ्रकारके पाठमेढोंको 
झैंने टिप्पणीमें स्थान नहीं दिया है । 


प्रस्तुत संस्करणका परिचय 


न्‍्यायावतारसूत्र, वार्तिक, विचारकलिका नामक वार्तिकवृत्ति, तुलनात्मक रिप्पण और परिशिष्ट हस 
ऋमसे प्रस्तुत संस्करणका मुद्रग हुआ है । न्यायावतारका मुद्रण इस संस्करणमें हसलिये आवश्यक 
समझा गया कि वार्तिककारने उसीके ऊपर वार्तिक लिखा है | न्यायावतारका मुद्रण बंबहँकी जैन कॉन्फ्रेंस 
द्वारा प्रकाशित सिद्धर्षिफी टीकोके आधारसे तथा जैन साहित्य संशोधक' ३.१ में प्रकाशित 
पं० सुखलालजी संपादित सानुवाद न्यायावतारसे किया है ! वार्तिक और वार्तिकजृत्तिका संपादन 
मैने पूर्वोक्त प्रतियोंके आधारसे किया हे | जिस प्रतिका पाठ शुद्ध और संगत मालूम पड़ा उसको मूलमें 
ख्यान दिया है शेषको नीचे टिप्पणोंमें स्थान दिया है । अपनी ओरसे जो कहीं कहीं पाठझुद्धि की है उसे 
५ ) ऐसे कोष्ठकर्से रखा है । तथा कहीं कहीं पूर्वापर संबन्धकों देग्य कर अक्षर या शब्दकी 
बृद्धि करना जावश्यक प्रतीत हुआ वहाँ उस छडिको [ ] ऐसे कोष्ठकर्मे रखा है । 

जैन न्‍्यायशञासत्रकों ठीक २ अवगत करनेके लिये अन्य दर्शनोंके तुलनात्मक अध्ययनकी आवश्यकताको 
महसूस करके मेंने यथाशक्ति इस अन्थके हिन्दी टिप्पण लिखे हैं। कहीं कहीं अन्थगत विषयकी अन्य 
ग्रन्थोंसे शब्द और अर्थकी एकता देख कर उन ग्रन्थोंके पाठ देकर था सिर्फ ध्ृष्ट पंक्ति देकर निर्देश कर 
दिया है । जिससे यह पता चले कि किन २ ग्न्धोंका ऋण प्रस्तुत अन्थकार पर है । 


अन्तमें प्रस्तुत संस्करणमें उपयोगी ऐसे अनेक परिक्षिष्ट दिये गये हैं । प्रारंभमें प्रसावनामें, भागमयुगीम 
और आगमोत्तर कालीन सिद्धसेनपूर्ववर्ती जेन द्शनकी रूपरेखा देनेका प्रयत् किया है । तथा अन्ध 
जऔर अन्थकतोओंके घिषयमें ज्ञातब्य बातोंकी णिवेचना की गई है । 


आभ्ारप्रदशन 


पूज्य पंडित श्री सुखलालजीकी फंवल प्रेरणाका ही महों, किन्तु आदिसे अस्त तक प्रस्तुत संस्करणकों 
उपयोगी बनानेके उनके बहुजिध प्रयत्रका ही फल प्रस्तुत संस्करण हे । उनके उतने प्रयलके होते हुए भी 
यदि इससें कोई ज्ुटि रह गई हो तो वह मेरी हे | इस गन्धके संपादनकी प्रक्रियासें उन्होंने ममस्वभावषसे 
रस लिया है। पाठझ्ुद्धिसे लेकर परिक्षिष्ट तक में मेरे जो प्रश्न थे उन्हें. सुलझानेका पूरा प्रयल किया है 
इसना ही नहीं किन्तु मेरे हिन्दी टिप्पर्णोको अक्षरशः पढ़कर आन्तियोंकों दूर किया है। हन टिप्पणोंको 
मैं 'मेरे' कहता हूँ हसका मतलब यह नहीं है कि इसमें जो कुछ लिखा गया है वह मेरा निजी है । 
बस्तुतः पंडितजीके दीघेकालीन सहवासके कारण जो कुछ मेंने सीखा है उसीके एक अंशमाज्नको मैंने ब्यक्त 








१ इसके फल खरूप एक ही वाक्य! शब्दके बाद्य, बाउय, और बाध्य ऐसे पाठमेद हुए हैं । 


संपादकीय बक्तव्य । 8३१ 


करनेकी चैष्टा की है | इसमें मेंने उनके लिखित और भलिखित विचारोंका पूरा पूरा उपयोग किया है। 
डस्होंने हन टिप्पणोंकी जांच करके संतोष ब्यक्त किया है । पंडितजीने इस संस्करणमें जो निष्काम परिश्रम 
डठाया है उसके ढिये- धन्यवादके दो शब्द पर्याप्त नहीं । उन्हें तृप्ति इसी में है कि मेरी साहित्यिक 
अबृत्ति उत्तरोत्तर विकसित होती रहे | उनका निःस्वार्थभाव सदा वंदनीय हे । 


पू० अनि श्री जिनविजयजीने भी प्रेरे हिन्दी टिप्पणोंकों देखकर उत्साहवर्धक पत्र लिखे हैं और ग्रन्थका 
टिप्पणोंके कारण छपनेमें बिऊम्ब होता देखकर भी मेरी भ्रश्नत्तेको शिथिल करने के बजाय बढाया दे । 
कहुंबार प्रूफ भी देखे हैं । उनका सहज ख्रेह ही मुझमें उत्साह भर देता है। पुम्तककी छपाईकी सुन्द- 
रताका भय उन्हींको मिलना चाहिए । में इस प्रसंगमें अपनी श्रद्धांजली उन्हें अर्पित करता हूँ । 


पूज्यपाद मुनि श्री पुण्यविजयजीकी कृपाके कारण ही मुझे पाटण भंडारकी दोनों ताडपत्रकी प्रतियाँ 
देखनेको मिली थीं और उन्हींने बडोदाकी प्रति भी भिजवाई थी, एतदर्थ में उनका आभारी हूँ । 


पू० पं० सुखलाछजीके सनन्‍्मतितकं, प्रमाणमीमांसा आदि अन्थके टिप्पणोंसे तो मेंने काफी छाभ 
उठाया ही है। पं० महेन्व॒कुमारजीके न्‍्यायकुमुदचन्द्रके टिप्पणोंने भी मेरा परिश्रम अधिकमान्रामें हलका 
किया है । हतना द्वी नहीं किन्तु कह प्रश्नोंके बारेमें उनके साथ चर्चा करके मेने जिज्ञासाकी तृप्ति भी की 
है। एतदर्थ में उनका कृतज्ञ हूँ। 


भाई महेस्द्रकुमार अभय” जैनदशेनज्ञासत्री, जो मेरे छात्र थे उन्होंने पू० पंडितजीको मेरे हिन्दी 
रिप्पण सुनानेका तथा मेरी हिन्दीभाषाकों परिमार्जित करनेका कार्य प्रेमसे किया है; अत एवं वे 
धन्यवादाहं हैं । श्री रतचन्द्र '/. ै. पाश्चनाथ विद्याश्रमके भूतपूर्व अधिष्टाताने भी क० प्रतिसे 
पाठान्तर लेनेमें सहायता की है। ओर श्री परमानन्द शाहने परिशिष्ट बनानेमें मदद की है, उनका भी 
आभार मानना मेरा कतेग्य हे । 


हिंदुविश्वविद्यालय ) 


बनारस दलसखुख मालवणिया 


अस्तावना । 


मा ० 


१. आगम युगका जेन दर्शन । 


[१] प्रमेयतत्त्व । 


प्रास्ताविक - 

वर्णनके सुमीतेकी दष्टिसे जैन दशनके विषयोंका संक्षिप्त वर्गीकरण करना हो तो वह 
प्रमेयतत्न और प्रमाणतत्तत इन दो भेदोंमें किया जा सकता है । न्यायावतार और उसके 
वार्तिकके इन दो विषयोके मन्तब्योंका निरूपण करनेके पहले यह आवश्यक है कि न्यायावतारके 
पू्वमें जैन दशनशाखकी क्या स्थिति थी उसका संक्षिप्त विवेचन किया जाय । ऐसा करनेसे ही 
यह रपष्ट होगा कि जैन दर्शनशासत्रम॑ सिद्सेन और शान्व्याचायेकी क्‍या देन है । 


जैन दशीनशाखत्रके विकासक्रमको चार युगोंमें' विभक्त किया जा सकता है -- 
१ आगम युग । 
२ अनेकान्तस्थापन युग । 
३ प्रमाणशाखव्यवस्था युग । 
४ नवीनन्याय्‌ युग । 


युगोंके लक्षण युगाके नामसे ही स्पष्ट हैं । कालमर्यादा इस प्रकार रखी जा सकती है- 
आगम युग भगवान महावीरके निवाणसे लेकर करीब एक हजार वर्षका है (बि० पू० ४७०- 
वि० ७५०० ), दूसरा वि० पॉचवींस आठवीं शताब्दी तक; तीसरा आठवींसे सन्रह॒वीं तक । 
ओऔर चोवा अठारहबींसे आधुनिक समय पयन्त | इन सभी युगोंकी विशेषताओंका मेंने अन्यत्र 
संक्षित विवेचन किया है । दूसरे, तीसरे और चोथे युगकी दाशेनिक संपत्तिके विपयमें पू० 
पण्डित सुखछालजी, १० केलाशचन्द्रजी, पं० महेन्द्रकुमारजी आदि विद्वानोंने पर्याप्त मात्रामें 
प्रकाश डाछा है किन्तु आगम युगके साहित्यमें जेनदशेनके प्रमेथ ओर प्रमाण नतक्त्वके विषय्में 
क्या कया मन्तव्य हैं उनका रांकलन पर्याप्तमात्रामें नहीं हुआ है । अत एवं यहाँ जैन आगमोंके 
आधारसे उन दो तत्त्वोंका संकलन करनेका प्रयत्ञ किया जाता है। ऐसा होनेसे ही भनेकान्त 
युगके और प्रमाणशास्त्रव्यवस्था युगके विविध प्रवाहोंका उद्गम क्या है, आगममें वह है कि 
नहीं, हे तो कैसा है यह्द स्पष्ट होगा, इतना ही नहीं बल्कि जैन आचार्येने मूल तत्त्वोंका कैसा 
पछवन और बिकसन किया तथा किन नवीन तत्त्वोंकी तत्कालीन दाशेनिक विचारधारामेंसे 
अपना कर अपने तत्त्वोंको व्यवस्थित किया यह भी स्पष्ट हो सकेगा तथा भ्रस्तुतमें सिद्धसेन 
ओर शान्त्याचार्यकी जैन दर्शनको कया देन है यह भी स्पष्ट हो जायगा । 





सर नन्‍न्‍ने 


$ प्रेमी अभिनन्दन प्रस्थसें सेरा लेख पू० ४०, तथा जैन संस्कृति संशोधन मंडल पत्रिका ३ । 


४ बही । 








२ भगवान्‌ महावीरसे पूर्वकी स्थिति । 


आगम युगके दाशनिक तत्तोंके विवेचनमें मैंने श्रेताम्बरप्रसिद्ध मूल आगम्मोंका ही उपयोग 
किया है । दिगम्बरोंके मूठ पट्खण्डागणम आदिका उपयोग मैने नहीं किया । उन शा्रोंका 
दर्शनके साथ अधिक सम्बन्ध नहीं है । उन ग्रन्थोमें जैन कर्मतत्ततका ही .विशेष विवरण है। 
श्वेताम्बरोंके नियुक्ति आदि टीकाग्रन्थोंका कहीं कहीं स्पष्टीकरणके लिये उपयोग किया है, 
किन्तु जो मूलमें न हो ऐसी नियुक्ति आदिकी बातोंकों प्रस्तुत आगम युगके दशेन तत्तके 
निरूपणमें स्थान नहीं दिया है । इसका कारण यह है कि हम आगम साहिल्यके दो विभाग कर 
सकते हैं | एक मूल शाख॒का तथा दूसरा टीका-नियुक्ति-भाष्य-चूर्णिका । प्रस्तुतमें मूलका ही 
विवेचन अमीष्ट है क्‍यों कि हमें यह देखना है कि सिद्धस्रेनके सामने क्‍या वस्तु थी। नियुक्तिके 
विषयमें यह निश्चित रूपसे अभी कहना कठिन हे कि वे सिद्धसेनके सामने इसी रूपमें उपस्थित 
थीं या नहीं । उपलब्ध निर्युक्तियोसे यह्द प्रतीत होता है कि उनमें प्राचीन नियुक्तियोँ समाविष्ठ 
कर दी गई हैं | किन्तु सर्वत्र यह बताना कठिन है कि कितना अंश मूल प्राचीन नियुक्तिका 
है और कितना अंश भद्रबाहुका है । अत एवं नियुक्तिका अध्ययन किसी अन्य मौकेके 
लिये स्थगित रख कर श्रस्तुतमें मल आगममें खास कर अंग, उपांग और नन्‍्दी-अनुयोगके 
आधार पर चचो की जायगी। 

आगमिक दाशैनिक तत्तके विवेचनके पहले वेदसे छेकर उपनिषद्‌ पर्यन्‍त विचारण्यराके 
तथा बौद्ध त्रिपिटककी विचारधाराके प्रस्तुतोपपोगी अंगका भी मूमिका रूपसे आकलन किया 
है - मो इस दइश्सि कि तत्तविचारम वदिक और बौद्ध दोनों धाराओके अघात-प्रत्माधातसे 
जैन आगमिक दाशनिक चिन्तनपाराने कैसा रूप लिया यह स्पष्ट हो जाय । 


३१ भगवान्‌ महावीरसे पूवेकी स्थिति । 

(१) वेदसे उपनिषद्‌ पयन्‍्त । 

विश्वके खरूपके विपयमें नाना ग्रकारके प्रश्न और उन प्रश्नोंका समाधान यह विविध 
प्रकारसे प्राचीन काठसे होता आया है | इस बातका साक्षी ऋगश्रेदसे छेकर उपनिषद्‌ और 
बादका समस्त दाशनिक सूत्र गैर टीका-साहित्य है । 

ऋग्वेदका दीधतमा ऋषि विश्वके मूठ कारण और खरूपकी खोजमे लीन होकर प्रश्न करता 
है कि इस विश्वकी उत्पत्ति केसी हुई हे, इसे कौन जानता है / है कोई ऐसा जो जानकार से 
पूछ कर इसका पता छगावे ? वह फिर कहता है कि! भ तो नहीं जानता किन्तु खोजमें इधर 
उघर विचरता हूँ तो वचनके द्वारा सत्यके दर्शन होते हैं । ग्लोज करते करते दीघतमाने अन्तमें 
कह दिया कि - “एक सदू विप्रा बहुधा वदन्ति” । सतू तो एक ही है किन्तु विद्वान्‌ उसका 
वर्णन कई प्रकारसे करते हैं । अथात्‌ एक ही तत्त्वके विपयमें नाना प्रकारके वचन प्रयोग 
देखे जाते हैं । 


१ ऋग्वेद १०.५,२७,८८,१२९ इत्यादि । तेत्तिरीयोपनिषद्‌ ३.१ । श्वेता० १.१ । 
२ ऋग्वेद १.१६४.४। ६ ऋग्वेद १.१६४.३७। ४ फग्वेद २.१६४.४६। 





अस्तावत । इ्‌ 


दीधेतमा के इस उद्धारमें ही मनुष्यखभावकी उस विशेषताका हमें स्पष्ट दान होता है 
जिसे हम समनन्‍्वयशीर्ता कहते है । इसी समनन्‍्वयशीलताका शास्त्रीय रूप जैनदर्शनसम्मत 
स्थाद्राद या अनेकान्तवाद है। 

नासदीय सृक्तका' ऋषि जगतके आदि कारण रूप उस परम गमीर ततक्तको जब न सत्‌ कहना 
चाहता है ओर न असत्‌, तब यह नहीं समझना चाहिए कि वह ऋषि अज्ञानी या संशयवादी 
था किन्तु इतना ही समझना चाहिए कि ऋषिके पास उस परम तत्त्वके प्रकाशनके लिए उपयुक्त 
शब्द न थे। शब्दकी इतनी शक्ति नहीं है कि वह् परम तत्तकों संप्र्णे रूपमें प्रकाशित कर 
सके । इसलिए ऋषिने कह दिया कि उस समय न सत्‌ था न असत्‌ । शब्द शक्ति की इस 
मयोौदाके खीकारमेंसे ही स्याद्रदका और अखीकारमेंसे ही एकान्त वादोंका जन्म होता है । 


विश्वके कारण की जिज्ञासामेंसे अनेक विरोधी मतवाद उत्पन्न हुए जिनका निर्देश उपनिषदोंमें 
हुआ है | जिसको सोचते सोचते जो सुझ पड़ा उसे उसने छोगोमें कहना झुरू किया । इस 
प्रकार मतोंका एक जाल बन गया । जैसे एक ही पहाड़मेंसे अनेक दिशाओंमें नदियाँ बहती 
हैं उस प्रकार एक ही ग्रश्नमेंसे अनेक मतोकी नदियों बहने छगीं । ओर ज्यों-ज्यों वह देश 
और कालमे आगे बढीं ह्यों-त्यों विस्तार बढ़ता गया । किन्तु वे नदियाँ जे७ एक ही समुद्रमें जा 
मिलती हैं उसी प्रकार सभी मतवादियोंका समन्वय महासमुद्ररूप' स्याद्गाद या अनेकान्त वादमें 
हो गया है । 

विश्वका मूठ कारण क्या है? वह सत्‌ है या असत्‌ ? सत्‌ हे तो पुरुष है या पुरुषेतर - 
जछ, वायु, अग्नि, आकाश आदियमेंसे कोई एक ? इन प्रश्नोंका उत्तर उपनिषदोंके ऋषिओने 
अपनी अपनी प्रतिमाके बलसे दिया है । ओर इस विषयमें नाना मतवादोंकी सृष्टि खड़ी 
कर दी है। 

किसीके मतसे असतूसे ही सत्‌ की उत्पत्ति हुई है" | कोई कहता है- प्रारंभमें मृत्युका 
ही साम्राज्य था, अन्य कुछ मी नहीं था । उसीमसे सृष्टि हुई। इस कथनमभ भी एक रूपकके 
जरिये असत्‌ से सत्‌ की उत्पत्तिका ही खीकार है। किसी ऋषिके मतसे असत्‌ से सत्‌ हुआ 
भर वही अण्ड बन कर सृश्िका उत्पादक हुआ | 

इन मतोंके विपरीत सत्कारणवादियोंका कहना है कि असत्‌ से सत्‌ की उत्पत्ति कैसे 


१ ऋग्वेद १०.१२९ । 
२ “डद॒धाविव सर्वसिन्धवः समुदीर्णास्त्वयि नाथ दृष्टयः । 
न च तासु भवान्‌ प्ररश्यते प्रतिभक्तासु सरित्स्विवोदधिः ॥?” 
--सिद्धसेनद्वातिशिका ७.१५ । 
३६ (07४7प०४6७ छिए0"ए6ए ए एफशांशाव8, 09.78 
४ “असद्दा इदमग्र आसीतू । ततो वे सदजायत” --तेत्तिरी० २.७ 
७ “नेवेह् किंचनाप्म आासीन्‍्म्स्युनेवेदमातमासीत” ।--घूहदा ० १.२.१ 
६ भादित्यो ब्र्मेत्यादेशः । तस्योपख्यानम्‌ । असदेवेब॒मम आासीव । तव्‌ सदासीत्‌। तथ्‌ समभजत्‌ | 
तदाण्ड निरवतेत ।?” छान्‍्दों ० ३.१९.१ 


छ भगवान्‌ महावीरसे पूर्वकी स्थिति । 


हो सकती है! सर्व प्रथम एक और अद्वितीय सत्‌ ही था । उसीने सोचा में अनेक हीऊँ। 
तब क्रमश: सृष्टिकी उत्पत्ति हुई हैं । 

सत्‌कारणवादियोंमें भी ऐकमत्य नही । किसीने जलको, किसीने वायुको, किसीने भप्निको, 
किसीने आकाश को ओर किसीने प्राणको विश्वका मूल कारण माना है। 

इन सभी वादोंका सामान्य तत्त्व यह है कि विश्वके मूल कारण रूपसे कोई आध्मा या 
पुरुष नहीं है । किन्तु इन सभी वादोंके विरुद्ध अन्य ऋषिओंका मत है कि इन जड़ त्तोंमें से 
सृष्टि उत्पन्न हो नहीं सकती, सर्वोत्पत्तिके मूलमे कोई चेतन तत्त्व कर्ता होना चाहिए । 

पिप्पछाद ऋषिके मतसे प्रजापतिसे सृष्टि हुई है' । किन्तु ब्ृहदारण्यकमें आत्माकों मूल 
कारण मानकर उसीमेंसे त्ली और पुरुषकी उत्प्तिके द्वारा क्रशः संपूर्ण विश्वकी सृष्टि मानी 
गईं है । ऐतरेयोपनिषद्म भी सृश्क्रिममं भेद होने पर भी मूठ कारण तो आत्मा ही माना 
गया है! | यही बात तैत्तिरीयोपनिषद्के विषयमें भी कही जा सकती है*। किन्तु इसकी विशेषता 
यह है कि आत्माको उत्पत्तिका कर्ता नहीं बल्कि कारण मात्र माना गया है। अर्थात्‌ अन्यत्र 
स्पष्ट रूपसे आत्मा या प्रजापतिमें सृष्टिकतृत्रका आरोप है जब कि इसमें आत्माको सिफै मूल 
कारण मान कर पंचभूतोंकी संभूति उस आत्मासे हुई है इतना ही प्रतिपाथ है । मुण्डकोप- 
निषदूमें जड़ और चेतन सभी की उत्पत्ति दिव्य, अमूत्त और अज ऐसे पुरुषसे मानी गई है । 
यहाँ भी उसे कर्चा नहीं कहा | किन्तु श्रेताश्वतरोपनिषदू्मोें विश्वाधिष देवाधिदेव रुद्र ईश्वरको 
ही जगत्कत्तो माना गया है और उसीको मूल कारण भी कहा गया है | 

उपनिषदोंके इन वादोको संक्षिप्तमें कहना हो तो कहा जा सकता है कि किसी के मतसे 
असत्‌ से सत्‌ की उत्पत्ति होती है, किसीके मतसे बविश्वका मूल तत्त सत्‌ जड है और किसीके 
मतसे वह सत्‌ तत्त्व चेतन है । 

एक दूसरी इश्सि भी कारणका विचार प्राचीन काछमे होता था । उसका पता डइूर्मे 
ब्ेताश्वतरोपनिषद्‌ से चलता है । उसम ईश्वरकों ही परम तत््व और आदि कारण सिद्ध करनेके 
लिये जिन अन्य मतोंका निराकरण किया गया है वे य है: -- १ काछ, २ खभाव, ३ नियति, 
४ यहच्छा, ५ भूत, ६ पुरुष, ७ इन सभीका संयोग, ८ आत्मा । 

उपनिषदोंमें इन नाना वादोंका निर्देश हे अतएब उस समय पयन्त इन वादोंका अस्तित्व 
था ही इस बातका खीकार करते हुए भी प्रो० रानडे का कहना है कि उपनिषदंकालीन 
दार्शनिकोंकी दशेन क्षेत्रम जो विशिष्ट ठेन है वह तो आत्मबाद है । 





१ “सदेव सोम्येदमम आसीदेकमेवाद्वितीयम्र्‌ । तद्धेंक आहुरसदेवेदमप्र आसीदेकमेवाद्वितीयस्‌ । 
तस्मादसतः सज्ञायत । कुतस्तु खलु सोम्य एवं स्थादिति होवाच कथमसतः सज्जायेतेति । सरवेव 
सोम्मेदमग्र आसीत्‌ एकसेवाद्वितीयम्‌ तदैक्षत बहुस्वां प्रजायेयेति?”--छान्दो ० ६.२ । 

२. बृहदा० ५.५.१। छान्‍दो० ४.३। कठो० २.५.९.। छान्‍्दो० १.९,१। १.११.५. । 
४.३.३। ७.१२,१५। ३ प्रश्नो० १.३-१३। ४ बृहदा० १.४.१-४ । ५ ऐतरेय १.१-३। 
६ तैत्तिरी०२.१। ७ मुण्ड० २.१.२-०। ८ श्वेता० ३.२। ६.९५। 

९ “काल: स्वभावो नियतियदच्छा भूतानि योनि: पुरुष इृति चिन्त्यम्‌। 
संयोग एपां न त्वास्मभावषादात्माप्यनीश: सुखदुःखह्देतो: ॥?-->वेता० १.२। 
१० (एणा#7प्र८7ए6 9प7ए०ए ए एफण्योआ&088, ७७, ५. #9', 246, 





प्रस्तावना । ध्दू 


अन्य सभी वादोंक्रे होते हुए भी जिस बादने आगेकी पीढीके ऊपर अपना असर कायम रा 
और जो उपनिषदोंका खास तत्त समझा जाने लगा वह तो आत्मवाद ही है | उपनिषदोंके ऋषि 
अन्तमें इसी नतीजे पर पहुँचे कि विश्वका मल कारण या परम तक्त आत्मा ही है। परमेश्वरको 
मी जो संसारका आदि कारण है श्रेताअतरमें “आत्मस्थ” देखने को कहा है - 

“लमास्मस्थे ये5नुपश्यन्ति धीरास्तेर्षा सुख शाश्वत नेतरेषाम” ६.१२। 

छान्दोग्यका निम्न वाक्य देखिए - 

“अथातः आत्मादेश: आत्मेवाघस्तातू, आत्मोपरिष्टात्‌ू, आत्मा पश्चात्‌. आत्मा 
पुरस्तात्‌, आत्मा दक्षिणतः, आत्मोत्तरतः आत्मेवेदं स्वेमिति । स वा एप एवं पद्यन 
एव मन्वान पर्व विजानन्नात्मरतिरान्मक्रीड आत्ममिथुन आत्मानन्दः स खराडू भवति 
तस्थ सर्वेषु लोकेषु कामचारो भवति |” छान्‍दो० ७.२५। 


बृहदारण्यकर्मे उपदेश दिया गया है कि- 

“ज्ञ वा अरे सर्वेस्थ कामाय सर्वे प्रियं भवति आत्मनस्तु कामाय सर्वे प्रियं भवति । 
आत्मा वा भरे द्रष्टव्यः श्रोतव्यो मन्तव्यों निदिध्यासितत्यो मेत्रेय्यात्मनो वा अरे दशनेन 
श्रवणेन मत्या विज्ञानेमेद सव विदितम |” २,७.५। 

उपनिषदोंका ब्रह्म और आत्मा भिन्न नहीं किन्तु आत्मा ही ब्रह्म है-- 'अयमात्सा ब्रह्म- 
बृहदा० २.५.१९। 

इस प्रकार उपनिषदोका तात्पय आत्मवाद या ब्रह्मवादमें है, ऐसा जो कहा जाता है वह उस 
काल्के दार्शनिकोंका उस वादके प्रति जो विशेष पक्षपात था उसीको व्क्ष्में रखकर है । परम 
तक्त्त आत्मा या ब्रह्मको उपनिषदोंके ऋषियोंने शाश्रव, सनातन. नित्य, अजन्य, घुतर माना है । 

इसी आत्म तत्त्व या ब्रह्म तत्तको जड़ आर चेतन जगत का उपादान कारण, निमित्त कारण 
या अधिष्ठटान मान कर दाशनिकोने केवलद्वैत, विशिष्टाद्वेन, द्वेतादत या शुद्धाद्ितका समर्थन 
किया है | इन सभी वादोंके अनकूठ जाक्योकी उपलब्धि उपनिषदोंमें होती है। अतः इन सभी 
बादोंके बीज उपनिषदोंमें है एसा मानना युक्तिसंगत ही है | 

उपनिशवक्कालमें कुछ लोग महाभूतोंमि आप्माका समुत्थयान और महाभूनोंमें ही आत्माका लय 
पाननेवाले थे किन्तु उपनिपत्‌कालीन आत्मवादके प्रचण्ड ग्रवाहमें उस वादका कोई खास मूहय 
नहीं रह गया । इस वात की प्रतीनि ब्रहदारण्यकनिर्दिष्ट याज्ञवव्क्य और मैत्रेयीके संबादसे हो 
जाती है । मत्रेयीक सामने जब याज्ञवन्क्यने भूतबादकी चचो छेड़ कर कहा कि “विज्ञानघन 
इन भूतोंसे ही समुत्यित होकर इन्हींमें लीन हो जाता है, परलोक या पुनजन्म जैसी कोई बात 
नही है” तब मंत्रेयीने कहा कि ऐसी बात कह कर हमें मोहमें मत डालो । इससे स्पष्ट है कि 
आत्मबादके सामने भूतवादका कोई मूल्य नहीं रह गया था । 

प्राचीन उपनिषदोंका काल प्रो० रानडेने ई० पू० १२०० से ६०० तक का माना है'। 
यह काल भगवान्‌ महावीर और बुद्धके पहलेका है । अत: हम कह सकते हैं कि उन दोनों 
. $ कठो० १.२.३८। २.६.३। १3.३.३५। २.७.२। श्रता० २.३५ । सुण्डको० ३.६। इत्यादि । 

२ (20॥780'प, 9. 205--932, 


» “विज्ञानघन पवेतेभ्यो भूतेश्यः समुत्थाय तान्येबाजुबिनश्यति न प्रेत्य संशा अस्तीद्यरे ब्रवीमिति 
होवाच याज्षवलक्यः ।” बृहददा० २.४.१२ ! 
४ ए०ाशंएप, 0, 8 





$ भगवान्‌ घुढ़का अनात्मवाद । 


महापुरुषोंके पहले भारतीय दरशनकी स्थिति जाननेका साधन उपनिषदोंसे बढ़कर अन्य कुछ हो 
नहीं सकता । अत एवं हमने ऊपर उपनिषदोंके आधारसे ही भारतीय दर्शनोंकी स्थिति पर कुछ 
प्रकाश डालनेका प्रयन्न किया है । उस प्रकाशके आधार पर यदि हम जैन आर बौद्ध दर्शनके 
मूल तत्त्वोंका विछ्लेषण करें तो दाशनिक क्षेत्रमें जन और बोद्ध शाखकी कया देन है यह सहज 
ही में विदित हो सकता है । अ्रस्तुतमें विशेषतः जन तत्त्वज्ञानके विषयमें ही कहना इष्ट है, इस 
कारण बौद्ध दशेनके तत्त्वोंका उल्लेख तुलनाकी दइश्टिसे प्रसंगवश ही किया जायगा और मुझ्यतः 
जैन दर्शनके मौलिक तत्त्तकी विवेचना की जायगी। 

(२) भगवान बुद्धका अनात्मवाद । 

भगवान्‌ महावीर और बुद्धके निब्रोणके विषयमें जैन-बौद्ध अनुश्रुतियोंको यदि प्रमाण माना 
जाय तो फलित यह होता है कि भगवान्‌ बुद्धका निबाण ई० पू० ५४४ में हुआ था अत एव 
उन्होंने अपनी इहजीवनछीडा भगवान्‌ महावीरसे पहले समाप्त की थी और उन्होंने उपदेश 
मां भगवान्‌ के पहले ही देना झुरू किया था | यही कारण है कि वे पाश्च-परंपराके चातुर्यामका 
उल्लेख करते हैं | उपनिषतकालीन आत्मबादकी बाढको भगवान्‌ बुद्धने अनात्मवादका उपदेश 
देकर मंद किया । जितने वेगसे आत्मबादका प्रचार हुआ और सभी तक्तके मृलमें एक परम 
तत्व शाश्रत आत्माको ही माना जाने छगा उतने ही वेगसे भगवान्‌ बुद्धनें उस वादकी जड 
काटनेका प्रयत्न किया । भगवान्‌ बुद्ध विभज्यवादी थे | अत एवं उन्होंने रूप आदि ज्ञात वस्तुओंको 
एक एक करके अनात्म सिद्ध किया | उनकी दलीलका क्रम ऐसा है - 

क्या रूप अनित्य है या नित्य ! 

अनित्य । 

जो अनित्य है बह सुख है या दूःख ! 

दुःख । 

जो चीज अनिद्म है, दुःख है, विपरिणामी है क्या उसके बिपयमें इस प्रकारके विकत्प करना 
डीक है कि-यह मेरा है, यह में हूँ, यह मेरी आत्मा है ?। 

नहीं | 

इसी ऋमसे बेदना, संज्ञा, संस्कार ओर विज्ञानके विपयमें भी प्रश्न करके भगवान बुद्धने 
अनात्मबादको स्थिर किया है। इसी' प्रकार चक्षुरादि इन्द्रियाँ, उनके विपय, तज्जन्य विज्ञान, मन, 
मानसिक धर्म और मनोविज्ञान इन सबको भी अनात्म सिद्ध किया है। 

कोई भ० बुद्ध से पूछता कि जरा-मरण क्या है और किसे होता है, जाति क्या है और किसे 
होती है, भव क्या है और किसे होता है £ तो तुरत ही वे उत्तर देते कि ये प्रश्न ठीक नहीं । 
क्यों कि प्रश्नकत्तो इन सभी प्रश्नोंमें ऐसा मान छेता है कि जगा आदि अन्य हैं और जिसको ये 
जस क्षादि होते हैं वह अन्य हैं । अर्थात्‌ शरीर अन्य है और आत्मा अन्य है। किन्तु ऐसा मानने 
पर ब्रह्मचयवास - धर्मोचरण संगत नहीं | अत एव भगवान्‌ बुद्धका कहना है कि पग्रश्नका आकार 
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प्रस्तावना । हि 


ऐसा द्दोना चाहिए- जरा कैसे होती है? जरा-मरण कैसे द्वोता दै १ जाति कैसे होती है ? भव केसे 
होता है ? तब भगवान्‌ बुद्धका उत्तर है कि ये सब प्रतीत्मसमुत्पन्न हैं | मध्यम मागका अवलंबन 
लेकर भगवान्‌ बुद्ध समझाते हैं कि शरीर ही आत्मा है. ऐसा मानना एक अन्त है और शरीरसे 
मिन्न आत्मा है ऐसा मानना दूसरा अन्त है। किन्तु मैं इन दोनों अन्तोंकी छोडकर मध्यम मार्गसे 
उपदेश देता हूँ कि: - 

अविद्याके होनेसे संस्कार, संस्कारके होनेसे विज्ञान, विज्ञानके होनेसे नाम-रूप, नाम-रूपके 
होनेसे छः आयतन, छः आयतनोंके होनेसे स्पश, स्पशके होनेसे वेदना, वेदनाके होनेसे तृष्णा, 
तृष्णाके होनेसे उपादान, उपादानके होनेसे भव, भवके होनेसे जाति- जन्म, जन्मके होनेसे 
जरा-मरण है । यही प्रतीत्यसमुत्पाद है । 

आनन्दने एक प्रश्न भगवान्‌ बुद्धसे किया कि आप बारबार छोक झत्य है ऐसा कहते हैं 
इसका तात्पय क्‍या है? बुद्धने जो उत्तर दिया उसीसे बौद्धरशनकी अनात्मबिषयक मौलिक मान्यता 
व्यक्त होती हैः - 

“यरमा च खो आनन्द सुहु्ञ अत्तेन वा अत्तनियेन वा तस्मा सुझ्ञो लोको ति वुश्चयति। 
कि च आनन्द सुञ्जं अत्तेन वा अत्तनियेन वा? चकखुं खो आनन्द सुडुञ अत्तेन वा अत्त- 
नियेन वा '*' रूप “* “*रूपविज्ञार्ण '**'*” इत्यादि।-- संयुकत्तनिकाय >> ५, 85, 

भगवान्‌ बुद्धके अनात्मवादका तात्पये क्‍या है ? इस प्रश्नके उत्तरमें इतना स्पष्ट करना आवश्यक 
है कि ऊपरकी चचौसे इतना तो भछीभौँति ध्यानमें आता है कि भगवान्‌ बुद्धको सिर्फ शरीरात्म- 
बाद ही अमान्य है हतना ही नहीं बल्कि स्वान्तर्यामी निल्य, घुत, शाश्रत ऐसा आत्मबाद मी 
अमान्य है । उनके मतमें न तो आत्मा शरीरसे अत्यन्त मिन्न ही है और न आत्मा शरीरसे अमिन्न 
ही । उनको चार्वोकसम्मत भौतिकवाद भी एकान्त प्रतीत होता है आर उपनिषदोंका कूटस्थ 
आत्मवाद भी एकान्त प्रतीत होता है | उनका माग तो मध्यम मांग है। प्रतीद्यसमुत्पादबाद है। 
वही अपरिवर्तिष्ण आत्मा मरकर पुनर्जन्म लेती है और मंसरण करती है ऐसा मानने पर 
शाश्रतवाद होता है और यदि ऐसा माना जाय कि माता-पिताके संयोगसे चार महाभूतोंसे आत्मा 
उत्पन्न होती है और इसी लिए शरीरके नष्ट होते ही आत्मा भी उच्छिन्न, विनष्ट और छुप्त होती 
है, तो यह उच्छेदवाद है' । 
तथागत बुद्धने शाश्रतवाद और उच्छेदवाद दोनोंको छोड़करों मध्यम मार्गका उपदेश दिया 
है । भगवान बुद्धके इस अशाश्रतानुच्छेदवादका स्पष्टीकरण निम्न संवादसे होता है - 
क्या भगवन्‌ गौतम ! दुःख खक़त है ? 
काश्यप ! ऐसा नहीं है ॥ 
क्या दुःख परक्ृत है ? 
(नहीं [! 
(क्या दुःख खक्बत और परकृत है ? 
नहीं 
न मर 
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ह भगवान्‌ बुद्धका अनात्मवाद । 


क्या अखंक्षत और अपरकृत दुःख है ?” 
पनहीं ।? 
(तब क्या है! आप तो सभी प्रश्नोंका उत्तर नकारमें देते हैं, ऐसा क्‍यों ?” 
<ु:ख खक़त है ऐसा कहनेका अर्थ होता है कि जिसने किया वही भोग करता है । किन्तु 
ऐसा कहने पर शाश्रतवादका अवर्ंबन होता है । और यदि ऐसा कहूँ कि दुःख परक्षत है तो 
इसका मतलूब यह होगा कि किया किसी दूसरेने और भोग करता है कोई अन्य । ऐसी स्थितिमें 
उच्छेदवाद आ जाता है | अत एवं तथागत उच्छेदवाद और शाग्रतवाद इन दोनों अन्‍्तोंको 
छोड़कर मध्यम मार्गका-प्रतीत्य समुत्पादका उपदेश देते हैं कि अविद्यासे संस्कार होता है, 
संस्कारसे विज्ञान" ***** स्पशंसे दृःख*****- इत्यादि” - संयुत्तनिकाय हा ॥7, ऊ।] 24 
तात्पर्य यह है कि संसारमें सु व-दुःख इत्यादि अवस्थाएँ हैं, कर्म हे, जन्म है, मरण है, बन्ध है, 
मुक्ति है- ये सब होते हुए भी इनका कोई स्थिर आघार आत्मा हो ऐसी बात नहीं है; परंतु ये 
अवस्थाएँ पूर्व-पूर्व कारणसे उत्तर-उत्तर काल्‍में होती हैं और एक नये कार्यको, एक नई अवस्थाको 
उत्पन्न करके नष्ट हो जाती हैं । इस प्रकार संसारका चक्र चलता रहता है। पृर्वका सर्वथा उच्छेद 
भी इष्ट नहीं ओर प्रोव्य भी इष्ट नहीं । उत्तर पू्वसे सर्वेथा असंबद्ध हो, अपर हो यह बात 
भी नहीं किन्तु पूर्वके अस्तिव्वके कारण ही उत्तर होता है । पूर्वकी सारी शक्ति उत्तरमें आ जाती 
है । पृवंका कुछ संस्कार उत्तरको मिल जाता है | अत एव पूर्व अब उत्तर रूपमें अम्नित्वमें है । 
उत्तर पूर्वसे स्वेथा भिन्न भी नहीं, अभिन्न भी नहीं | किन्तु अव्याकृत है। क्यों कि मिन्न कहने पर 
उच्छेदवाद होता है और अभिन्न कहने पर शाश्रतवाद होता है । भगवान्‌ बुद्धकों य दोनों वाद 
मान्य न थे; अत एव ऐसे प्रश्नोंका उन्होने अब्याकृता कह कर उत्तर दिया है | 
इस संसारचक्रकों काटनेका उपाय यही है कि प्ृवफा निगेव करना । कारणके निरुद्ध हो 
जानेसे काय उप्न्न नहीं होगा | अथोत अविद्याक निगेव्से- ****तृप्णाके निरोधसे उपादानका 
निरोध, उपादानके निगेधस भवत्रका निरोध, भवके निरोधसे जन्मका निरोध, जन्मके निरोधसे 
मरणका निरोध हो जाता है । 
किन्तु यहाँ एक प्रश्न होता है कि मरणानन्तर तथागत बुद्धका क्‍या होता है ? इस प्रश्नका 
उत्त भी अब्याकृत है | वह इसलिय कि यदि यह कहा जाय कि मरणोत्तर तथागत होता है तो 
शाश्रतवादका ओर यदि यह कहा जाय कि नहा होता तो उच्छेदबादका प्रसंग आता है | अत 
एबं इन दोनों बादोका निपेघ करनेके लिय भ० बुद्धन तथागतकों मरणोत्तरदशार्म अव्याकृत कहा 
है । जैसे गंगाकी बाद्का नाप नहीं, जसे समुठ्के पानीफा नाप नहीं, इसी प्रकार मरणोत्तर तथागत 
भी गभीर है, अप्रमेय है अत एवं अव्याकृत है । जिस रूप, वेदना, संज्ञा, आदिके कारण तथागत 
की प्रज्ञापना होती थी वह रूपादि तो प्रहीण हो गये | अब तथागतकी प्रज्ञापनाका कोई साधन 
नहीं बचता इसलिये वे अब्याहृत है | 
इस प्रकार जेसे उपनिपदोंमें आत्मबादकी या ब्रह्मवादकी पराकाष्ठटाके समय आत्मा या ब्रह्मको 
नेति-नेति! के द्वारा अवक्तत्य प्रतिपादित किया गया है, उसे सभी विशेषणोंसे पर बताया जाता 
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३९ टीक उसी प्रकार तथागत बुद्धने भी आत्माके विषयर्में उपनिषदोंसे बिल्कुल उलटी राह लेकर 
भी उसे अव्याकृत माना है । जैसे उपनिषदोंमें परम तत्तको अवक्तन्य मानते हुए भी अनेक 
प्रकार्से आत्माका वर्णन हुआ है और वह व्यावहारिक माना गया है उसी प्रकार भ० बुद्धने भी 
कहा है कि लोकसंज्ञा, छोकनिरुक्ति, लोकब्यबहार, छोकप्रज्नतिका आश्रय करके कहा जा सकता 
है कि “में पहले था, “नहीं था” ऐसा नहीं, मे भविष्यमें होऊँगा, “नहीं होऊँगा” ऐसा नहीं, 
जे अन हैं, “नहीं हूँ” एसा नहीं ।” तथागत ऐसी भाषाका व्यवहार करते हैं किन्तु 
एसमें फेंसते नहीं । 

(३ ) जैनतसक्त्वविचारकी प्राचीनता - 

इतनी वैदिक और बौद्ध दाशैनिक प्रूव॑ भूमिकाके आधार पर जैन दशेनकी आगमवर्णित 
भूमिकाके विपयमें विचार किया जाय तो उचित ही होगा | जैन आगमोंमे जो तत्त्व-बिचार है 
वह तत्कालीन दाशनिक विचारकी भूमिकासे सर्ववा अछूता रहा होगा इस बावका अखीकार 
कश्ते हुए भी जन अनुश्रुतिके आधार पर इतना तो कहा जा सकता है कि जैन आगमबर्णित 
तत्तविचारका मूठ भगवान्‌ महावीरके समयसे मी पुराना है | जेन अनुश्रुतिकि अनुमार मगवान्‌ 
महावीरने किसी नये तत्त्तदशनका प्रचार नही किया है किन्तु उनसे २५० वर्ष पहले होने 
वाले तीथकर पाश्चनाथके तत्त्तविचारका ही प्रचार किया है । पार्श्रनायसम्मत आचारमें तो 
भगवान्‌ महावीरने कुछ परिवर्तन किया है जिसकी साक्षी खर्य आगम दे रहे है किन्तु पाश्वनाथके 
तत्तज्ञानसे उनका कोई मतभेद जैन अनुश्रुतिम बताया गया नहीं है। इससे हम इस नतीजे 
पर पहुँच सकते हैं कि जेन तत्तविचारके मूल तत्त पाश्रनाथ जितने तो पुराने अवश्य हैं । 

जन अनुश्वुति तो इससे भी आगे जाती है। उसके अनुसार अपने से पहले हुए श्रीकृष्ण 
के समकालीन तीथंकर अरिष्टनेमिकी परंपर। को ही पाश्वनाथने ग्रहण किया था और खये 
अरिष्टनेमिने ग्रागेतिहासिक काल में होनेवाले नमिनाथ से | इस प्रकार वह अनुश्रुति हमें 
ऋषभदेव, जो कि भरतचक्रत्रती के पिता थे, तक पहुँचा देती हे । उसके अनुसार तो वर्तमान 
वेदसे लेकर उपनिपद्‌ पर्यन्त संपूणे साहित्य का मूलठ्खोत ऋषभदेवप्रणीत जैन तक्तविचार- 
भेहीहै। 

इस जैन अनुश्रुति के प्रामाण्य को ऐतिहासिक-दृष्टिसे सिद्ध करना संभव नहीं है तो भी 
अनुश्रुतिप्रतिपादित जन विचार की ग्राचीनता में संदेह को कोई स्थान नहीं है| जैन तत्तव- 
विचार की खतंत्रता इसीसे सिद्ध हे कि जब उपनिषदोंमें अन्य दशैनशाखके बीज मिलते हैं 
तब जैन तत्त्तविचारके बीज नहीं मिलते । इतना ही नहीं किन्तु भगवान्‌ महावीरप्रतिपादित 
आगमोमें जो कर्मविचार की व्यवस्था हे, मागणा और ग्रुणस्थान सम्बन्धी जो विचार है, 
जीवों की गति और आगति का जो विचार है, लोककी व्यवस्था और रचना का जो विचार है, 
जड़ परमाणु पुद्ठछोंकी वर्गणा ओर पुद्छः स्कन्धका जो व्यवस्थित विचार है, षड्द्रब्य और 





३ '“अदृशमत्यवहायेमग्राह्ममलक्षणमचिन्लमब्यपदेश्यमेकासप्रत्ययसारं प्रपश्ोपशर्म शान्त शिवमद्दैत॑ 
चतुर्थ मच्यन्ते स जात्मा स॒ विज्ञेयः ।'--माण्डु० ६.७ । “स एप नेति नेति इत्यात्माउयृश्लो न हि 
गृदते ।/--बुहदा० ४.५.१५ । इलादि (000807प०, 9. 39 । 

२ दीघनिकाय-पोट्ठपादसुत्त ५। 

नया» प्रस्तावना २ 


१० भगवान महाबीरकी दैन । 


नवतत्त्वका जो व्यवस्थित निरूपण है उसको देखते हुए यह कहा जा सकता है कि जैन' तत्त्व 
विचारधारा भगवान महावीरसे पूर्व की कई पीढियोंके परिश्रमका फठ है और इस धाराका 
उपनिषद्प्रतिपादित अनेक मतों से पार्थक्य ओर खातंत्रय खयंसिद्ध है । 
6२ भगवान्‌ महावीरकी देन-अनेकान्तवाद । 

प्राचीन तत्त्व व्यवस्थामें मगवान्‌ महावीर ने क्‍या नया अर्पण किया इसे जाननेके लिये 
आगमोंसे बढ़कर हमारे पास कोई साधन नहीं है। जीव और अजीबके भेदोपभेदोंके 
विषयमें, मोक्षरुक्षी आध्यात्मिक उत्क्रान्तिक्रमकें सोपानरूप गुणस्थानके विषयमें, चार 
प्रकारके ध्यानके विषयमें या कर्मशाखके सूक्ष्म भेदोपभेदोंके विषयमे या छोकरचनाके 
विषय में या परमाणुओंकी विविध वगेणओंके विषय में भगवान्‌ महावीरने कोई नया मांगे 
दिखाया हो यह तो आगमोंको देखने से प्रतीत नहीं होता । किन्तु तत्कालीन दाशनिक 
क्षेत्रमे तत्वके खरूपके विषयमे जो नये नये प्रश्न उठते रहते थे उनका जो स्पष्टीकरण भगवान्‌ 
महावीरने तत्कालीन अन्य दाशनिकोंके विचारके प्रकाशमे किया है वही उनकी दार्शनिक 
क्षेत्रम देन समझना चाहिए | जीवका जन्म-मरण होता है यह बात नई नहीं थी। परमाणुके नाना 
काये बाह्य जगतमें होते हैं और नष्ट होते हैं यह भी खीकृत था | किन्तु जीव और परमाणुका 
कैसा खरूप माना जाय जिससे उन भिन्न मिन्न अवस्थाओं के घटित होते रहने पर भी जीव 
और परमाणुका उन अवस्थाओंके साथ सम्बन्ध बना रहे | यह और ऐसे प्रश्न तत्कालीन 
दाशनिकोंके द्वारा उठाये गये थे और उन्होंने अपना अपना स्पष्टीकरण भी किया था| इन 
नये प्रश्नोंका भगवान्‌ महावीरने जो स्पष्टीकरण किया है वही उनकी दाशनिक क्षेत्रमे नई देन 
है | अत एवं आगमों के आधार पर भगवान्‌ महावीरकी उस देन पर विचार किया जाय तो 
बादके जैन दारीानिक विकासकी मूल मभित्ति क्या थी यह सरलछतासे स्पष्ट हो सकेगा । 

ईसाके बाद होनेवाले जैनदाशनिकोंने जैनतत्ततविचारको अनेकान्तवादके नामसे प्रतिपादित 
किया है और भगवान्‌ महावीरकों उस वादका उपदेशक बताया है । उन आचार्योंका उक्त 
कथन कहाँतक ठीक है ओर प्राचीन आगमोमें अनेकान्तवादक्के विषय में क्या कहां गयाहे 
उसका दिग्दशन कराया जाय तो यह सहज ही में माछूम हो जायगा कि भगवान्‌ महावीरने 
समकालीन दार्शनिकोंमें अपनी विचारधारा किस ओर बहाई और बादमें होनेवाले जैन 
आचार्योने उस विचारधाराको लेकर उसमें क्रमशः कैसा विकास किया | 

(१) चित्रविचित्र पक्षयुक्त पुंस्कोकिल का सा्च । 
भगवान महावीर को केवलज्ञान होनेके पहले जिन दश महाखप्नोंका दर्शन हुआ था उनका 
उल्लेख भगवती सूत्रमें आया है। उनमें तीसरा खम्म इस प्रकार है।--- 

पर्ग च ण॑ मई चित्तविचित्तपक्खर्ग पुंसकोइलग खुबिणे पासित्ता णे पडिबुद्धे ।” 
अर्थात- एक बडे चित्रविचित्र पांखवाले पुंस्कोकिकको खम्तमें देखकर वे ग्रतिबुद्ध हुए । इस 
महाखप्नका फल बताते हुए कहा गया है कि: --- हैं 
- “जण्ण समणे भगवं मद्दावीरे एगं मई चित्तविचित्त जाव पडिवुध्घे तण्णं समणे भगदे 
मद्दावीरे विचित्त ससमयपरसमइय दुबालसंग  गणिपिड्ग आधबेति पकन्नवेति 
परुवैति ... ..- ।! 


4 छघीयरूप का० ५०। * भगवती शतक १६ उद्देशक ६ । 








प्रस्तावमा । ११ 


अर्थात्‌ उस खप्नका फल यह है कि भगवान्‌ महावीर विचित्र ऐसे खपर सिद्धान्तको बताने 
बाले द्वादशांग का उपदेश देंगे। * 

प्रस्तुतमें विन्नविचित्र राब्द खास ध्यान देने लायक है । बादके जैन दाशनिकोंने जो चित्रज्ञान 
और चित्रपट को लेकर बौद्ध और नेयायिक-वैशेषिकके सामने अनेकान्तवादकों सिद्ध किया 
है वह इस चित्रविचित्र शब्दको पढते समय याद आ जाता है। किन्तु शरस्तुतमें उसका 
सम्बन्ध न भी हो तब भी पुंस्कोकिछकी पांखको चित्रविचित्र कहनेका और आगमोंको 
विचित्र विशेषण देनेका खास तात्पय तो यही माहछूम होता है कि उनका उपदेश अनेकरंगी- 
अनेकान्तवाद माना गया है। चित्रविचितन्र विशेषण से सूत्रकारने यही ध्वनित किया है ऐसा 
निश्चय करना तो कठिन है किन्तु यदि भगवानके दशेनकी विशेषता और प्रस्तुत चित्रविचित्र 
विशेषण का कुछ मेरू बिठाया जाय तब यही संभावना की जा सकती है कि वह विशेषण 
साभिप्राय है और उससे सूत्रकारने भगवानके उपदेशकी विशेषता: अर्थात्‌ अनेकान्तवादको 
ध्वनित किया हो तो कोई आश्चर्य की बात नहीं है। 

$३. विभज्यवाद । 

सूत्रकृतांग में मिक्षु केसी भाषाका ग्रयोग करे, इस प्रश्न के प्रसंगमें कहा गया है कि 
विभज्यवाद का प्रयोग करना चाहिए । विभज्यवादका मतलब ठीक समझनेमें हमें जन 
टीकाग्रन्थोंके अतिरिक्त बौद्ध ग्रन्थ भी सहायक होते हैं । बौद्ध मज्झ्िमनिकाय ( सुत्त, ९९ ) 
में शुभ माणवकके प्रश्नके उत्तरमें भ० बुद्धनें कहा कि- “हे माणवक ! में यहाँ विभज्य- 
वादी हूँ, एकांशवादी नहीं ।” उसका प्रश्न था कि मैंने सुन रखा है कि गृहस्थ ही आराधक 
होता है, प्रव्जित आराधक नहीं होता । इसमें आपकी क्‍या राय हे? इस प्रश्नका 
एकांशी हामें या नहींमें उत्तर न देकर भगवान्‌ बुद्धने कहा कि गृहस्थ भी यदि मिथ्यात्वी है 
तो निवाणमागंका आराधक नहीं और व्यागी भी यदि मिथ्यात्वी है तो वह मी आराधक 
नहीं । किन्तु यदि वे दोनों सम्यकू प्रतिपत्तिसम्पन्न हैं, तभी आराधक होते हैं । अपने ऐसे 
उत्तके बल पर वे अपने आपको बविभज्यवादी बताते हैं और कहते हैं कि में एकांशवादी 
नहीं हूँ । 

यदि वे ऐसा कहते कि गृहस्थ आराधक नहीं होता, त्यागी आराधक होता है या ऐसा 
कहते कि त्यागी आराधक होता है, गृहस्थ आराधक नहीं होता तब उनका वह उत्तर 
एकांशबाद होता । किन्तु प्रस्तुतमें उन्होंने त्यागी या गृहस्थकी आराधघकता और अनाराध- 
कतामें जो अपेक्षा या कारण था उसे बताकर दोनों को आराधक और अनाराधक बताया 
है । अर्थात्‌ प्रश्नका उत्तर विभाग करके दिया है अतएव वे अपने आपको विभष्यवादी 
कहते हैं । 

यहाँपर यह ध्यान रखना चाहिए कि भगवान्‌ बुद्ध सर्वदा सभी प्रश्नोंके उत्तरमें विभष्यवादी 
नहीं थे। किन्तु जिन प्रश्नों का उत्तर विभज्यवादसे ही संभव था उन कुछ ही प्रश्नोंका उत्तर देते 
समय ही वे विभज्यवादका अवलम्बन लेते थे'। 


कर 4: “मरिंपसू विभज्ववाय चर वियागरेज्ञा” । खूत्रकृतांग १.१४७.२२०। २ देखो-दीघनिकाय-३ ३ 
परियाय सुससें चार प्रश्नव्याकरण । ३ वही। 


१२ विभण्कलाद । 


उपयुक्त बौद्ध सूत्रसे एकांशबाद और विभज्यवादका परस्पर विरोध स्पष्ट सूचित हो जाता 
है। जैन टीकाकार अषभज्यवाद का अर्थ स्यादबाद अथीत्‌ अनेकान्तवाद करते हैं। एकान्तवाद 
और अनेकान्तवादका भी परस्पर बिरोध स्पष्ट ही है । ऐसी स्थितिमें सूत्रक्ृतांगगत विभज्यवादका 
अर्थ अनेकान्तवाद या नयबाद या अपेक्षावाद या पृथक्रण करके; विभाजन करके किसी 
तत््व्के विवेचन का वाद भी लिया जाय तो ठीक ही होगा । अपेक्षामेदसे स्थात्शब्दांकित 
प्रयोग आगममें देखे जाते हैं । एकाधिक भंगोंका स्थादूवाद भी आगमर्मे मिलता है। अतएवं 
आगमकालीन अनेकान्तवाद या विभज्यवादको स्थादूवाद मी कहा जाय तो अनुचित नहीं । 
भगवान्‌ बुद्धका विभज्यवाद कुछ मर्यादित क्षेत्रमे था। और भगवान्‌ महावीरके विभज्य- 
बादका क्षेत्र व्यापक था । यही कारण है कि जैनदशन आगे जाकर अनेकान्तवादमें परिणत 
हो गया और बौद्धदशन किसी अंशमें विभज्यवाद होते हुए भी एकान्तवाद की ओर 
अग्रसर हुआ । 
भगवान्‌ बुद्धके विभज्यवादकी तरह भगवान्‌ महावीरका विभज्यवाद भी भगवतीगत ग्रश्नो- 
त्तोंसे स्पष्ट होता है। गणधर गौतम आदि ओर भगवान्‌ महावीर के कुछ प्रश्नोत्तर नीचे दिये 
जाते हैं जिनसे भगवान्‌ महावीरके विभज्यवादकी तुलना भ० बुद्धके विभज्यवादसे करनी 
सरल हो सके । 
(१) 
गौ०-कोई यदि ऐसा कहे कि- "में सर्व प्राण, सर्वभूत, सर्व॑ जीव, सर्व सक्तककी हिंसा का 
प्रत्याख्यान करता हूँ! तो क्या उसका वह प्रत्मार्यान सुप्रत्याख्यान है या दुष्प्रत्याख्यान ! 
भ० महावीर-स्यात्‌ सुप्रत्मास्यान है ओर स्यात्‌ दुष्प्रत्मास्यान है । 
गौ०-भन्ते ! इसका क्‍या कारण ! 
भ० महावीर-जिसको यह भान नहीं कि ये जीव हैं और ये अजीब, ये त्रस हैं और ये 
स्थावर, उसका वैसा प्रत्याख्यान दुष्प्रत्मयाख्यान है। वह मृषावादी है | किन्तु जो यह जान- 
ता है कि ये जीव हैं ओर ये अजीव, ये त्रस हैं और ये स्थावर, उसका वैसा प्रत्या- 
ख्यान सुप्रत्यास्यान है, वह सत्मवादी है। 
“-मेंगवती श० ७, उ० २. सू० २७० ४ 
(२) 
जयंती-मंते ! सोना अच्छा है या जगना 
भ० महावीर-जयंती ! कितनेक जीवोंका सोना अच्छा है ओर कितनेक जीवोंका जगना 
अच्छा है । 
ज०+«इसका क्‍या कारण है £ 
भ० म०-जो जीव अधर्मी हैं, अधमोनुग हैं, अधर्मीष्ठ हैं, अधर्माज्यायी है, अधर्मप्रलोकी 
हैं, अधर्मप्ररक्नन हैं, अधर्मसमाचार हैं, अधार्मिक वृत्तिवाले हैं वे सोते रहें यही अच्छा है; 
क्योंकि जब वे सोते होंगे अनेक जीवोंकों पीड़ा नहीं देंगे । ओर इसप्रकार र्छ पर और 
उमयको अधार्मिक क्रियामें नहीं छगावेंगे अतएव उनका सोना अच्छा है। 


प्र्काक्‍ता । १३ 


किन्तु जो जीव धार्मिक हैं, धर्मानुग हैं याबत्‌ धार्मिक वृत्तिवाले हैं उनका तो जायना 
ही अच्छा है | क्योंकि ये अनेक जीवोंको छुख देते हैँ ओर ख, पर और उभयकों 
धार्मिक अनुष्ठान में लगाते हैं अतएब उनका जागना ही अच्छा है। 
जयंती-भन्ते ! बलवान्‌ होना अच्छा है या दुर्बल होना ! 
भ० महावीर-जयंती ! कुछ जीवों का बलवान होना अच्छा है और कुछका दुर्बल होना । 
जयंती-इसका क्या कारण £! 
भ० महावीर-जो जीव अधार्मिक है यावत्‌ अधार्मिक बत्तिवाले हैं उनका दुबे होना 
अच्छा है। क्‍यों कि वे बलवान्‌ हों तो अनेक जीों को दुःख देंगे। 
किन्तु जो जीव धार्मिक हैं यावत्‌ धार्मिकद्ृत्तिवले हैं उनका सबंझ होना ही 
अच्छा है क्योंकि उनके सबल होनेसे वे अधिक जीबोंको सुख पहुँचावेंगे । 
इसीप्रकार अल्सत्व और दक्षत्वके प्रश्नका भी विभाग करके भगवानने उत्तर दिया है । 
- मगवती १२.२.४४३। 
(३) 
गौ०-भन्ते ! जीव सकम्प हैं या निष्कपां ? 
भ० महावीर-गौतम ! जीव सकम्प मी हैं और निष्कम्प मी | 
गौ०-इसका क्या कारण १ 
भ० महावीर- जीब दो प्रकारके हैं- संसारी और मुक्त । मुक्त जीवके दो प्रकार हैं- 
अनन्तरसिद्ध और परम्परसिद्ध । पर॑परसिद्ध तो निष्कम्प हैं और अनन्तरसिद्ध सकम्प | 
संसारी जीवोके भी दो प्रकार हैं- शैलेशी और अरैलेशी | शैलेशी जीव निष्कम्प होते हैं 
और अशैलेशी सकम्प होते हैं । 
“> भगवती २५.४ । 
| है (४) 
गौ०- जीव सवीय हैं या अवीय हैं * 
भ० महावीर- जीव सवीय मी हैं ओर अवीय मी है । 
गौ ०-- इसका क्‍या कारण ! 
भ० महावीर- जीव दो प्रकारके है | संसारी और मुक्त | मुक्त तो अवीये हैं। संसारी 
जीव के दो भेद है-शैलेशीग्रतिपन्न और अशैलेशीप्रतिपन्न । शैलेशीग्रतिपन्न जीव 
लब्धिवीयकी अपेक्षा से सवीय हैं किन्तु करणवीयेकी अपेक्षासे अवीय है और अशैलेशी- 
प्रतिपन्न जीव लब्धिवीयेकी अपेक्षासे सवीय॑ है. किन्तु करणवीयकी अपेक्षासे सवीये 
भी हैं और अवीय भी हैं | जो जीव पराक्रम करते हैं वे करणवीय अपेक्षासे सवीये हैं 
और अपराक्रमी हैं वे करणवीयकी अपेक्षासे अवीय हैं । 
- भगवती १.८.७२। 
भगवान बुद्धके विभज्यवादकी तुलनामें और मी कई उदाहरण दिये जा सकते हैं किन्तु 
इतने पर्याप्त हैं । इस विभज्यवादका मूलाघार विभाग करके उत्तर देना है जो ऊपरके उदाहरणोंसे 
स्पष्ट है। असली बात यह है कि दो विरोधी बातोंका खीकार एक सामान्यमें करके उसी एककों 


4 मूरमें सेये-निरेया (सेज-निरेज ) है। तुलना करो- तदेज़ति तन्नेजति --ईशावास्यो- 
पनिषद्‌ ५। 








१७ अनेकान्तवाद । 

विभकत करके दोनों विभागोंमे दो विरोधी धर्मोको संगत बताना, इलना अर्थ इस विभज्यवादकां 
फलित होता है। किन्तु यहाँ एक बातकी ओर विशेष ध्यान देना आवश्यक है। भ० बुद्ध जब 
किसीका विभाग करके विरोधी घर्मोको घटाते हैं और भगवान्‌ महावीरने जो उक्त उदाहरणोंमें 
विरोधी धर्मोको घटाया है उससे स्पष्ट है कि वस्तुतः दो बिरोधी धर्म “एककालमें किसी एक 
ब्यक्तिके नहीं बल्कि भिन्न मिन्न व्यक्तिओंके हैं | विभज्यवादका यही मूल अर्थ हो सकता है जो 
दोनों महापुरुषोंके बचनोंमें एकरूपसे आया है । 


किन्तु भगवान्‌ महावीरने इस विभज्यवादका क्षेत्र व्यापक बनाया है। उन्होंने विरोधी धर्मोको 
अथोत्‌ अनेक अन्तोंकों एक ही कालमें और एक ही व्यक्तिमें अपेक्षामेदसे घटाया है । इसी कारणसे 
विभज्यवादका अर्थ अनेकान्तवाद या स्थाद्राद हुआ और इसी लिये भगवान्‌ महावीरका दर्शन 
भागे चलकर अनेकान्तवादके नामसे प्रतिष्ठित हुआ । 


तियकूसामान्यकी अपेक्षासे जो विशेष व्यक्तियाँ हों उन्हीं व्यक्तिओंमें विरोधी धर्मका खीकार 
करना यह विभज्यवादका मूलाधार है जब कि तियग और ऊध्व॑ता दोनों ग्रकारके सामान्योंके 
पयोयोंमें विरोधी धर्मोंका खीकार करना यह अनेकान्तवादका मूलाधार है । अनेकान्तवाद विभज्य- 
बादका विकसित रूप है | अत एवं वह विभज्यवाद तो है ही । पर विभज्यवाद ही अनेकान्तवाद 
है ऐसा नहीं कहा जा सकता । अत एव जैन दाशनिकोंने अपने वादको जो अनेकान्तवादके 
मामसे ही विशेषरूपस ग्रस्यापित किया है वह सर्वथा उचित ही हुआ है । 


$४ अनेकान्तवाद । 

भगवान्‌ महावीरने जो अनेकान्तवादकी प्ररूपणा की है उसके मूलमें तम्कालीन दाशैनिकों- 
मेंसे भगवान्‌ बुद्धके निषेधात्मक दष्टिकोणका महत्त्वपृूण स्थान है। स्याद्ादके भंगोंकी रचनामें 
संजयबेलट्रीपुत्तके' विक्षेप वादसे भी मदद छी गई हो-यह संभव है । किन्तु भगवान्‌ बुद्धने 
तत्कालीन नाना वादोंसे अलिप्त रहनेके लिये जो रूख अंगीकार किया था उसीमें अनेकान्तवादका 
बीज है ऐसा प्रतीत होता है | जीव और जगत्‌ तथा ईश्वरके निद्मत्व-अनिद्यलकें विषयमें जो 
प्रश्न होते थे उनको उन्होंने अव्याकृत बता दिया | इसी प्रकार जीव और शरीरके विषयर्मे मेदा- 
मेदके प्रश्नको मी उन्होंने ऋयाकृत कहा है | जब कि भ० महावीरने उन्हीं प्रश्नोंका व्याकरण 
अपनी इश्टिसे किया है। अथौष् उन्हीं प्रश्नोंको अनेकान्तवादके आश्रयसे सुलझाया है | उन ग्रश्नोंके 
स्पष्टीकरणमेंसे जो दृष्टि उनको सिद्ध हुई उसीका सार्वत्रिक विस्तार करके अनेकान्तवादकों 
सर्वेवस्तुब्यापी उन्होंने बनादिया है । यह स्पष्ट है कि भ० बुद्ध दो विरोधी वादोंको देखकर उनसे 
बचनेके लिये अपना तीसरा माग उनके अखीकारमें ही सीमित करते हैं, तब भ० महावीर उन 
दोनों विरोधी वादोंका समन्वय करके उनके खीकारमें ही अपने नये मांगे अनेकान्तवादकी प्रतिष्ठा 
करते हैं । अतएब अनेकान्तवादकी चचाका प्रारंभ बुद्धके अव्याकृत प्रश्नोंसे किया जाय तो 
उचित ही होगा। 

(१) भगवान्‌ बुद्धके अव्याकृत प्रश्ष । 

भगवान्‌ बुद्धने निम्नलिखित प्रश्नोंको अव्याकृत कहा है'-.. 


4 दीवनिकाय-सासल्लफलसुत्त | २ भज्प्तिमनिकाय चूलमार्लुक्यसुत्त ६३ । 


प्रखावना । १५ 


(१) लोक शाश्वत है ! 

(२) छोक अशाश्रत है 

(३ ) छोक अन्‍्तवान्‌ है 

(9 ) छोक अनन्त है ! 

(५) जीव और शरीर एक हैं ! 

( ६ ) जीव और शरीर भिन्न है ! 

(७) मरनेके बाद तथागत होते है १ 

( ८ ) मरनेके बाद तथागत नहीं होते ! 

(९ ) मरनेके वाद तथागत होते भी हैं, ओर नहीं मी होते 
(१० ) मरनेके बाद तथागत न-होते है, और न-नही होते हैं १ 


इन प्रश्नोंका संक्षेप तीन ही प्रश्नमें है-( १ ) छोककी निद्यता-अनित्यता और सान्तता-निरन्तताका 
प्रश्न, ( २ ) जीव-शरीरके भेदाभेदका प्रश्न और ( ३ ) तथागतकी मरणोत्तर स्थिति-अस्थिति भर्थीत 
जीबकी निव्यता अनिल्यताका प्रश्न । ये ही प्रश्न भगवान्‌ बुद्धके णमानेके महान्‌ प्रश्न थे । और 
इन्हींके विषयमें भ० बुद्धने एक तरहसे अपना मत देते हुए. भी वस्तुतः विधायकरूपसे कुछ नहीं 
कहा । यदि वे लोक या जीवको नित्य कहते तो उनको उपनिषदू-मान्य शाश्रतवादको खीकार करना 
पडता और यदि वे अनित्य पक्षको खीकार करते तब चार्वाक जैसे मौतिकवादि संमत उच्छेदवादकों 
स्वीकार करना पडता । इतना तो स्पष्ट है कि उनको शाश्रतवादमें भी दोष प्रतीत हुआ था और 
उच्छेदवादको भी वे अच्छा नहीं समझते थे । इतना होते हुए भी अपने नये वादको कुछ नाम 
देना उन्होंने पसंद नहीं किया और इतना ही कह कर रह गये कि ये दोनो वाद ठीक नहीं । 
अतएव ऐसे ग्रश्नोंकी अव्याकृत, स्थापित, प्रतिक्षिप्त बता दिया और कह दिया कि लोक झाश्रत 
हो या अशाश्रत, जन्म है ही, मरण है ही । मै तो इन्हीं जन्ममरणके विघातको बताता हूँ । यही 
मेरा व्याकृत है। और इसीसे तुम्हारा भछा होनेवाछा है । शेष छोकादिकी शाश्रतता आदिके 
प्रश्न अव्याकृत हैं, उन प्रश्नोंका मेंने कुछ उत्तर नहीं दिया ऐसा ही समझो । 


इतनी चचासे स्पष्ट है कि भ० बुद्धने अपने मन्तब्यकों विधिरूपसे न रख कर अशाश्वतानु- 
च्छेदवादका ही खीकार किया है। अथोत्‌ उपनिषन्मान्य नेति नेति की तरह वस्तुखरूपका 
निषेधपरक व्याख्यान करनेका प्रयत्न किया है। ऐसा करनेका कारण स्पष्ट यही है कि तत्कारमें 
प्रचलित वादोंके दोषोंकी ओर उनकी दृष्टि गई और इस लिये उनमें से किसी वादका अनुयायी 
होना उन्होंने पसंद नहीं किया । इस प्रकार उन्होंने एक प्रकारसे अनेकान्तवादका रास्ता साफ 
किया। भगवान्‌ महावीरने तत्तद्वादोंक दोष और गुण दोनोंकी और दृष्टि दी। प्रत्येक वादका 
गुणदशन तो उस उस वादके स्थापकने प्रथमसे कराया ही था, उन विरोधीवादोंमें दोषदशन 
भ० बुद्धने किया । तब भगवान्‌ महावीरके सामने उन बादोंके गुण और दोप दोनों आ गए। 
दोनों पर समान भावसे दृष्टि देने पर अनेकान्तत्राद खतः फलित हो जाता है | भगवान्‌ 
मह्यवीरने तत्कालीनवादों के गुणदोषोंकी परीक्षा करके जितनी जिस वादमें सच्चाई थी उसे 


कल रो का मम 
” $ इस प्रश्षको देखरके स्वतज्ञ अस्तित्व या नास्तित्व का प्रश्न भी कष्टा जा सकता है। २ वही। 


न छोककी नित्यानित्यता । 


जतनी ही मात्रामें खीकार करके सभी वादोंका समन्वय करनेका प्रयक्ञष किया | यही भगवान्‌ 
महावीर का अनेकान्तवाद या विकसित विभज्यवाद है। भगवान्‌ बुद्ध जिन प्रश्नोंका उत्तर 
विधिरूपसे देना नहीं चाहते थे उन सभी प्रश्नोंका उत्तर देनेमें अनेकान्तवादका आश्रय करके 
भगवान्‌ मह!|वीर समर्थ हुए । उन्होंने प्रत्मेक वादके पीछे रही हुई दृष्टिको समंझ्ननेका प्रयत्न 
किया, प्रत्मलेक वादकी मर्यादा कया है, अमुक वादका उत्थान होनेमें मूलतः क्‍या अपेक्षा 
होना चाहिए, इस बातकी खोज की और नयवादके रूपमें उस खोजको दार्शनिकोंके सामने 
रखा । यही नयवाद अनेकान्तवादका मूलछाघार बन गया । 

अब मूल जैनागमोंके आधार पर ही भगवान्‌ के अनेकान्तवादका दिग्दशन कराना 
उपयुक्त होगा । 

पहले उन्ह प्रश्नोंको लिया जाता है जिनको कि भ० बुद्धने अव्याकृत बताया है। ऐसा 
करनेसे यह स्पष्ठ होगा कि जहाँ बुद्ध किसी एक वादमें पडजानेके मय से निषेधात्मक उत्तर 
देते है वहाँ भ० महावीर अनेकान्तवादका आश्रयकरके किस प्रकार विधिरूप उत्तर देकर 
अपना अपूर्व मार्ग प्रस्थाफ्ित करते हैं-- 

(२) लोककी नित्यानित्यता- सानन्‍्तानन्तता । 

उपर्युक्त बौद्ध अव्याक्ृत प्रश्नोंमें प्रथथ चार छोककी निद्यानित्यता और सान्तता-अनन्तताके 
विषयमें हैं । उन प्रश्नोंके विषयमें भगवान्‌ महावीर का जो स्पष्टीकरण है वह भगवतीमें स्कन्दका 
परित्राजकके अधिकारमें उपलब्ध है। उस अधिकारसे और अन्य अधिकारोसे यह सुविदित है 
कि मगवानने अपने अनुयायिओंको छोकके संब्रंधमें होनेवाले उन प्रश्नोंके विषयमें अपना स्पष्ट 
मन्तव्य बता दिया था, जो अपूर्व था। अतएव उनके अनुयायी अन्य तीर्थिकोंसे इसी विषयमें 
प्रश्न करके उन्हें चूप किया करते थे । इस विषयमें भगवान्‌ महावीरके शब्द ये हैं - 

“ब॒बवं खलु मए खंदया ! चउब्बिष्दे लोण पन्नत्ते, त॑ जहा-द्व्वओं खेसओ कालओ 
भावओ। 

दष्बओ ण॑ एगे लोए सअंते १। 

खेत्तओ णं लोए असंखेडाओ जोयणकोडाकोडीओ आयामविवखंप्ेणं अखंखेज्ञाओ 
जोयणकोडाकोडीओ परिक्खेबेणं पश्चत्ता, अत्थि पुण सअंते २। 

कालओ ण॑ लोए ण कयावि न आसी, न कयावि न भवति, न कयाबि न भविस्सति, 


भविसु य भवति य भविस्सइ य, धुबे णितिण सासते अक्खए अव्वए अवष्टिए णिश्वे, 
णत्थि पुण से अन्ते ३। 


भाषओ णे लोण अरणंता वण्णपञ्ञवा गंध० रस० फासपज्ञचा अंणंता संठाणपञ्ञवा 
अणंता गरयलहयपञ्ञचा अणेता अगरुयलहुयपज्वा, नत्थि पुण से अन्ते ४। 

से त्त खंदगा! दव्वओं लोए सभंते, खेत्तओं लोए समंते, कालतो लोण अणेले, भावओों 
लोए अर्णत्ते ।” भग० २,१,९० 

इसका सार यह है कि लछोक द्वब्यकी अपेक्षासे सान्‍्त है क्‍योंकि यह संख्यामें एक है। 
किन्तु भाव अधातू पर्यायोंकी अपेक्षासे लोक अनन्त है क्योंकि लोकद्रब्यके पर्याय अनन्त हैं । 
कीलकी दइष्टिसे लोक अनन्त है अर्थात्‌ शाश्रत है क्योंकि ऐसा कोई काछ नहीं जिसमें छोकका 


2.3. “-+>>>>ेन्‍«म-१०->जन 





$ शतक २ उद्देशक् 3। २ शतक ५ उद्देशक ६ | सूत्रकृतांग १.१.४.६---““अन्तर्व॑ निहए छोपु दृह 
जीरो तिगासई ।!! 


प्रकाक्‍ना । श्फ 


अस्तित्व न हो । किन्तु क्षेत्रकी दृष्टिसे छोक सान्‍्त है क्योंकि सकल्क्षेत्रमे से कुछ ही में 'छोक 
है अन्यन्न नहीं | 

इस उद्धरणमें मुख्यतः सान्‍त और अनन्त शब्दोंको लेकर अनेकान्तवादकी स्थापना की 
गई है। भगवान्‌ बुद्धने लोककी - सान्तता और अनन्तता दोनोंकों अब्वाकृत कोटिमें रखा है | 
तब भगवान्‌ महावीरने लोककों सान्‍्त और अनन्त अपेक्षामेदसे बताया है। 


अब लोककी शाश्रतता-भशाश्रतताके विषयमें जहाँ भ० बुद्धने अव्याकृत कह्दा वहाँ 
भ० महावीरका अनेकान्तवादी मन्तव्य क्या है उसे उन्हीके शब्दोंमें सुनियेः- 

“घासप छलोए जमाली ! जन्न कयावि णासी, णो कयाविण भवति, ण कयाबवि ण भविस्सइ, 
भुवि च भषइ य भविस्सइ य, घुबे णितिए सासए अक्खए अव्वए अवट्विए णिश्ले । 

असासए लोप जमाली ! जओ ओसप्पिणी भवित्ता डस्सप्विणी भयद, उस्सप्पिणी 
भवित्ता ओसप्पिणी भवह।? . भग० ९.६.३८७। 

जमाली अपने आपको अह्ृत्‌ समजता था किन्तु जब लोककी शाग्रतता-भशाश्वतताके 
बिषयमें गौतम गणघरने उससे प्रश्न पूछा तब वह उत्तर न दे सका, तिसपर भ० महावीरने 
उपयुक्त समाधान यह कह करके किया कि यह तो एक सामान्य प्रश्न है । इसका उत्तर तो 
मेरे छम्मस्थ शिष्य भी दे सकते हैं । 


जमालि | लोक शाश्रत है और अशाम्रत भी । त्रिकाल्में ऐसा एक भी समय नहीं जब लोक 
किसी न किसी रूपमें न दो अत एवं वह शाश्वत है। किन्तु वह अशाश्रत मी है क्योंकि 
लोक हमेशा एकरूप तो रहता नहीं । उसमें अवसर्पिणी और उत्सर्पिणीके कारण अवनति और 
उन्नति भी देखी जाती है । एकरूपमें - सर्वथा शाश्वत में परिषतेन नहीं होता अत एवं उसे 
अशाश्रत भी मानना चाहिए । 

(३) लोक क्‍या है ! 

प्रस्तुतमें छोकसे भ० मह्ठावीरका क्‍या अभिप्राय है यह भी जानना जरूरी है। उसके 
लिये नीचेके प्रश्नोत्तर पर्याप्त हैं । 

“किमिय भंते | छोएसि पयुध्यइ ?” 

“गोयमा | पंचत्थिकाया, एस णं एवतिए छोपएस्ति पथुशदइ । ते जहा भस्मत्थिकाए 
अद्स्मत्थिकाए ज्ञाव ( आगासत्थिकाए जीवत्थिकाए )फोग्यरूत्थिकाए ।? 

भग० १३,४.४८१ | 

भ्थांत्‌ पांच भ्षश्तिकाय ही लोक दे । पांच अख्तिकाय ये हैं - धर्माश्तिकाय, भभर्मासि- 
काय, भाकाश्ञास्तिकाय, जीवास्धिकाय भौर प्रुद्वलासतिकाय । 

(४) जीव-शरीरका मेदामेद । 

जीव और शरीरका मेद हैं या अमेद इस ब्श्चको मी म० बुद्धने अज्याकृत कोटिमें रखा 
है । इस विषयमें भगवान्‌ मद्बावीरके मन्तब्यकों निम्न सं्रादले जाना जा सकता है -- 





$ छोकका मतक्कथ हैं. पंचालिकाय | पंचालिकाय संपूर्ण आकापाेत्रमें नहीं किन्तु जेसा ऊपर बताया 


गया हे भसंख्यातकोशकोडी योजग की परिषियं हैं 
न्या० मस्थाबना ३ 


डर 
१८ जीव-शरीरका शेशभेद । 


“आया भस्‍्वते | काये अज्ले काये !” 

“गोयमा | आयाबि काये अन्नेवि काये |” 
“रवि भन्‍ते | काये अरूवि काये १” 
“गोयमा | रूचि पि फाये अरूपि पि काये।” 


पर्व पक्के ई पूच्छा । 
“गोयमा | सशच्चिसे वि काये अधित्ते वि काग्रे!॥। भग० १३.७.४९५। 

उपयुक्त संवाद से स्पष्ट है कि भ० महावीरने गौतमके ग्रश्नके उत्तरमें आत्माको शरीरसे 
अभिन्न भी कहा है ओर उससे मिन्न भी कहा है। ऐसा कदनेपर ओर दो प्रश्न उपस्थित होते हैं 
कि यदि शरीर आत्मा से अभिन्न है तो आत्माकी तरह यह अरूपि भी होना चाहिए और 
सचेतन मी । इन प्रश्नोंका उत्तर भी स्पष्टरूपसे दिया गया है कि काय अथोत्‌ शरीर रूपि 
भी है ओर अरूपि भी । शरीर सचेतन भी है ओर अचेतन मी | 

जब दारीरको आत्मासे पृथक माना जाता है तब वह रूपि और अचेतन है। और जब 
शरीर को आत्मासे अभिन्न माना जाता है तब शरीर अरूपि और सचेतन है। 

भगवान्‌ बुद्धके मतसे यदि शरीरको आत्मासे भिन्न माना जाय तब ब्ह्मचयवास संभव नहीं । 
और यदि अमिन्न माना जाय तब भी-बअ्रक्ष चयेवास संभव नहीं | अत एवं इन दोनों अन्तों 
को छोडकर भगवान्‌ बुद्धने मध्यममार्गका उपदेश दिया और शरीरके भेदामेदके प्रश्नको 
अव्याकृत बताया - 

“तं जीच॑ ते सरीर॑ ति भिक्‍खु | दिद्विया सति ब्रह्मचरियवासो न दोति। भष्ञं जीव 
अध्ञ सरीरं ति वा भिक्‍खु! दिद्विया खति ब्रह्मचरियवासो न होति | एते ते भिक्‍खु ! 
डस्रो अन्ते अनुपगस्म मज्पतेन तथागतो धम्म देसेतिट”?. संयुत्त ४] 85 

किन्तु भगवान्‌ महावीरने इस विषय में मध्यममाग - भनेकान्तवादका आश्रय लेकर उप- 
युक्त दोनों विरोधी वादोंका समन्वय किया । यदि भात्मा शरीरसे अल्यन्त मिन्न माना जाय तब 
कायकृत कर्मोंका फल उसे नहीं मिलना चाद्दिए | अल्यन्तमेद माननेपर इस प्रकार अकृतागम 
दोषकी आपत्ति है। और यदि अत्यन्त अभिन्न माना जाय तब शरीर का दाह हो जानेपर 
आत्मा भी नष्ट होगा जिससे परछोक संभव नहीं रहेगा | इस प्रकार कृतग्रणाश दोष की आपत्ति 
होगी । अत एव इन्हीं दोनों दोषोंको देखकर भगवान्‌ बुद्धने कद्द दिया कि मेद पक्ष और अमेद 
पक्ष ये दोनों ठीक नहीं हैं । जब कि भ० मद्दावीरने दोनों बिरोधी वादोंका समन्वय किया और 
मेद और अमेद दोनों पक्षोंका खीकार किया | एकान्त मेद और अमभेद माननेपर जो दोष 
द्वोत हैं वे उमयवाद माननेपर नहीं होते । जीव और शरीरका मेद इसलिये मानना चाहिए कि 
शरीर का नाश हो जानेपर मी आत्मा दूसरे जन्ममें मौजुद रहंती है या सिद्धावस्थामें अशरीरी 
भात्मा मी होती है। अमेद इसलिये मानना चाहिए कि संसारावस्थामें शरीर और आत्माका 
क्षीरनीरबत्‌ या अप्निलोहपिण्डबत्‌ तादात्म्य होता है इसी लिये कायसे किसी बस्तुका स्पशे होने- 
पर भाकामें संवेदन होता है और कायिक कर्मका विपाक आतव्मामें होता है । 
भगवतीसूत्रमें जीबके परिणाम दश गिनाए हैं यथा--- 
. गतिपरिणाम, इन्द्रियपरिणाम, कषायपरिणाम, लेइयापरिणाम, योगपरिणाम, उरपयोगपरि- 
णाम, शञानपरिणाम, दर्शनपरिणाम, चारित्रपरिणाम और बेदपरिणाम | “भग० १४,४.५१४। 


'ब्रललबिता। १९ 


' ज्ञीब और कौयका यदि अमेद न माना जाय तो इन परिणामोंकों जीव्रके परिणामरूपसे 
नहीं गिनाया जा सकता । इसी प्रकार भगवतीमें (१२.५.४५१) जो जीवके परिणामरुपसे 
बर्ण गनध स्पशका निर्देश है वह मी जीव और झरीरके अमेद को मान कर ही घटाया जा 
सकता है। 

अन्यत्र गौतमके प्रश्नके उत्तरमें निश्चयपूतेक भगवान्‌ ने कहा है कि--- 

“गोयमा ! अहमेये जाणामि अदमेय पासामि अहमेय बुज्ञासमि"'ज ण॑ तहागयस्स 
जीवस्स सरूविस्स सकस्मस्स सरागरुस सबेदगसस समोहस्स सलेससस ससरीरख्ल 
ताओ सरीराभो अविष्पमुक्कस्स एवं पन्चयति-तं जददा कारत्ते वा जाव सुक्किलसे या, खुब्मि - 
गंधत्ते वा दुब्भिगंधत्ते घा, तिक्ते वा जाब महुरते वा, कक्खडत्ते वा जाव झुकखसे या ।”” 

भग० १७.२. । 

अन्यत्र जीवके कृष्णवर्णपर्यायका भी निर्देश है--भग०२५.,४ । ये सभी निर्देश जीवशरीरके 
अभेदकी मान्यतापर निभेर हैं । 

इसी प्रकार आच्तारांगमें आत्माके विषयमें जो ऐसे शब्दोंका प्रयोग है - 

“सब्बे सरा नियट्टन्ति तकका जत्थ न विज्धाति मई तत्थ न गाहिया। ओए अप्पइट्टाणस्स 
खेयन्ने । से न दीहे न हस्से न वद्टे न तंसे न चउरंसे न परिमंडले न किण्हे न नीले न 
इत्थी न पुरिसे न अश्नहा परित्ञे से उवमा न विज्ञए अरूवी सस्ता अपयरुस पय नत्थि ।!” 
आचा० खू० १७० | 
बढ भी संगत नहीं हो सकता यदि आत्मा शरीरसे भिन्न न माना जाय । शरीरमिन्न 
आत्माको छक्ष्य करके स्पष्टरूप से भगवान्‌ ने कहा है कि उसमें वर्णे-गन्ध-रस-स्पश नहीं होते - 

“गोयमा ! अहं एयं जाणामि, जाच जं ए॑ तहागयरुस जीवस्स अरूबविस्स अकम्मरुस 
अरागस्स अवेद्स्स अमोदस्स अलेसस्स अलरीरसस ताओ सरीराओ बविप्पमुकस्स नो 
एये पन्नायति-तं जद्दा कालत्ते वा जाब लुकखत्ते वा।” भगवती० १७.२. । 

चावोक दारीरको ही आत्मा मानता था और ओपनिषद-ऋषिगण आत्मा को शरीरसे भव्मस्त 
भिन्न मानते थे । भ० बुद्धको इन दोनों मतोंमें दोष तो नजर आया किन्तु वे विधिरूपसे 
समन्वय न कर सके। जब कि भगवान्‌ महावीर ने इन दोनों मतों का समन्वय उपयुक्त प्रका- 
रसे भेद और अभेद दोनों पक्षोंका खीकार करके किया । 

(५) जीवकी नित्यानित्यता- 

मृत्युके बाद तथागत होते हैं कि नहीं इस प्रश्नको भ० बुद्धने अब्याकृत कोठिमें रखा है 
क्योंकि ऐसा प्रश्न और उसका उत्तर सार्थक नहीं, आदि ब्रह्मचय्रके लिये नहीं, निर्वेद, निरोध, 
अभिज्ञा, संबोध और निवोणके लिये मी नहीं | 

आत्माके विषयमें चिन्तन करना यह भ० बुद्धेके मतसे अयोग्य हे । जिन प्रश्नोंको 
भ० बुद्धने 'अयोनिसो मनसिकार” - विचारका अयोग्य ढंग -कह्ढा है वे ये है - “में भूतकाढमें 
था कि नहीं था! में भूतकालमें क्या था £ में भूतकालमें कैसा था ! में भूतकालमें क्या होकर 
फिर क्‍या हुआ : में भविष्यत्‌ काल्‍में होऊंगा कि नहीं £ मैं भविष्यत्‌ कालमें क्या होऊंगा ! मैं 


3. संयुस्तनिकाय »५] 2; >>7]| 86; सक्शिमनिकान चूकमादुंक्यशुत्त 4३ । 


$ 
२७ जीवकी विज्वनिल्ता । 


भविष्यत्‌ कालमें कैसे होऊंगा १ मैं भविष्यत्‌ कालमें क्या होकर क्या होऊंगा : में हूँ कि नहीं ! 
में क्‍या हूँ! में केसे हूँ! यह सत्र कहांसे आया ? यह कहाँ जायगा! 

भगवान्‌ बुद्धका कहना है कि 'अयोनिसों ममसिकारः से नये आज्रघ्र उत्पन्न होते हैं. और 
उत्पन्न आस्रत्र वृद्धिगत होते हैं। अत एवं इन प्रश्नोंके विचारमें लगना साधकके लिये 
अनुचित है। 

इन प्रश्नेके विचारका फल बताते हुए भ० बुद्धने कद्दा है कि 'अयोनिसो मनसिकार” के 
कारण इन छः दृष्टिओंमें से कोई एक दृष्टि उत्पन्न होती है उसमें फँसकर अज्ञानी प्थग्जन 
जरा-मरणादिसे मुक्त नहीं होता - 

(१) मेरी आत्मा है । 

(२) मेरी आत्मा नहीं है । 

(३) में आत्माको आत्मा समझता हूँ। 

(४) में अनात्माको आत्मा समझता हूँ।. 

(५) यह जो मेरी आत्मा है वह पुण्य और पापकर्म के विपाककी भोक्ता है। 

(६ ) यह मेरी आत्मा नित्य है, धुत है, शाश्रत है, अविपरिणामधमी है, जैसी है वैसी 
सदेव रहेगी. । 

अत एवं उनका उपदेश है कि इन ग्रश्नोंकी छोडकर दुःख, दुःखसमुदाय, दुःखनिरोध 
और दुःखनिरोधका मांगे इन चार आयेसल्योके विषयमें ही मनको लगाना चाहिए । उसीसे 

आख़बनिरोध होकर निवोणठाभ हो सकता है | 

म० बुद्धके इन उपदेशोंके विपरीत ही भगवान्‌ महावीरका उपदेश है। इस बातकी प्रतीति 
प्रथम अंग आचारांगके प्रथम वाक्यसे ही हो जाती है - 

“इडमेग्रेसि नो सज्ना भवइ ते जदहा-पुरत्थिमाओ वा दिसाओ आयओ अहमंसि, 
दाहिणाओ बा... अन्नयरीयाओ था दिसाओ वा अणुदिसाओं वा आगओ अहमंसि। 
पयमेगेलि नो भार्य भवह- अत्थि मे आया उवचाहएण | नस्थि से आया उबधाहइए। के अं 
अआसी;, के वा इओ थुओ इद पेच्या भपषिस्सामि ! 

“से ज॑ पुण जाणेजा सहसम्मुश्याए परवागरणेर्ण अशेखि था अन्तिण सोथा ते जदा 
पुरत्थिमाओं...एवमेगेसि नायं भवइ-अत्थि मे आया उववाइए जो इमाओ दिखसाभो 
अणुद्साओ वा अणुसंचरइ सब्वाओ दिसाओ अणुदिसाओ सोहं-से आयावाई, 
लोगाधाई, कम्मावाई, किरियाबाई ।” 

भं० मद्दावीरके मतसे जब तक अपनी या दूसरेकी बुद्धिसे यह पता न लग जाय कि मैं 
या मेरा जीव एक गतिसे दूसरी गतिको प्राप्त होता है, जीव कहाँसे आयो, कौन था और 
कहाँ जायगा !- तब तक कोई जीव आत्मवादी नहीं हो सकता लछोकवादी नहीं होसकता कर्म 
कक्षैर क्रियावादी नहीं हो सकता । अत एव भ्ञात्माके विषयमें विचार करना यही संवरका ओर 
मोक्षका भी कारण है। जीवकी गति ओर आगतिके ज्ञान से मोक्षक्ाम होता है इस बातको 
भ० महावीरने स्पष्टरूपसे कहा है -- 


१. मज्थिममिकिय -सज्यरक्षयहुस, २। २. भण्लिममिकाथ-सव्यासगल्ुच २. । 


प्रकधना | २५ 


“इह आगई सई पारिक्षाय अश्वेद जआइमरणरुस चद्मर्ग विकवायरव” आऑजा० १.५.६. 

यदि तथागतकी मरणोत्तर स्थिति-अस्थितिके प्रश्नकों ईश्वर जैसे किसी अतिमानव के 
पृथक अखित्व और नाखितवका प्रश्न समझा जाय तब भगवान्‌ मद्दावीरका इस विषपमें मन्तव्य 
क्या है यह भी जानना आवश्यक है । वैदिक दशनोंकी तरह शाश्रत सर्वज्ञ ईथवरक्रों - जो कि 
संसतारी कमी नहीं होता, जैन धर्ममें कोई स्थान नहीं | भ० महावीरके अनुसार सामान्य जीव 
ही कर्मोंका नाश करके शुद्ध खरूपको प्राप्त होता है जो सिद्ध कहलाता है। और एक बार 
झुद्ध होनेके बाद वह फिर कभी अश्ुद्ध नहीं होता | यदि भ० बुद्ध तथागतकी मरणोत्तर 
स्थितिका खीकार करते तब ब्रह्मअद या शाश्रतवादकी आपत्ति का भय था और यदि वे ऐसा 
कहते कि तथागत मरणके बाद नहीं रहता तब भेोतिकवादिओंके उच्छेदवादका प्रसंग आता | 
अंत एवं इस ग्रश्नको भ० बुद्धने अव्याकृत कोटिमें रखा । परन्तु भ० महावीरने अनेकान्तवादका 
आश्रय करके उत्तर दिया है कि तथागत या अहँत्‌ मरणोत्तर भी है क्योंकि! जीत द्वव्य तो 
नष्ट होता नहीं, वह सिद्ध खरूप बनता है। किन्तु मनुष्यरूप जो कर्मकत है वह नष्ट हो 
जाता है। अत एवं सिद्धावस्थामें अहंत्‌ या तथागत अपने पूर्वरूपमें नहीं भी होते हैं । 
मामा जीबोंमें आकार ग्रकारका जो कर्मकृत भेद संसारात्स्था में होता है वह सिद्धावस्थामें 
नहीं क्योंकि वहाँ कर्म भी नहीं - 

“कम्मओ ण॑ अंते जीवे नो अकम्मओोी विभत्तिभाव॑ परिणंमइ, कम्मओ ण॑ जए णो 
अकम्मओ विश्नत्तिभाव॑ परिणमदइ ?” 

“हंता गोयमा !” भगवती १२.७.४५२। 

इस प्रकार हम देखते हैं कि जिन प्रश्नों को भगत्रान्‌ बुद्धने निरर्थक बताया है उन्हीं ग्श्नोंसे 
भगवान्‌ महावीरने आध्यात्मिक जीवनका प्रारंभ माना है । अत एवं उन प्रश्नोंको भ० भहावीरने 
भ० बुद्धकी तरह अब्याकृत कोटिमें न रखकर व्याकृत ही किया है। इतनी सामान्य च्चाके 
बाद अब आत्माकी निद्यता-अनिद्यता के प्रस्तुत प्रश्न पर विचार किया जाता है - 


भगवान्‌ बुद्धका कहना है कि तथागत मरणानन्तर होता है या नहीं - ऐसा प्रश्न अन्यती- 
र्थिंकोंको अज्ञानके कारण होता है। उन्हें रूपादि का अज्ञान है अत एव वे ऐसा प्रश्न करते हैं। 
वे रूपादिको आत्मा समझते हैं, या आत्माको रूपादियुक्त समझते हैं, या आत्मामें रूपादिको 
समझते हैं, या रूपमें आत्माकों समझते हैं जब कि तथागत बैसा नहीं समझते | अत एवं 
तथागत को वैसे प्रश्न मी नहीं उठते और दूसरोंके ऐसे प्रश्नकों वे अव्याकृत बताते हैं। 
मरणानन्तर रूप बेदना आदि प्रहीण हो जाताहै अत एवं अब प्रज्ञापनाके साधन रूपादि के न 
होनेसे तथागतके लिये "है! या “नही है? ऐसा व्यवहार किया नहीं जा सकता | अत एवं मरणा- 
नन्‍्तर तथागत “है? या “नहीं है! इल्यादि प्रश्नोंको भें अब्याकृत बताता हूँ .' 

हम पहिले बतला आये हैं कि, इस प्रश्नके उत्तर में भ० बुद्धको शाश्रतवाद या उच्छेद 
बाद में पड जानेका डर था इसीलिये उन्होंने इस प्रश्नको अब्याकृत कोटिमें रखा है | जब कि 
अ० महाबीरने दोनों बदोंका समन्वय स्पष्टरूपसे किया है । अत एवं उन्हें इस प्रश्नको 


१. सुलना-““अत्थि लिडी जसिद्धी वा एवं सक् म्विसप्‌ ॥” सूत्रकृतांग २.५.३७ । 
२. संबुत्तनिकाथ अजगर ।। ३वह६ी खाए, 8। ४बडी झेए, ॥ 








श्र जीवकी नित्यानियता । 


अब्याकृत कहने की आवश्यकता ही नहीं । उन्हों ने जो व्याकरण किया है उसकी चचो 
नीचे की जाती है । 


भ० महावीरने जीवको अपेक्षामेदसे शाश्रत और अशाश्रत क॒हा है। इसकी स्पष्टताके 
लिये निम्न संवाद पर्याप्त है-- 

४ जीवा एं भनन्‍्ते कि सासया असासया ?” 

“गोयमा ! जीवा सिय सासया सिय असासया। गोयमा ! दब्बट्याए सासया भावष- 
इंयाए असासया।” भगवती - ७.२.२७३. । 

स्पष्ट है कि दब्यार्थिक अथात्‌ द्रव्यकी अपेक्षासे जीव नित्य है और भाव अर्थात्‌ पर्यायकी 
इष्टिसे जीव अनित्य है ऐसा मन्तव्य भ० महावीरका है। इसमें शाश्रतवाद और उच्छेदवाद 
दोनों के समन्वयका प्रयज्ञ है। चेतन -जीव द्रव्यका विच्छेद कमी नहीं होता इस इष्टिसे 
जीवको नित्य मान करके शाश्रतवादको प्रश्नय दिया है और जीवकी -- नाना अवस्थाएँ जो स्पष्ट- 
रूपसे विषच्छिन होती हुई देखी जाती हैं उनकी अपेक्षासे उच्छेदबादको मी प्रश्नय दिया । 
उन्होंने इस बातका स्पष्टरूपसे खीकार किया है कि ये अवस्थाएँ अस्थिर हैं इसीलिये उनका 
परिवर्तन होता है किन्तु चेतन द्वव्य शाश्रत स्थिर है। जीवगत बालत्व-पाण्डिव्यादि अस्थिर 
धर्मोका परिवर्तन द्वोगा जब कि जीबद्रब्य तो - शाश्रत ही रहेगा । 

“हे चूण भंत्े अथिरे पलोह्नद, नो थिरे पलोद्गइ, अधिरे भज्ञदइ नो थिरे भज्जइ, सासए 
बारूए बालियत्त असासयं, सासए पंडिए पंडियत्त असासय ?” 

“6हंता गोयमा ! अधिरे पलोदइ्दद जाव पंडियक्त असाखय।” भगवती - १.९..८० । 

द्रब्यार्थिक नयका दूसरा नाम अव्युच्छित्ति नय हैं और भावार्थिकनयका दूसरा नाम व्युच्छि- 
त्तिनय है इस से मी यही फलित होता है कि द्वव्य अविच्छिन्न भु॒त्र शाश्वत होता है और पयोय 
का विच्छेद - नाश होता है अत एवं वह अधुत्र अनित्य अश्ञाश्रत है। जीव और उसके पयोय 
का अधथीत्‌ द्रब्य और पर्याय का परस्पर अमेद और भेद भी इष्ट है इसी लिये जीत्र द्वव्यको 
जैसे शाश्रत और अशाश्वत बताया, इसी प्रकार जीवके नारक, वैमानिक आदि विभिन्न 
पयोयोंको भी शाश्रत और अशाश्रत बताया है| जैसे जीवको द्रव्यकी अपेक्षासे अथीत्‌ 
जीव द्रव्यकी अपेक्षासे नित्य कहा वैसे ही नारक को भी जीत्र द्रव्यकी अपेक्षासे नित्य कद्दा 
है। ओर जैसे जीव द्त्यकों नारकादि पर्यायकी अपेक्षासे अनित्य कहा है वैसे ही नारक जीव 
को मी नारकत्वरूप पयौयकी अपेक्षासे अनित्य कहा है - 

“जेरदइया ण॑ भंते कि सासया असासया ?” 

“गोयमा | सिय सासया सिय असासया ।” 

“हे केणट्वेण भंते एवं बुच्चह ? ।”” 

“गोयमा | अब्वोच्छिक्तिणयट्रयाए सासया, वोचिछित्तिणयट्रयाए असासया। “'*“एवव 
जझाव वेभाणिया ।/ भगचती ७.३.२७९। ः 

जमालीके साथ हुए प्रश्नोत्तरोंमें भगवान्‌ ने जीवकी शाश्रतता और अशाश्रतताके मन्तव्यका जो 
स्पष्टीकरण किया है उससे निव्यतासे उनका क्‍या मतलब है व अनिद्यतासे क्या मतलब है ! यह 
ब्रिलकुल स्पष्ट हो जाता है - 


प्रस्ताकषना-। श्झृ 


“दासप जीने जमाली |! ज॑ न कयाह णासी, णो कमावि न सवति, ण कयातरि ण भवि- 
स्सइ, भुरवि च भवइ य भविस्स॒इ य, घुबे णितिए सासए अक्‍्खए अव्यए अवट्टिए णिश्वे। 
असासप जीते जमाली! जन्न नेरइएण भवित्ता तिरिक्खजोणिए भबइ तिरिक्खजोणिए 
भषिकत्ता मणुस्से भयद मणुस्से मधिसा देवे मवह ।” भगवती ९.६.३८७ | १.७.४२. | 

तीनों काल्‍में ऐसा कोई समय नहीं जब कि जीव न हो । इसी लिये जीव शाश्वत धुव नित्य 
कहा जाता है । किन्तु जीव नारक मिट कर तियेच होता है और तियच मिट कर मनुष्य द्वोता 
है इस प्रकार जीव क्रमशः नाना अवस्थाओंको प्राप्त करता है अत एवं उन अबस्थाओंकी अपेक्षासे 
जीव अनित्य अशाश्रत अधुव है| अथांत्‌ अवस्थाओं के नाना होते रहने पर भी जीवत्व कमी 
लुप्त नहीं होता पर जीवकी अवस्थाएँ लुप्त होती रहती हैं | इसीलिये जीव शाश्रत और अशाश्रत है। 

इस ब्याकरण में औपनिषद ऋषिसम्मत आत्माकी नित्मता और भोतिकबादिसम्मत आत्माकी 
अनिद्यताके समन्‍्वयका सफल प्रयत्ञ है । अथीत्‌ भगवान्‌ बुद्धेक अशाश्वतानुच्छेदवादके स्थानमें 
शाश्रतोच्छेदवादकी स्पष्टरूपसे प्रतिष्ठा की गई है । 

(६) जीवकी सानन्‍्तता-अनन्तता । 

जैसे लोककी सान्‍तता और निरन्तताके प्रश्नको भ० बुद्धने अव्याकृत बताया है वैसे जीवकी 
सान्‍तता-निरन्तताकरे प्रश्न के विषयमें उनका मन्तब्य स्पष्ट नहीं है। यदि कालकी अपेक्षा से 
सान्‍्तता-निरन्‍्तता विचारणीय हो तब तो उनका अव्याकृत मत पूर्वोक्त विवरण से स्पष्ट हो 
जाता है। परंतु द्रव्यकी इष्टिसे या देशकी -क्षेत्रकी इश्टिसे या पयोय- अवस्थाकी दृष्टिसे जीवकी 
सान्‍्तता - निरन्‍्तताके विषयमें उनके विचार जाननेका कोई साधन नहीं है । जब कि भगवान्‌ 
महावीरने जीवकी सान्‍्तता-निरन्‍्तता का भी विचार स्पष्टरूपसे किया है क्‍योंकि उनके मतसे 
जीव एक खतप्न तक्ततरूपसे सिद्ध है । इसीसे कालकृत निद्यानित्यताकी तरह द्रव्य-द्षेत्र-भाव 
की अपेक्षासे उसकी सान्‍्तता-अनन्तता भी उनको अमिमत है | स्कृदक परित्राजक का मनोगत 
प्रश्न जीवकी सान्‍तता अनन्तताके विषयमें था उसका निराकरण भगवान्‌ महावीरने इन शब्दोंमें 
किया है - 

“जे वि य खंदया! जाव सअन्‍्ते जीबे अणंते जीवे तससवि य णे एयमंट्ट-एवं खलु 
जाच द्व्धओ णं पएगे जीवे समंते, खेत्तओ णं जीवे असंखेज्ञपएसिए असंखेज़ पएसोगाढे 
अत्थि पुण से अंते; काछओ णं जीवे न कयाबि न आसि जाव निश्वे नत्थि पुण से अंते, 
भावभो ण॑ जीवे अणंता णाणपञ्ञवा अणता दंसणपञ्ञवा अणंता चरिक्तपल्ञवा भणता 
अगुरुलहुयपञ्ञवा नत्थि पुण से अंते ।” भगवती २.१.९० | 

सारांश यह है कि एक जीव व्यक्ति - 

द्रब्यसे सान्‍त । 
क्षेत्रसे सान्‍त । 
कालसे अनन्त भर 
भाक्से अनन्त है । 

इस प्रकार जीव सान्‍्त मी है और अनस्त भी है ऐसा भ० महावीरका मन्तब्य है । इसमें 
कालकी दृष्टिसे और प्यीयोकी अपेक्षासे उसका कोई अन्त नहीं । किन्तु वह द्रव्य और क्षेत्रकी 
अपेक्षा से सान्‍त है। ऐसा कद्द करके भ० मद्वावीरने आव्मोके “अणोरणीयान महतो मंदीयाव 


क्‍्त्छ शुद्धका अनेकान्सबाद । 


इस औपनिषद मतका निराकरण किया है । क्षेत्रकी इश्िसे आत्माकी व्यापकता यह भगवान्‌ का 
मन्तव्य नहीं | और एक भत्मद्रव्य ही सत्र कुछ है यह मी मगवान्‌ महावीरकों मान्य नहीं । 
किन्तु आत्मद्रव्य खप्यौप्त है और उसका क्षेत्र मी मर्यादित है इस बातका खीकार करके उन्होंने 
उसे सांत कहते हुए भी काछुकी दष्टिसे अनन्त भी कद्दा है। और एक दूसरी दृष्टिसे भी उन्होंने 
उसे अनन्त कहा द्ै--जीवके ज्ञान पर्यायोंका कोई अन्त नहीं, उसके दशेन और चारित्र 
पर्यायोंका भी कोई अन्त नहीं । क्योंकि प्रत्येक क्षणमें इन पर्यायोंका नयानया आविभीव होता 
रइता है और पूर्वपयाय नष्ट द्वोते रहते हैं। इस भाव-पर्याय इश्टिसे भी जीव अनन्त है। 

(७ ) भ० बुद्धका अनेकान्त वाद । 

इस अकार दम देखते हैं कि भगवान्‌ बुद्धके सभी अव्याक्षत प्रश्नोंका व्याकरण भ० महाचीरने 
स्पश्टरूपसे विधिमार्गको खीकार करके किया है ओर अनेऋन्तवादकी प्रतिष्ठा की है । इसका मूल 
आधार यही है कि एक ही ब्यक्तिमें अपेक्षाके मेदसे अनेक संभषित विरोधी पधर्मोकी घटना करना | 
मनुष्य खभाव समन्वयश्ील तो है ही किन्तु सदा सवेदा कई कारणोंसे उस खभावका आबिर्भाव 
ठीक छरूपसे हो नहीं पाता | इसी लिये समन्वयक स्थानमें दाशनिकोंमें बिवाद देखा जाता है। और 
जहाँ दूसरोंको स्पष्टरूपसे समन्‍्वयकी संभावना दीखती दवै वहाँ भी अपने अपने पूर्वग्रहों के कारण 
दाशमिकोंको विरोधकी गंध आती है । भगवान्‌ बुद्धको उक्त प्रश्नोंका उत्तर अब्याकृत देना पडा 
उनका कारण यही है कि उनको आध्यात्मिक उन्नतिमें इन जठिल प्रश्नोंकी चच्रों निरर्थक प्रतीत 
हुई । अतरव इन ग्रश्नोंकों सुलझ्ानेका उन्होंने कोई ब्यवस्थित प्रयज्ञ नहीं किया । किन्तु इसका 
मदकछब यह कमी नहीं कि उनके खभावमें समनन्‍्वयका तत्त्व बिलकुल नहीं था | उनकी - समन्‍्वय- 
झीलता सिंद सेन।पति के साथ हुए संवादसे स्पष्ट है | भगवान्‌ बुद्धको अनात्मवादी द्वोनेके कारण 
कुछ छोग अक्रियावादी कहते थे | अत एवं सिंह सेनापतिने भ० बुद्धसे पछा कि आपको कुछ 
लोग अक्रियाबादी कद्दते हैं तो क्या यह ठीक है ! इसके उत्तरमें उन्होंने जो कुछ कह्दा उसीमें 
उसकी समनन्‍्वयशीलता ओर अनेकान्तवादिता स्पष्ट होती है । उत्तर में उन्होंने कहा कि सच है 
मैं अकुशछ संस्कारकी अक्रियाका उपदेश देता हूँ इसलिये में अक्रियावादी हूँ और कुशल संस्का- 
रकी किया मुझे पसंद है और में उसका उपदेश देता हूँ इसी लिये में क्रियावादी मी हूँ'। इसी 
समम्वयप्रकृतिका प्रदशन अन्‍्यत्र दाशनिक क्षेत्रमें मी यदि भ० बुद्धने किया होता तो उनकी प्रतिभा 
और प्रज्ञाने दाशनिकोंके सामने एक नया मार्ग उपस्थित किया होता । किन्तु यह कार्य 
भ० महावीरकी शान्त और स्थिर प्रकृतिसे ही होनेवाला था इस लिये भगवान्‌ बुद्धने आये 
चतुःसत्यके उपदेशमें ही कृतकृत्यताका अनुभव किया | तब भगवान्‌ महाबीरने जो बुद्धसे न हो 
सका उसे करके दिखाया और वे अनेकान्तवादके प्रज्ञापक हुए। 

अब तक मुरूय रूपसे भगवान्‌ बुद्धके अव्याकृत ग्रश्नोंको छेकर जैनागमाश्नित अनेकान्तवादकी 
च्चो की गई है। आगे अन्य प्रश्नोके सम्बन्धमें अनेकान्तवादके विद्धारकी चच्ची करना इृष्ट है। 
पहुंचु इस चचो के प्राइंभ करनेके पदले प्रूशक्त 'दुःख खकत दे या नही इत्याद्रि प्रश्नका समा- 
घान, 4० मद्व्ी'ने क्‍या दिया है उसे देख लेना उचित है। भ० बुद्धने तो अपनी प्रकृतिके 
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अखाक्सा | ब्थु 


अनुसार उन सभी अश्ोका उत्तर निर्षेधात्मक दिया है; क्‍यों कि ऐसा न कहतेलो उनकों उच्छेद- 
बाद और शाश्रतवादकी आपत्तिका भय था । किन्तु मगवान्‌ का मार्ग तो शाश्वतवाद और उच्केद- 
बादके समब्वयका मांगे है अत एवं उन प्रश्नोंका समाधान विधिरूपसे करने में उनको- कोई भय 
, नहीं था। उनसे प्रश्न किया गया कि कया कर्मका कता खयय है, अन्य है या उमयः है £ इसके 
उत्तर में भ० मद्दावीरने कद्ठा कि कर्मका कतों आत्मा खयं हैं; पर नहीं है और न खपसेमय । 
जिसने कर्म किया है कही उसका भोक्ता दे ऐसा माननेमें ऐकान्तिक शाश्रतवादकी आपत्ति 
भ० महद्गाबीरके मतमें नहीं आती; क्यों कि जिस अवस्थामें किया था डससे दूसरी ही अबस्थामें 
कर्मका फछ मोगा जाता है । तथा भोक्‍्तृत्ष अवस्थासे कर्मकवृत्व अवस्थाका भेद होनेपर 
भी ऐकान्तिक उच्छेदवादकी आपत्ति इसलिये नहीं आती कि मेद होते इुये मी जीव द्रव्य 
दोनों अवस्थामें एक ही मोजूद है । 

(७) द्रव्य ओर पर्यायका मेदामेद । 

(अ) द्रव्यविचार - भगवती में द्वव्यके विचार प्रसंग्में कहा है कि दृब्य दो प्रकारका है - 





१. जीब द्रव्य और 
२. अजीव द्रव्य । 
अजीव द्वव्यके मेद-प्रमेद इस प्रकार हैं - 
अजीघद्रवब्य 
| | 
रूपी अरूपी 
१ पुद्वलास्तिकाय १ घमोस्तिकाय 
२ अधमाक्षिकाय 
३ आकाशासिकाय 
9 अद्वासमय 


सब मिलाकर छः द्वब्य होते हैं १ धमोस्तिकाय, २ अधमोस्तिकाय, ३े आकाशास्तिकाय, 
9 जीवास्तिकाय, ५ पुद्टछास्तिकाय और ६ काल ( अद्धासमय ) । 
इनमेंसे पांच द्रव्य अस्तिकाय कहे जाते हैं' । क्‍यों कि उनमें प्रदेशोंके समूहके कारण 
अवयवी द्रव्य की कल्पना संभव हैं । 
पर्यौयविचारमें प्योयोंके मीं दो मेद बताये हैं'- 
१ जीवपयोय और 
२ अजीवपयोय 
पयोय' जबौत विशेष समझना चादिए ॥ 
समान्यस्रन्य दो ब्रकारका है - तियेग और उध्यत | जक कालइृत. नाना भयल्माओंमें 
किसी द्रब्यविशेषका एकत्व या अन्वय या अबिच्छेद या श्लुकत् विवक्षित हो तक उस एक 
आअन्वित अविच्छिन्न शुव या शाश्रत अशकों ऊध्वतासामान्यरूप द्रव्य कह्य जाता है। 
$ आयी १.६.७२, । २ अमवती रुू०,२ । २९%७। ३६ सगवतीः २८१० ३४३७ स्यानांगसक्ृ ४२३ । 


9 भगवती २७, ५. | प्रशापना पद्‌ ७. । 
ज्या« प्रसावना ४ 











९६ दव्य-पंष्मोय विचार | 


एक ही काकमें स्थित नाना देहामें वर्तमान नाना द्रब्योंमें या ब्रव्यविशेषोंमें जो समानता 
अनुभूत द्वोती है वही तियेग्सामान्य द्वव्य है। 

जब यद्द कहा जाता है कि जीव भी द्रव्य है, धमोस्तिकाय भी द्रव्य है, अधमोस्तिकाय भी 
हृब्य है इत्यादि; या यह्द कहा जाता है कि द्रव्य दो प्रकारका है-जीव और अजीब | या 
यों कहा जाता है कि द्रव्य छः प्रकारका है- धमोस्तिकाय आदि; तब इन सभी वाक्योंमें 
द्रव्य शब्दका अर्थ तियग्सामान्य है। ओर जब यह कहा जाता है कि जीव दो प्रकारका' है 
संसारी ओर सिद्ध। संसारी जीवके पांच मेद' हैं - एकेन्द्रियादि; पुद्टल चार प्रकारका है - 
स्कंध, स्कंधदेश, स्कंधप्रदेश और परमाणु; इत्यादि, तब इन वाक्योंमें जीव और पुद्दल शब्द 
तियेग्सामान्यरूप द्॒ब्यके बोधक हैं । 

परंतु जब यद्द कहा जाता है कि जीव द्वव्यार्थिकसे शाश्वत है और भावाथिकसे अशाश्वत 
है' ... तब जीव द्रव्यका मतलब ऊध्वैतासामान्यसे है | इसी प्रकार जब यह कहा जाता है कि 
अब्युब्छित्तिनयकी अपेक्षासे, नारक' शाश्वत है तब अव्युच्छित्तिनयका विषय जीव भी ऊध्वैता- 
सामान्य ही अभिग्रेत है । इसी प्रकार एक जीवकी जब गति आगतिका विचार ढ्वोता है' अथौत्‌ 
जीव मरकर कहाँ जाता है या जन्मके समय वह कहसे आता है इत्यादि विचार प्रसंगमें 
सामान्य जीव शब्द या जीवविशेष नारकादि शब्द भी ऊध्वैतासामान्यरूप जीवब्रव्यके ही 
बोधक हैं । 


जब यदद कहा जाता है कि पुद्ढल तीन प्रकारका है - प्रयोगपरिणत, मिश्रपरिणत और 
विश्नलापरिणत; तब पुद्ढल शब्दका अर्थ तियैग्सामान्यरूप द्रव्य है । किन्तु जब यह कहा 
जाता है कि पुद्रल अतीत, वर्तमान और अनागत तीनों कालोंमें शाश्रत है; तब पुद्टछ 
शब्दसे ऊध्वैतासामान्यरूप द्रव्य विवक्षित है | इसी प्रकार जब एक ही परमाणुपुद्कलके विषयमें 
यह कट्दा जाता है कि वह द्वव्यार्थिक इश्सि शाश्रत हैं तब वहाँ परमाणुपुद्नल-द्वव्य शब्दसे 
ऊध्वेतासामान्य द्रव्य अमिप्रेत है । 

(थ) पयोयविचार - जैसे सामान्य दो प्रकारका है वैसे पर्याय भी दो प्रकारका है तिर्यर्द्रव्य 
या तियगूसामान्यके भआश्रयसे जो विशेष विवक्षित हों वे तियक्ू पयौय हैं और ऊध्वैतासामान्यरूप 
हुव शाश्रत द्रन्यके आश्रयसे जो पर्याय विवक्षित हों वे ऊर्ध्वतापर्याय हैं। नाना देशमें खतम्न 
प्रथकू प्रथकू जो द्रव्य विशेष या व्यक्तियाँ हैं वे तियेख्रव्यकी पर्याये हैं उन्हें विशेष भी कद्दा 
जाता है । ओर नाना कालमें एक ही शाश्वत द्वव्यकी-ऊर्ष्वतासामान्यकी जो नाना 
अबवस्थाएँ हैं, जो नाना विशेष हैं वे ऊष्वेतासामान्यरूप द्रब्यके पयौय हैं। उन्हें परिणाम भी 
कद्दा जाता है । “पर्याय” एवं 'विशेष” शब्दके द्वारा उक्त दोनों प्रकारकी पर्यायोंका बोध 
आगमोमें कराया गया है । किन्तु परिणाम शब्दका प्रयोग सिर्फ ऊष्वेतासामान्यरूप द्वब्यके 
पयोयोंके अर्थमें ही किया गया दे । 


३ संदवती १.१.३७। १.८.७३। २ अज्ञापना पदु १. । स्थानांग सू० ४७५०। ४8 भगवती 
७.३०२७३६०॥ . ४ सगवती ७.३.२७०९,। ५ भसरायती बातक, २४७. । ६ भगवती ८.१ । 
७ भसरायती १,३,४२,। ८ सगबती १8४.४,५१२। 








प्रसख्तषना | की 


गौतमने जब भगवानसे पूंछा कि जीवपयोय कितने हैं - संख्यात, असंस्यात या अनन्त ! 
तब भगबानने उत्तर दिया कि जीवपयोय अनन्त हैं। ऐसा कहनेका कारण बताते हुए उन्होंने 
कहा है कि असंझ्यात नारक हैं, असंख्यात भघुर कुमार हैं, यावत्‌ असंख्यात स्तनित 
कुमार हैं, असंख्यात प्रथ्वीकाय हैं यावत्‌ असंझ्यात वायुकाय हैं, अनन्त वनस्पतिकाय हैं, 
असंझयात द्वीन्द्रिय हैं यावत्‌ असंझ्यात मनुष्य हैं, असंख्यात बानव्यंतर हैं. यावत्‌ अनन्त 
सिद्ध हैं । इसी लिये जीवपयोय अनन्त हैं । यह्द कथन प्रज्ापनाके विशेष पद तथा 
भगवतीमें (२५.५ ) है । भगवतीमें (२५.२) जहाँ व्रब्यके मेदोंकी चचो है वहाँ उन 
मेदोंको प्रश्ञापनागत पर्योयमेदोंके समान समझ लेनेको कहा है । तथा जीव और जजीवके 
पर्यायोंकी ही चचची करने वाले समूचे उस प्रश्नापनाके पदका नाम विशेषपद दिया गया है । 
इससे यही फलित होता है कि प्रस्तुत चर्चामें पर्यायशब्द का अर्थ विशेष है अर्थात्‌ तिरयंक्‌ 
सामान्यकी अपेक्षासे जो पयोय हैं अथोत्‌ विशेष विशेष व्यक्तियाँ हैं वे ही पर्याय हैं। सारांश 
यह है कि समस्त जीत्र गिने जायें तो वे अनन्त होते हैं अत एवं जीवपयोय अनन्त कहे 
गये हैं । स्पष्ट है कि ये पर्याय तियेग्सामान्यकी इृष्टिसे गिनाये गये हैं | 

प्रस्तुतमें पर्याय शब्द तियग्सामान्य विशेषका वाचक है यह बात अंजीब पयांवींकी - 
गिनतीसे मी स्पष्ट होती है। अजीब पर्योयोंकी गणना निम्नानुसार है--.( प्रह्ापना पद ५) 


अजीवपयोय 
| 
| | 
अरूपी रूपी 
१ धर्मोस्तिकाय १ रुकेंध 
२ धमौस्तिकायदेश २ स्कंघदेश 
३ धमोस्तिकायप्रदेश ३ स्कंधप्रदेश 
४2 अधमोासखिकाय 2 परमाणुपुद्टल 
७५ +» देश 
६ ५ प्रदेश 
७ भाकाशास्तिकाय 
< 9५» देश 
९ » प्रदेश 
१० अंद्वासमय 


किन्तु जीवबिशेषोंमें अर्थात्‌ नारक देव मनुष्य तियेच ओर सिद्धोंमें जब पयोयका विचार 
दोता है तब विचारका आधार बिलकुल बदल जाता है। यदि उन विशेषोंकी असंरुयात या 
अनन्त संझुयाके अनुसार उनके असंरझुयात या अनन्तपर्योय कहे जाये तो यद्द तियेग्सामाम्य 
की इष्टिसे पर्यायोंका कथन समझना चाहिए परंतु भगवानने उन जीवबिशेषोंके पर्यायके 
प्रश्नमें सर्वत्र अनन्त पर्याय ही बताये हैं' | नारक जीव व्यक्तिशः असंख्यात ही हैं अनन्त नहीं; 
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३ मश्ापनापतव्‌ ५ । 


श््ट पर्योय-विऋर । 


तो फिर उसके 'शतन्‍्त पयोथ कैसे! भारकादि सभी जीवव्शिषोंके अवण्त पर्यात्र ही अगवानने 
बैतार हैं तो इसपरणले चद्र समझना चाहिए कि अत्तुत अजंशर्म फर्यायोंदी मियती का आधार 
बवादर गया है । जीवस्ामान्यके अनन्तपर्याश्रोंका कथन ियंम्सामान्यके पर्याभ की हंण्टिसे शिया 
गया है जब कि जीवनिशेष सारकादिके अनन्त प्र्यायका कथन छर्ष्यतासाश्मम्यकों खेकर 
किका गया है ऐसा मासला पड़ता है | किसी एक भारक के अनन्शफ़्योय घटित हो सकते हैं 
इस वातभ्त स्पटीकरण थो किया गया है - 

“कक नारक दूसरे मारक से ब्रव्यकी दृष्टिसे तुल्य है; ग्रदेशोंकी भमेक्षासे मी तुरुष है; 
बबगाहइनायी अपेक्षासे स्थात्‌ चतुशस्थानसे हीन, स्थात्‌ तुल्य, श्मात्‌ चतुःस्काससे अधिक है; 
स्थितिकी अधेक्षासे अबगाहनाके समान है; किन्तु श्याम वर्णेपयायकी अपेक्षासे स्थात्‌ चदश्था- 
ससे हीय, स्थात्‌ तुल्य, स्पात्‌ पदस्थानसे अधिक है। इसी प्रकार शेष वर्णपर्माय, दोनों गंध 
पथाव, प्रांचों रस पयोय, आठों स्पदी पर्योय, मतिशान और अज्ञानपयोय, श्रुतज्ञाम और अशझ्ान- 
पत्केय, जनधि और खिमंसपर्याय, चक्षुईशनप्रयोथ, अचक्षुदेशनपर्याथ, अबधिदद्ोसपर्याय -- हम 
समी पयोगोंकी अपेक्षासे स्थात्‌ षट्स्थान पत्तित हीन है, स्पात्‌ तुल्य है, स्थास्‌ प्रट्श्यान 
पतित ऋषिक है । इसी लिये नारक के अनन्त पयोग कहे जाते हैं ।” अज्ञापना पद ५। 

ऋहनेका तात्पब यह है कि एक नारक॑ जीव द्रत्यकी दश्सि दूसरेके समान है । दोनींके 
आत्म प्रदेश मी असंख्यात होनेसे समान है शत एवं उस दृश्सि मी दोनोंमें कोई विशेषता नहीं । 
एक नारकका शरीर दूसरे नारकसे छोठा भी हो सकता है ओर बडा मी हो सकता है ओर॑ 
समान मी द्वो सकता है। यदि शरीरमें असमानता हो तो उसके प्रकार असंख्यात हो सकते 
हैं क्यों कि अवगाहना सर्व जघन्य हो तो अंगुलके असंझ्यातवें भागश्रमाण होगी। ऋमशः 
एक एक भागकी इृद्धिसे उत्कृष्ट ५०० धनुष प्रमाण तक पहुँचती है । उतनेमें असंसु्यात 
प्रकार होंगे । इसलिये अवगाहइनाकी इष्टिसे नारकके असंझयात प्रकार हो सकते हैं । यही 
बात आयुके विषयमें मी कही जा सकती है। किन्तु नारकंके जो अनन्त पयाय॑ कहे जाते हैं 
उसका कारण से दूसरा ही है। वर्ण-गंघ-रस-स्परे ये वस्तुतः घुकलके शुण हैं किन्तु सेसारी 
अवस्थामें शरीररूप पुश्छका आत्मासे अमेद माना जाता है । अतर्ब यदि वर्णादिको मी 
नारकके पर्याय मानकर सोचा जाय, तथा मतिज्ञानादि जो कि छात्माके गुण हैं उनकी इशिसे 
सोचा जाय तब नारकके अनन्तपयोय सिद्ध होते हैं । इसका कारण यह है कि किसी भी 
भृणके अनन्त मेद माने गये हैं । जैसे कोई एक ग्रुण श्याब हो दूसरा द्विगुण श्याम दो 
तीसरा त्रिगुण श्याम हो यावत्‌ अनम्तवोँ अनन्तगुणश्याम छ्लौ इसी प्रकार शेष बर्ण और 
गंधादिके विषयमें मी घटाया जा सकता है । इसी प्रकार आत्माके शानरदे मुणकी तरतमताकी 
शाजाओंका विचार करके शी अनम्तप्रकात्तावी उपपलि की जाती है । जब अश्न यह है कि 
करक अब तो अरसंस्यात ही हैं तब उनमें बणीदिको लेकर एककालमें अनम्त ग्रकार कैले 
कटने जायें | इसी ग्रश्नका उत्तर देनेक़े लिये कालमेदकी बीचमें झामा पडता है । अर्साश्‌ 
कशमैंदसे मास्कोमें थे अनन्क्ाकार घट सकते हैं । कालमेद ही तो ऊच्चेजतागाग्यमित 
पर्याषोंके सच झुल्‍्म आधार है | एक जीव काटमेदले जिन माना पर्यायोंकों करण 
करती हैं उन्हें ऊध्वैतासामांन्याश्रित पर्याय समझना चाहिए । 


अखबना । ध््् 


जीव और कअजीवके जो ऊ्येलासामान्याश्रित फौैमोग होते हैं. उन्हें परिणाम कहा आता 
है । ऐसे परिणामोंका जिक्र भगवती तथा ग्रह्मपनाके परिणामपदमें किया गया है-- 


परिणाम 
8 मल । 
१ की £ अजीषफरिणस 
१ ग्रतिप्ररिणाम-४ १ बंधनपरिणास-ब्न्‌ 
२ इन्द्वियपरिणास-५ २ गतिफरिणाम- 
३ कषायपरिणाम--४ ३ सेस्पानफ्रिणास--५ 
४ लेश्यापरिणाम-६ 9 मेदप्ररिणं्र-+५ 
७ योगपरिणाम-३े ७ वर्णपरिणाय-५ 
६ उपयोगपरिणाम-र२ ६ गंधपरिंणाम-ह 
७ झानपरिणाम-५+३े ७ रसपरिणाय-५ 
८ दर्शनपरिणाम-रे ८ स्पशेपरिणाब-<८ 
९. चारित्रपरिणाम-५ ९ अगुरुलघुपरिणाम-२ 
१० वेदपरिणाम-रे १० शब्दपरिणाम-२ 


जीव और अजीवके उपयुक्त पंरिणामोंके प्रकार एक जीवमें या एक अजीवमें क्रमशः खा 
अक्रमशः यथायोग्य होते हैं । जैसे किसी एक विवक्षित जीवमें मनुष्य गति पंचेन्द्रियत्व अनन्ता- 
सुबन्घी कषाय कृष्णलेश्या काययोग साकारोपयोग मलज्ञान मिंथ्यादशेन अविरतिं ओर नपुंसक- 
वेद ये सभी परिणाम युगपत्‌ हैं। किन्तु कुछ परिणाम ऋममावी हैं । जब जौव मनुष्य दोता 
है तब नारक नहीं । किन्तु बादमें कर्मानुसार वही जीव मरकर नारक पंरिणामरूप गतिकोौ 
प्राप्त करता है | इसी प्रकार वह कमी देव या तियैच मौ होता है। कमी एकेन्रिय और 
कमी द्वीन्द्रिय । इस प्रकार ये परिणाम एक जीवमें क्रमशः ही हैं | 

बस्तुतः परिणाम मात्र क्रममावी ही होते हैं । ऐसा संभव है कि अनेक परिणामोंका काल 
एक हो किन्तु कोई भी परिणाम द्वब्यमें सदा नहीं रहते । द्वव्य परिणामोंका लीछार ओर दाग 
करता रहता है। वस्तुतः यों कहना चाहिए कि द्वव्य फिर वह जीव दो या अजीब खत 
परिणामोंमें काल्मेदसे परिणत होता रद्दता है । इसी लिये ने द्रग्यके पर्याय था पहिकिकरम 
कहे जाते हैं । 

विशेष मी पयोय हैं और परिणाम मी एयोग्र हैं; क्यों कि विशेष मी स्थासी सदी ब्लेड 
परिणाम मी स्थायी नहीं | तियेग्सामान्य जीवद्रन्य स्थावी है किन्तु एककठमें ब्ेबान पांच 
मुनुष्य जिन्हें दम जीवद्रब्यके विशेष बढ़ते हैं स्थायी नहीं । इसकी प्रकार एक दी जीक्के 
क्रमिक नारक, तियेच, मनुष्य और देवरूप परिणाम मी ख़ायी नहीं | भत शब प्रश्किय ओर 
विशेष दोनों अस्थिरता के कारण वस्‍्तुतः पर्याय ही हैं। यदि देशिक ब्रिस्तारकी जोर हमारा 
ध्यान हो तो नाना दब्येके एक काछीन नाना प्रयोयोंकी ओर ढवमाया व्यात जायया पर ऋछ- 

१ सरवद्ीी १३,४. । आाइकना पद १३ । 


१० द्रब्यपर्यायका भेदाभेद । 


पिस्तारकी ओर हम ध्यान दें तो एक द्वव्यके या अनेक द्रब्योंके ऋमबर्ती नाना पर्यायोंकी ओर 
हमारा ध्यान ज़ायगा । दोनों परिस्थितिओंमें हम द्वव्योंके किसी ऐसे रूपको देखते हैं जो रूप 
स्थायी नहीं होता । अतएवं उन अस्थायी दृश्यमान रूपोंको पर्याय ही कहना उचित है । इसी 
लिये आगममें विशेषोंको तथा परिणामोंको पर्यीय कहा गया है । हम जिन्हें काल इष्टिसे 
परिणाम कद्वते हैं वस्तुतः वेही देशकी दृष्टिसे विशेष हैं । 

भगंकन्‌ बुद्धने पर्यायोंकों प्राधान्य देकर द्रव्य जैसी त्रैकालिक स्थिर वस्‍्तुका निषेध किया । 
इसी लिये वे ज्ञानरूप पर्योयका अखतित्व खीकार करते हैं पर ज्ञानपर्यायविशिष्ट आत्मद्रव्यको 
नहीं मानते । इसी ग्रकार रूप मानते हुए मी वे रूपवत्‌ स्थायीद्रव्य नहीं मानते । श्सके 
विपरीत उपनिषदोंमें कूटस्थ अ्ह्मवादका आश्रय लेकरके उसके दृश्यमान विविध पर्याय या 
परिणामोंको मायिक या अविद्याका विछास कहा है । 

इन दोनों विरोधी वादोंका समन्वय द्रव्य और पर्याय दोनोंकी पारमार्थिक सत्ताका समर्थन 
करनेवाले भगवान्‌ महावीरके वादमें है । उपनिषदोंमें प्राचीन सांरझुयोंके अनुसार प्रकृति- 
परिणामवाद है किन्तु आत्मा तो कूठस्थ ही माना गया है। इसके विपरीत भगवान्‌ महावीरने 
आत्मा और जड दोनोंमें परिणमनशीलताका खीकार करके परिणामवादको सर्वव्यापी करार दिया है। 


(क) द्रव्य-पर्यायका मेदामेद । 

द्रब्य और पयायका मेद है या क्षमेद ! इस प्रश्नको लेकर भगवान्‌ महावीरके जो विचार 
हैं उनकी विवेचना करना अब प्राप्त है -- 

भगवती सूत्रमें पाश्नेशिष्यों और महावीरशिष्योंमें हुए एक विवादका जिक्र है। पार्श- 
शिष्योंका कद्दना था कि अपने ग्रतिपक्षी सामायिक और उसका अर्थ नहीं जानते । तब प्रति- 
पक्षी श्रमणोंने उन्हें समझाया कि -- 

“आया णे अज्ञो ! सामाइए आया णे अज्जो | सामाइयस्स अट्टे ।? 
भगवती १००.,७७ 

अर्थात्‌ आत्मा ही सामायिक है और आत्मा ही सामायिक का अर्थ है। 

आत्मा द्रव्य है और सामायिक उसका पयोय । उक्त वाक्य से यह फलित होता है कि 
भगवान्‌ महावीरने द्रव्य और पर्योयके अमेदका समर्थन किया था किन्तु उनका अमेदसमर्थन 
अपेक्षिक है । अर्थात्‌ द्रव्यदृष्टिकी प्रधानतासे द्रव्य और पर्याय अमेद है ऐसा उनका मत होना 
चाहिए क्यों कि अन्यत्र उन्होंने पर्याय और द्रब्यके मेदका मी समर्थन किया है। ओर स्पष्ट 
किया है कि अस्थिर पर्यायके नाश होनेपर मी द्वब्य स्थिर रहता है'। यदि द्रव्य और पर्यायका 
ऐकान्तिक अमेद इृष्ट होता तो वे पयोयके नाशके साथ तदमिन्न द्रव्यका मी नाश प्रतिपादित 
करते । अत एवं इस दूसरे प्रसंगमें पर्यायद्ष्टिकी प्रधानतासे द्वव्य और पर्योयक्रे मेदका समर्थन 
आऔर प्रथम प्रसंगमें द्ृव्यदृष्टिके प्राधान्यसे द्रव्य और पर्यायके अमेदका समर्थन किया है । इस 
प्रकार अनेफान्तवादकी प्रतिष्ठा इस विषयमें मी की है ऐसा ही मानना चाहिए | 

“ले नूणे भंते भथिरे पको्टइ नो घिरे पछोहइ, अयिरे भजह नो थिरे भजदू, सासप्‌ बारे बक्षियस्स 
अशासझ, सासए्‌ पंडिप्‌ पंडियर््त असासर्य ? हंता गोषमा! अथिरे पढ़ोह॒ह ज़ाब, पंडिय्स असासभ ।” 
” ' मजगबती०१,९,८०, 


प्रसाकता । 8 


आत्मद्रब्य और उसके ज्ञान परिणामकों मी भ० महावीरने द्रव्य इश्टसि अमिनन बताया 
है जिसका पता आचारांग और भगवतीके वाक्योंसे चलता है - 
“ज्ञे आया से चित्नाया, जे चित्चया से आया | जेण विजाणदइ से आया।” 
आवचारांग-१.५.५५ 
“आया भंते ! नाणे अन्नाणे ?” गोयमा! आया सिय नाणे सिय अन्नाणे। नाणे पुण 
नियर्म आया।” भगवती - १२.१०.४६८ 


ज्ञान तो आत्माका एक परिणाम है जो सदा बदलता रहता है इससे ज्ञानका आत्मासे 
मेद भी माना गया है। क्‍यों कि एकान्त अमभेद होता तो ज्ञान विशेषके नाशके साथ आत्माका 
नाश भी मानना प्राप्त होता । इस लिये पर्यायदष्टिसे आत्मा और ज्ञानका मेद भी है। इस 
बातका स्पष्टीकरण भगवतीगत आत्माके आठ भेदोंसे हो जाता है। उसके भनुसार परिणामोंके 
भेदसे आत्माका भेद मानकर, आत्माके आठ भेद माने गये हैं - 


“कइषिदा ण॑ भंते आया पण्णत्ता !” “गोयमा ! अट्वुषिद्दा जाया पण्णत्ता। ते जहा- 
दृवियाया, फसायाया, योगाया, उचयोगाया, णाणाया, दूसणाया, चरिष्ताया, वीरियाया ॥” 
भगचती- १२५,१०,४६७ 


इन आठ प्रकारोंमें द्रव्यात्मकों छोड कर बाकीके सात आत्मभेद कषाय, योग, उपयोग, 
ज्ञान, दशन, चारित्र और वीय रूप पर्यायोंको लेकर किये गये हैं । इस विवेचनमें द्रव्य और 
पर्यायोंको मित्र माना गया है अन्यथा उक्त सूत्रके अनन्तर प्रत्येक जीवमें उपर्युक्त आठ 
आत्माओंके अस्तित्वके विषयमें आनेवाले ग्रश्नोत्तर संगत नहीं हो सकते । प्रश्न- जिसको द्रव्यात्मा 
है क्या उसको कषायात्मा आदि हैं या नहीं १ या जिप्तको कषायात्मा आदि हैं उसको द्रब्यात्मा 
क्षादि हैं या नहीं। उत्तर-द्रव्यात्माके द्वोने पर यथायोग्य कषायात्मा आदि होते मी है और 
नहीं भी होते किन्तु कषायात्मा आदिके होने पर द्रब्यात्मा अवश्य होती दे | इस ढिये यही 
मानना पडता है कि उक्त चर्चा द्रव्य और पर्यायके भेदकों ही सूचित करती है। 

प्रस्तुत द्रव्य-पयोयके मेदामेदका अनेकान्तवाद भी भगवान मद्दवीरने स्पष्ट किया है यह 
अन्यों आगमवाक्योंसे मी स्पष्ट दो जाता है। 

(९ ) जीव ओर अजीवफी एकानेकता | 

एक ही वस्तुमें एकता और अनेकता का समन्वय भी, भगवान्‌ महावीरके उपदेशसे फलित 
होता है । सोमिल ब्राह्मणने भगवान्‌ महावीरसे उनकी एकता-अनेकताका प्रश्न किया था । 
उसका जो उत्तर भ० महावीरने दिया है उससे हस विषयमें उनकी अनेकान्तवादिता स्पष्ट 
हो जाती है - 

“सोमिला दृव्बह्॒याए एगे अई, नाणद्सणट्टयाए दुषिद्दे मई, पएसट्रयाए अफ्खए घि 


अइई, अव्वए वि अद्द, अवद्विए वि अहं, उवयोगद्ुयाए अणेगभूयभावभबरिए वि अई ।” 
भगवती १,८.१० 


अर्थात्‌ सोमिल ! द्रब्यदृष्टिसे में एक हूँ | ज्ञान ओर दर्शन-रूप दो पर्यायोंके प्राधान्यसे मैं 
दो हूँ । कमी न्यूनाधिक नहीं होनेवाले प्रदेशोंकी इश्टिसे मैं अक्षय हूँ अन्यय हूँ अवस्थित हूँ । 
तीनों काछमें बदलते रहनेवाले उपयोग खभावकी दृश्टिसे में अनेक हूँ । 


१ भराबती १६.१. । 





डक परमाणुकी निद्रानि्यता। 


.इब़ी प्रकार अजीत द्रष्योंगें मी एकता-अनेकताके अनेकान्तकों भगवानने ख्रीकार किया 
है इस बातकी प्रतीति प्रज्ञापनाके अल्पबहुत्य पदसे होती है, जहाँ कि छह्ों द्रव्योमें पारस्फैक 
न्यूनता तुल्यता और अधिकताका विचार किया है। उस ग्रसंगमें निश्ञवाक्‍्य आया है - 

“शोयमा | सब्वत्थोवे एरो चम्मत्यथिकाए दब्बदू ना याण, से चेब पएसद॒याण असंखेझञ- 
शुणे ।'“ *“सब्धत्थोबे पोग्गलत्थिकाए दग्बटुयाए, से चेव पएसट्रुयाएण असंखेजगुणे |” 

प्रश्चापनापद्‌ - ३. सू० ५६ । 

धर्मौस्तिकायको द्र॒व्यदष्टिसे एक होनेके कारण सर्वस्तोक कद्दा और उसी एक धर्मास्ति- 
कायकों अपने हीं से असंख्यातगुण मी कहा क्‍यों कि दृब्य इशिके प्राधान्यसे एक होते हुए भी 
प्रदेशके प्राधान्यसे धर्मास्तिकाय असंरुयात मी है। यही बात अधमोस्तिकायको भी लागू की 
गईं हैं | अर्थात्‌ वद मी द्रव्यदष्टिसे एक और प्रदेशइष्टिसे असंझ््यात है । आकाश द्वब्य- 
इश्सि एक होते हुए भी अनन्त है क्‍यों कि उसके प्रदेश अनंत हैं । संख्यामें पुद्रल द्रव्य अल्प 
हैं जब कि उनके प्रदेश असंख्यातगुण हैं । 

इस प्रकार हम देखते हैं कि. जीव और अजीव दोनोंमें अपेक्षाभेदसे एकत्व और अनेकत्वका 
सम्न्बप करनेक्रा स्पष्ट प्रयत्न सगवान्‌ महावीरने किया है । 


इस अनेकान्तमें ब्रह्मतस्वकी ऐकान्तिक निरंशता और एकता तथा बौद्धोंके समुदायवादकी 
ऐेकान्तिकः सांशता और अनेकताका समन्वय किया गया है; परन्तु उस जमानेमें एक 
कोॉकायत मत ऐंसा मी था जो सबको एक मानता था जब कि दूसरा लछोकायत मत सबको 
पृथक्‌ वृथक्‌ मानता था । इन दोनों छोकायतोंका समन्वय मी प्रस्तुत एकता-अनेकताके 
जनेफान्तवादसें हो तो' कोई आश्रय नहीं । भगवान्‌ बुद्धने उन दोनों छोकायतोंका अख्लीकार 
किया हैं तब भ० महावीरने दोनोंका समन्वय किया हो तो यह खाभाविक है। 
(१०) परमाणुकी' नित्यानित्यता- 
सामाम्यतया दाशैनिंकों में परमाणु शब्दका अर्थ रूपरसादियुक्त परम अपकृष्ट द्रव्य - 
जैसे प्रथ्वीपरमाणु आदि-लिया जाता है जो कि जड- अजीब द्रन्य है। परन्तु परमाणु 
शब्दका अंतिम सूक्ष्मत्व मात्र अर्थ लेकर जैनाममोंमें परमाणुके चार मेद म० मह्दावीरने 
बक़फे हैं - 
“शोयमा ! यडथ्विदे फ्स्माणु पश्चत्ते तंजहा-१ वृष्यपरमाणू, २ खेक्तपरमाणु्‌, 
के फालपणस्मालू , ४ भप्रावपरभाणू ! भगवती २०.५५ 
अयीत्‌ परमाणु चार ग्रकारके हैं 
३ द्रन्यपरमाणु 
२ क्षेत्रपर्माणु 
३ काठ्परमाणु 
2 भावपरमाणु 
4. “सब्व एकत्तति सो कक्ष ततिय पूछ छोकायते |०"**“+**सज़्ण पुथुत्त ति सो आजाग हुए. 
बरत. दोकाप्रत ।. पूते. ते. बाण उसे धब्दे. अज्ञपयम्म मज्येय ठथागवों धम्म॑ वेखेति- अविज्यपश्चयर 
झंखारा '"*''” संयुत्तनिकाय 2.7, 48। 


प्रस्तावना । ३३ 


बर्णीदिषयोयकी अविवक्षासे सूक्ष्मतम द्रव्य, द्रव्यपरमाणु कहा जाता है | यही पुद्दल परमाणु है 
जिसे अन्यदर्शनिकोंने मी परमाणु कह्ा है, आकाशद्रव्यका सूक्ष्मतम प्रदेश क्षेत्रपरमाणु है। 
सूक्ष्म समय कालपरमाणु है | जब द्रव्यपरमाणुमें रूपादिपर्याय प्रधानतया विवक्षित द्वों तब 
बह भावपरमाणु है। 
द्रब्य परमाणु अच्छेथ, अमेय्य, अदाह्मय और अग्राह्म है। क्षेत्रपरमाणु अनध, अमध्य, अप्रदेश 
और अविभाग है | कालपरमाणु अबरण, अगंघ, अरस और अत्पश है। भावपरमाणु वर्ण, गंध, 
रस और स्पशेयुक्त है।' हा 
दूसरे दाशिनिकोंने द्रब्यपरमाणुको एकान्त नित्य माना है तब भ० महावीरने उसे स्पष्टरूपसे 
नित्यानित्य बताया है - 
“परमाणुपोग्गले णं भंत्रे किं सासप असासए ?” 
“गोयमा ! सिय सासए सिय असासए” | 
६ पे फेणट्रेण ९ 95 
“गोयमा ! दव्यदुयाए सासए वश्षपञ्ञवेहिं जाब फासपञ्ञनेहिं असासए |”? 
भगवती-१४.४.५१२. 
अर्थात्‌ परमाणु, पुद्ठछ द्वव्यदृष्टिसे शाश्वत है और वही वर्ण, रस, गंध और स्पर्श पर्या- 
योंकी अपेक्षासे अशाश्रत है । 
अन्यत्र द्रव्यदश्टिसे परमाणुकी शाश्रतताका प्रतिपादन इन शब्दोंमें किया है- 
“एस ण॑ भते ! पोग्गले तीतमर्णतं सासय समय भ्रुवीति वत्तव्वं सिया (” 


“हंता गोयमा | एस णे पोग्गले... ..-सिया ।” 
“एस णं संते ! पोग्गले पडुप्पन्न सासय॑ समय भवतीति वक्तव्य सिया १” 


“हंता गोयमा !” 
“इस ण॑ भंते! पोग्गले अणागयमणतं खासय समय भविस्सतीति घक्तव्वं 
सिया ?” “हइंता गोयमा !” भगवती १.४.७२. 


तात्पय इतना ही है कि तीनों कालमें ऐसा कोई समय नहीं जब पुद्ठल का सातत्य न हो 
इस प्रक्कार पुद्ठल द्रव्यकी निद्मयताका द्वव्यदष्टिसि प्रतिपादन करके उसकी 'अनिद्यता कैसे है 
इसका भी ग्रतिपादन भ० महावीरने किया है - 

“कस ण॑ भंत्रे | पोग्गले तीतमणंत सासय समय लुकखी, समय अलुक्खी, समये 


लुकखी वा अलुक्खी धा! पुरुष  च णं करणेण अणेगवन्न अणेगरु्य परिणाम परिणमति, 
अद्द से परिणामे निश्चिन्ने मबति तओ पच्छा एगवज्ने एगरूवे सिया 


“#छता गोयमा !... एगरूवे सिया।”? भगवती १४.४०५१०. 
अथीत्‌ ऐसा संभव है कि अतीत कालमें किसी एक समयमें जो पुद्ठछ परमाणु रुक्ष हो 
वह्ढी अन्य समयमें अरूक्ष हो। पुद्ठछ स्कंध भी ऐसा ह्वो सकता है। इसके अछावा वह एक 
देशसे रूक्ष और दूसरे देशसे अरूक्ष भी एक ही समयमें हो सकता है। यह मी सेभव है कि 
खभावसे या अन्यके प्रयोगके द्वार किसी पुद्रल में अनेकवरणपरिणाम हो जाये और वैसा 
परिणाम नष्ट होकर बादमें एकरणेपरिणाम भी उसमें हो जाय । इस प्रकार पर्यायोंके परिवर्तन 
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१ भगवसी २.०७. । 
ब्या० प्रसतावना ५ 


३४ अस्ति-नाखिका अनेकान्त । 


के कारण पुद्ठलकी अनिव्यता भी सिद्ध होती है ओर अनित्याके होते हुए भी उसकी निद्मता में 
कोई बाधा नहीं आती इस बातको भी तीनों काठमें पुद्छकी सत्ता बताकर भ० मद्दावीरने स्पष्ठ 
किया है - भगवती १७.४.५१० । 

(११) अस्लि-नास्तिका अनेकान्त | 

“सर्वे अस्ति! यह एक अन्त है, 'सर्व नास्ति” यह दूंसरा अन्त है | भगवान्‌ बुद्धने इन दोनों 
अन्तोंका अखीकार कर के मध्यममार्गका अवलंब्नन करके प्रतीत्मसमुत्पादका उपदेश दिया है, कि 
अविद्या होनेसे संस्कार है इत्मादि - 

“सब्ब अत्थीसि स्रो ब्राह्मण अय एको अब्तो ।----«-सच्ब नत्थीति ख्तो आह्मण अर्य 
दुतियो अन्तो। एवे ते ब्राह्मण उभो अन्ते अजुपगस्म मज्झेन तथागतो धर्म देखेति- 
अविज्ञापश्चया संखारा......”* संयुत्तनिकाय 2] 47 

अन्यत्र भगवान्‌ बुद्धने उक्त दोनों अन्तों को छोकायत बताया है- वही 2. 48. 

इस बिषयमें प्रथम तो यह बताना आवश्यक है कि भ० महावीरनें “सब अस्ति” का आम्रह् नहीं 
रखा है किन्मु जो “अस्ति! है उसेही उन्होंने अस्ति! कहा हे और जो नास्ति हैं उसेही “नात्ति! 
कहा है 'सबे नास्ति! का सिद्धान्त उनको मान्य नहीं । इस बातका स्पष्टीकरण गौतम गणधरने 
भगवान्‌ महावीरके उपदेशानुसार अन्य तीर्थिकों के प्रश्नोंके उत्तर देते समय किया है -- 

“नो खलु वर्य देवाणुप्पिया ! अत्थिभाव॑ नत्थित्ति बदामो, नत्थिभाव॑ अत्थिसि धदामो । 
अस्हे णं॑ देवाणुप्पिया | खद्त्े अत्थिभ्षावं अत्थीति बदामो, सब्ब॑ नत्थिभाव॑ नत्थीति 
बदामो ।” भगवती ७.१०.३०४. 

भगवान्‌ महावीरने अस्तिल और नास्तिख दोनोंका परिणमन खीकार क्रिया है। इतना ही 
नहीं किन्तु अपनी आत्मामें अस्तित्ल और नास्तित्व दोनोंके खींकारपूर्वक दोनोंके परिणमनकों 
भी खीकार किया है| इससे अम्ति ओर नास्तिके अनेकान्तबादकी सूचना उन्होंने की हे यह 
स्पष्ट है। 

“से नूण भंत्रे! अस्थित्त अत्थित्ते परिणमइ, नत्थित्त नत्थित्ते परिणमइ १” 

“दता गोयमा | **परिणमइ ।”! 

“ज्ञण्ण भंते ! अत्थित्त अत्थिसे परिणमइ नत्थिसं नत्थित्ते परिणमइ त॑ कि पयोगसा 

बीससा १” 
“गोयमा ! पयोगसा वि त॑ चीससाधि त॑ ।”? 
“जहा ते भंत्ते ! अत्थित्त भत्यित्त परिणमह तहा ते नत्थित्तं नत्यित्ते परिणमद ? 
जहा ते नत्थित्त नत्थित्ते परिणमइ तहा ते अत्थित्त अत्थिक्ते परिणमह [” 
#इंता गोयमा | जहा मे अत्थित्त... ...!! भगवती १.३.३३५. 
जो वस्तु खद्दव्य-्क्षेत्रकाल ओर भाव की अपेक्षासे 'अस्ति! है वही परद्वव्य-क्षेत्र-कारू-भाववी 
अपेक्षासे 'नास्ति” है | जिस रूपसे वह “अस्ति! है उसी रूपसे नास्ति! नहीं किन्तु “अस्ति? ही है। 
ओर जिस रूपसे वह “नास्ति” है उस रूपसे “अत्षि? नहीं किन्तु 'नास्ति! ही है | किसी वस्तुको 
सर्वेथा “अस्ति! माना नहीं जा सकता । क्यों कि ऐसा माननेपर ब्रह्मवाद या सर्वेक्यका सिद्धान्त 
फाछित होता है ओर शाश्रतवाद भी आ जाता हे । इसी प्रकार सभीको सर्वथा “नास्ति” मानने 
पर सर्वशून्यवाद या उच्छेदवाद का प्रसंग प्राप्त होता है | भ० बुद्धने अपनीं प्रकृतिके अनुसार इन 


प्रसतकता । ३५ 


दोनों वादोंकों अखीकार करके मध्यममार्गसे प्रतीत्यसमुत्याद वादकां अवलम्बन किया है| जब 
कि अनेकान्तवादका अबरूम्बन करके भगवान्‌ महावीरने दोनों बादोंका समन्बय किया है | 

इस प्रकार हम देखते हैं कि जैनागमोंमें अस्ति-नास्ति, नित्यानि्य, भेदामेद, एकानेक तथा 
सान्‍्त-अनन्त इन विरोधी धर्मबुगलोंको अनेकान्तवाद के आश्रय से एक ही वस्तुर्में घटाया गया 
है। भ० महावीरने इन नाना बादोंमें अनेकान्तवादकी जो प्रतिष्ठा की है उसी का आश्रयण 
करके बादके दाशनिकोंने तार्किक ढंगसे दशेनानन्‍्तरोंके खण्डनपूर्वेक इन्हीं वादोंका समर्थन 
किया है। दाशेनिक चर्चाके विकासके साथ ही साथ जसे जैसे प्रश्नोंकी विविधता बढती गई कैसे 
बैसे अनेकान्तवादका क्षेत्र भी विस्तृत होता गया । परन्तु अनेकान्तवादके मूल प्रश्नोंमें कोई अंतर 
नहीं पडा । यदि आगमोंमें द्रव्य और पर्यायके तथा जीव और शरीरके भेदाभेदका अनेकान्तवाद 
है तो दाशेनिक विकासके युगमें सामान्य और बिशेष, द्व्य और गुण, द्रव्य और कर्म, द्रव्य 
और जाति इव्यादि अनेक विषयोंमें भेदामेदकी चची और समर्थन हुआ है। यद्यपि मेदामेदका 
क्षेत्र विकसित ओर विस्तृत प्रतीत होता है तथापि सब का मूल द्रव्य और पयोयके भेदामेद में ही 
है इस बातको भूलना न चाहिए । इसी ग्रकार निव्यानित्य, एकानेक, अस्ति-नास्ति, सान्त-अनन्त 
इन धर्मयुगलोंका मी समन्वय क्षेत्र भी कितना ही विस्तृत व विकसित क्‍यों न हुआ हो फिर 
मी उक्त घर्मयुग्ोंक्रो लेकर आगमोंमें जो चर्चा हुई हे वही मूलाधार है और उसीके ऊपर 
आगेंके सारे अनेकान्तवादका महाइक्ष प्रतिष्ठित है इसे निश्चयपूर्वक् खीकार करना चाहिए | 

६५, स्पाद्गाद और सप्तरमंगी। 

विभज्यवाद और अनेकान्तवादके विषयर्में इतना जान लेनेके बाद ही स्वाइादकी चर्चा 
उपयुक्त है। अनेकान्तवाद और विभज्यवाढ में दो विरोधी धर्मोका खीकार समान भावसे हुआ 
है इसी आधारपर विभज्यबाद और अनेकाम्तवाद पर्यायशब्द मान लिये गये हैं। परन्तु दो 
विरोधी धर्मोका खीकार किसी न किसी अपेक्ष्म विशेषसे ही हो सकता है-इस भाव को सूचित 
करने के लिय बाक्योंमें 'स्यात्‌' शब्दके प्रयोगकी ग्रथा हुईं । इसी कारण अनेकान्तवाद स्थादा- 
दके नामसे भी प्रसिद्र हुआ । अब ऐतिहासिक दृष्टिसे देखना यह है कि आगमोंमें स्थात्‌ 
शब्दका प्रयोग हुआ है कि नहीं अथोत्‌ स्वाद्रदका बीज आगमोंमें है या नहीं। 


प्रो० उपाध्येके मतसे 'स्थाद्ाद! ऐसा शब्द भी आगममें है। उन्होंने सूत्रकृतांगकी एक 
गाथामेंसे उस शब्दको फलित किया है। अगर चे टीकाकार को उस गाथा में 'स्याद्मद' शब्द- 
की गंध तक नहीं आई है । प्रस्तुत गाथा इस प्रकार है -- 
“नो छायए नो वि य लूसणएज्ा मार्ण न खेवेज्ञ पगासणं च | 
ने यातरि पन्ने परिद्दास कुझा न या सियावाय वियागरेज्ञा ॥” खुूंजरू० १.१७.१९। 
गायागंत 'न यासियाबाय' इस अंशका टीकाकारने 'न चाशीबोदं! ऐसा सेस्कृत प्रतिरूप 
किया है किम्तु प्रो० उपाध्येके मत से वह “न चास्वाद्वादं! होना चाहिए। उनका कहना दे 
कि आ० हेमचम्द्रके नियमोंके अनुसार “आश्िष्‌! शब्दका प्राकृतरूप 'आसी' होना चाहिए । 
खय हेमचन्द्रने 'आसीया”' ऐसा एक दूसरा रूप भी दिया है। आचार्य हेमचन्द्रने स्याद्ादके 
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१६ भंगोंका इतिहास । 


लिये प्राकृतरूप 'सियावाओ' दिया है | प्रो० उपाध्ये का कहना है कि यदि इस 'सियाबाओं 
शब्दपर ध्यान दिया जाय तो अक्त गाथामें अस्याद्रादबबनके प्रयोगका ही निषेध मानना ठीक 
होगा क्योंकि यदि टीकाकारके अनुसार आशीर्वाद बचनके प्रयोग का निषेध माना जाय तो 
कथानकोंमें 'घर्मछाभ” रूप आशीबेचनका प्रयोग जो मिलता है वह असंगत सिद्ध होगा। 


आगमोंमें 'स्पाह्वाद” शब्दके अस्तिस्वके विषयमें टीकाकार और प्रो० उपाध्ये में मतभेद हो 
सकता है किन्तु 'स्यात्‌! शब्द के अस्तित्वमें तो विगादको कोई स्थान नहीं । भगवती सूजत्रमें 
जहाँ कहीं एक वस्तुमें नाना धर्मोका समन्वय किया गया है वहाँ सबंत्र तो स्थात्‌! शाब्दका 
प्रयोग नहीं देखा जाता किन्तु कई ऐसे भी स्थान हैं जहाँ 'स्थात्‌” शब्दका प्रयोग अवश्य किया 
गया है | उनमें से कई स्थानोंका उद्धरण पूवेमें की गई अनेकान्तवाद तथा विभज्यवादकी 
चचोमें वाचकोंके लिये छुठम है । उन स्थानों के अतिरिक्त भी भगवतीमें कई ऐसे स्थान हैं जहाँ 
सस्थाठ? शब्द प्रयुक्त हुआ है' । इस लिये 'स्वात्‌” शब्दके प्रयोगके कारण जैनागमोंमें स्थाद्वा- 
दका अस्तित्व सिद्ध ही मानना चाहिए | तो भी यह देखना आवश्यक है कि आगमकाम्में 
स्थाद्यादका रूप क्‍या रहा है ओर स्वाद्रादके भंगोंकी भूमिका क्या है! 

(१) भंगोंका इतिहास | 

अनेकान्तवादकी चर्चाके प्रसंगमें यह स्पष्ट होगया है कि भ० महावीरने परस्पर विरोधी 
धर्मोंका खीकार एक ही धर्मिमें किया ओर इस प्रकार उनकी समनन्‍्वयकी भावनामेंसे अनेकान्त- 
वादका जन्म हुआ है | किसी भी विषयमें प्रथम अस्ति -विधिपक्ष होता है | तब कोई दूसरा 
उस पक्षका नास्ति - निषेध पक्ष लेकरके खण्डन करता है। अत एवं समन्वेताके सामने जब तक 
दोनों विरोधी पक्षोंकी उपस्थिति न हो तबतक समन्वयका प्रश्न उठता ही नहीं । इस प्रकार 
अनेकान्तवाद या स्थाद्रादकी जडमें सर्वप्रथम - अस्ति और नास्ति पक्षका होना आवश्यक है । 
अतएव स्याद्वादके भंगोंमें सवे प्रथम इन दोनों भंगोंको स्थान मिले यह खाभाबिक ही है। मंगोंके 
साहिह्थिक इतिद्दासकी ओर ध्यान दें तो हमें सर्व प्रथम ऋग्वेदके नासदीय सूक्तमें भंगोंका कुछ 
आभास मिलता है । उक्त सूक्तके ऋषिके सामने दो मत थे। कोई जगत्‌ के आदि कारणको 
सत्‌ कहते थे तो दूसरे असत्‌। इस प्रकार ऋषिके सामने जब समन्वयकी सामग्री उपस्थित हुईं 
तब उन्होंने कह दिया वह सत्‌ भी नहीं असत्‌ भी नहीं | उनका यह निषेधमुख उत्तर भी एक 
पक्षमें फरिणत हो गया । इस प्रकार, सतू, असत्‌ और अनुभय ये तीन पक्ष तो ऋग्वेद 
जितने पुराने सिद्ध द्वोते हैं । 


उपनिषदोंमें आत्मा या ब्रह्मको ही परमतत्त्व मान करके आन्तर-बाह्य सभी वस्तुओं को 
उसीका ग्रपश्न माननेकी ग्रबृत्ति हुई तब यह खाभाविक है कि अनेक विरोधोंकी भूमि ब्रह्म या 
आत्मा ही बने | इस का परिणाम यह हुआ कि उस आत्मा, ब्रह्म या बअह्मरूप बिश्वको ऋषियोंने 
अनेक विरोधी धर्मोंसे अलंकृत किया । पर जब उन विरोधोके ता्किक समम्व॒यम भी उन्हें संपूर्ण 
संतोषठाभ न हुआ तब उसे वचनागोचर-अवक्तव्य-अन्यपदेश्य बता कर व अनुभवगम्य कह 
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कर उन्होंने वर्णन करना छोड दिया | यदि उक्त ग्रक्रियाकों ध्यानमें रखा जाय तो “तदेजत्ति 
तम्नेजति” (ईशा० ५), “अणोरणीयान्‌ महतो मद्दीयान” ( कठो० १.२.२०. ख्ेता० 
३.२० ) “संयुकतमेतत्‌ क्षरमक्षरं च॒ व्यक्तताव्यकत भरते विश्वमीशः। अनीशश्ात्मा” 
( श्रेता० १.८. ) सदसद्वरेण्यम” (मुण्डको? २-२.१) इत्यादि उपनिषद्यक्योंमें दो 
विरोधी धर्मोका खीकार किसी एक ही पघर्मिमं अपेक्षामेदसे किया गया हे यह स्पष्ट हो 
जाता है। 


विधि और निषेध दोनों पक्षोंका विधिमुखसे समन्वय उन वाक्योंमें हुआ है । ऋग्वैदके 
ऋषिने दोनों विरोधी पक्षोंको अखीकृत करके निषेध मुखसे तीसरे अनुभयपक्षको उपस्थित 
किया है | जब कि उपनिषदोंके ऋषियोंने दोनों विरोधी धर्मोंके खीकारकें द्वारा उभवपक्षका 
समन्वय करके उक्त वाक्‍्थोंमें विधिमुखसे चौथे उभयभंगका आविष्कार किया । 


किन्तु परमतस्वको इन धर्मोका आधार मानने पर उन्हें जब विरोधकी गंध आने छगी तब 
फिर अन्‍्तमें उन्होंने दो मांगे लिये । जिन धर्मोको दूसरे छोग खीकार करते थे उनका निषेध 
कर देना यह प्रथम मार्ग हे। यामि ऋग्वेदके ऋषिकी तरह अनुभय पक्षका अवरूम्बून करके 
निषेधमुखसे उत्तर दे देना कि वह न सत्‌ है न असत्‌- न सन्नचासतू” ( श्वेता० 
४.१८) । जब इसी निषेघको "सखस एप नेति नेति” (बृूहदा० ४.५.१५) की अंतिम 
मर्यादा तक पहुँचाया गया तब इसीमेंसे फलित हो गया कि वह अवक्तव्य है यही दूँसरा मार्ग है । 
“यतो बाचो निवतेन्ते” (तैक्तिती० २.४. ) “यद्दाचानभ्युव्तिम” ( केन० १.४.) “नेव 
वाचा न मनखा प्राप्तु शाकष्योः” ( कठो० २.६.१२) 'अदृएमत्यवद्यायेमग्राह्ममलक्षणम- 
चिन्त्यमव्यपदेश्यमेकात्मप्रत्ययसारं प्रपश्चोपशर्म शान्‍्त शिवमद्देत चतुर्थ भनन्‍्यन्ते स 
आत्मा स विशेयः ।” ( माण्डूक्यो० ७ ) इत्यादि उपनिषद्वाक्योंमें इसी अवक्तव्यभंगकी चर्चा है। 


इतनी चचासे स्पष्ट है कि जब दो विरोधी धर्म उपस्थित होते हैं तब उसके उत्तरमें तीसरा 
पक्ष निम्न तीन तरहसे हो सकता है । 


१ उभय विरोधी पक्षोंकों खीकार करनेवाला ( उभय ) । 
२ उभय पक्षका निषेध करनेवारछा ( अनुभय )। 
३ अवक्तव्य । 


इनमेसे तीसरा प्रकार जैसा कि पहले बताया गया, दूसरेका विकसित रूप ही है। अत एव 
अनुभय ओर अवक्तव्यकों एक ही भंग समझना चाहिये | अनुभयका तात्पये' यह है कि वस्तु 
उभयरूपसे वाच्य नहीं अथोत्‌ वह सत्‌ रूपसे व्याकरणीय नहीं और अउसद्गपसे भी 
व्याकरणीय नहीं | अत एवं अनुभयका दूसरा पर्याय अवक्तब्य हो जाता है | 


इस अवक्तव्यमें और वस्तुकी सर्वधा अवक्तब्यताके पक्षकों व्यक्त करनेवाले अवक्तब्यमें 
सूक्ष्म भेद है उसे ध्यानमें रखना आवश्यक है। प्रथमको यदि सापेक्ष अवक्तव्य कहा जाय तो 
दूसरेको निरपेक्ष अवक्तव्य कहा जा सकता है | जब हम किसी बस्तुके दो या अधिक धर्मोको 
सनमें रख कर तदर्थ शाब्दकी खोज करते हैं तब प्रत्येक धर्मक वाचक भिन्न भिन्न शब्द तो 
मिल जाते हैं किन्तु उन शब्दोंके क्रमिक प्रयोगसे विवक्षित सभी धर्मोका बोध थुगपत्‌, नहीं दो 


हट भंगोंका इतिहास | 
पाता । अत एवं वस्तुकों हम अवकतब्य कह देते हैं । यह हुई सापेक्ष अंवक्तैब्यता | दूसरे 
निरपेक्ष अवक्तन्यसे यह ग्रतिपादित किया जाता हैं कि वस्तुका पारमार्थिक रूप ही ऐसा है जो 
शब्दको गोचर नहीं, अत एवं उसका वर्णन शन्दसे हो ही नहीं सकता । 

स्थाद्ादके भंगोंमें जो अवक्तव्यमंग है वह सापेक्ष अवक्तव्य है। और वक्तव्यत्व-अवक्तव्यत्व 
ऐसे दो विरोधी धर्मोको लेकर जैनाचायोंनें खतञ्र सप्तमंगीकी जो योजना की है वह निरपेक्ष 
अवक्तब्यकों ढक्षित करके की है ऐसा प्रतीत होता है । अत एव अवक्तव्य शब्दकां प्रयोग 
समंकुचित और बिस्तृत ऐसे दो अर्थमें होता है ऐसा मानना चाहिए । विधि और निषेध उंभय 
रुपसे क्त्तुकीं अयाष्यता जब अभिप्रेत हो तब अवक्तव्य संकुचित या सापेक्ष अबक्तव्य है । 
और जब सभी ग्रकारेका निषेध करना हो तब बिस्तृत और निरपेक्ष अवक्ताब्य अमिग्रेत है | 


दाशनिक इतिहासमें उक्त सापेक्ष अवक्तव्यल्व नया नहीं है | ऋग्वेदकें ऋषिने जगतके आदि 
कारणकों सद्ृपसे' ओर असदूपसे' अवाध्य मान) क्योंकि उनके सामने दो ही पक्ष थे । जब कि 
माण्डूक्यने चतुर्भपाद आत्माकों अन्तःप्रशः (बिधि ), बहिष्प्रश्ष (निषेध) और उभयप्रज्ञ 
( उम्य) इन तीनों रूफसे अवाष्य माना क्यों कि उनके सामने आत्माके उक्त तीनों प्रकार थे। 
किन्तु माध्यमिक दशनके दूत नागाजुैनने वस्तुको चतुष्कोंटिविनिर्मुक्त कह कर अवाच्य माना 
क्यों कि उनके सामसे विधि, निषेध, उमय, और अनुभय ऐसे चार पक्ष थे। इस पअकार' 
सापेक्ष अवक्तब्यता दरोनिक इतिहासमें प्रसिद्ध ही है । इसी प्रकार निरपेक्ष अवक्तव्यता भी 
डेपनिषदोंमें प्रसिद्ध ही है। जब हम “यतो वाचो निवतम्ते” जैसे वाक्य सुनते हैं तथा जैन 
आगममें जब “सब्बे सरा नियद्टन्ति” जैसे वाक्य सुनते हैं तब वहां निरपेक्ष अवक्तव्यतांका 
ही प्रतिपादन ढुआ है यद्द स्पष्ट हो जाता है | 

इतनी चचासे यद् श्पष्ठ है कि अनुभय और सापेक्ष अवक्तव्यताका तात्पयार्थ एक मानने 
पर यही मानना पडता है कि जब विधि और निषेध दो विरोधी पक्षोंकी उपस्थिति होती है तब 
उसके उत्तरमें तीसरा पक्ष या तो उभय होगा था अवक्तब्य होगा । अत एवं उपनिषदोंके समय 
तक ये चार पक्ष स्थिर हो चुके थे ऐसा मानना उचित है-- 


१ सत्‌ ( विधि ) 
२ असत्‌ ( निषेध ) 
३ सदसकेः ( उभय ) 
9 अवक्तन्य ( अनुभय ) 
ईैनहीं चार पर्षोकी परंपरा बौद्ध त्रिपिटकतते भी सिद्ध होती है। 


भगवान्‌ बुद्धने जिन प्रश्नोंके विषयमें व्याकरण करना अनुचित समंझा है, उन प्रश्नींको 
छव्याकृत कहा जाता है। वे अव्याकृत प्रश्न भी यही सिद्ध करते हैं कि भगवान्‌ बुद्धेश समय 
क्यन्त एक ही विषयमें चार क्रोघी पक्ष उपस्थित करनेकी शैली दारीनिकोंमें प्रचलित थी। 
इतना ही' नहीं बल्कि उन चार्से पक्षोक्रा रूप भी ठीक वैसा ही है जैसा कि उपनिषदोंमें पाया 
जाता हैं| इससे यह सहज सिद्ध है कि उक्त चारों पक्षोका रूप तब- तकमें बसा ही स्थिर 
हुआ था; ओोःफि निन्न लिखित अच्याकृत अश्वोंकों देखनेसे स्पष्ट होता: है - 


भ्रखावना । हु 


१ होति तथागतो परंमरणाति ? 

२ न द्ोति तथागतो परंमरणाति ? 

४ होति च न होति ये तथागतो परंमरणाति ? 
४ नेव दहोति न नहोति वथागतो परंमरणाति !* 


इन अब्याक्ृत प्रश्नोंके अतिरिक्त भी अन्य प्रश्न त्रिपिटकरमें ऐसे हैं जो उक्त चार पक्षोंको ही 
सिद्ध करते हैं - 
१ स्यकत दुक्‍खंति ? 
२ परंकतं वुकखंति ? 
३ सर्यकत परंकर्त च दुकखंसि ! 
४ असयकारं अपरंकारं दुक्खंति ? 
-- संयुत्तनि ० <!॥, ॥7, 
त्रिपिटकगत संजयबैलट्टिपुत्तगे मतबर्णनकों देखनेस भी यही सिद्ध होता है कि तब तकमें 
वही चार पक्ष स्थिर थे | संजय विक्षेपतादी था अत एव निम्न लिखित किसी विषम अपना 
निश्चित मत प्रकट करता न था । 
(१) १ परलोक है? 
२ परछोक नहीं हैं ? 
३ परलोक है और नहीं है? 
४ परछोक है ऐसा नहीं, नहीं है ऐसा नहीं ? 
(२) १ ओपपातिक हैं 
२ औपपातिक नहीं हैं 
३ ओपपातिक हैं ओर नहीं हैं ? 
४ ओपपातिक न हैं, न नहीं हैं £ 
(३) १ सुकृत दुष्कृत कर्मका फल है £ 


र्‌ श » ऊल नहीं है! 

३ कु 9 है और नहीं है £ 

५ ह ७ ने है; न नहीं है £ 
(9) १ मरणानन्तर तथागत है £ 

र्‌ १5 / नहीं है १ 

३ 5 » है और नहीं है ! 

४ | | है और न नहीं है! 


जैन आगमोंमें भी ऐसे कई पदार्थोका वर्णन मिलता है जिनमें विधि-निषेष-उभय और अनु- 
भयके आधारपर चार विकल्प किये गये हैं। यथा - 
(१) १ आत्मारंभ 
२ परारंभ 
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ई 
'छ्‌० अवफ्तध्यका खान । 


३ तदुभयार॑भ 
४ अनारंभ भगवती १,१.१७ 
(२) १ गुरु 
२ ल्घु 
३ गुरु-लघु 
४ अगुरुलधु भगवती १.०९.,७४ 
(३) १ सल 
२ मृषा 
३ सल्य-मृषा 
४9 असलयम्रषा भगवती १३,७.४९३ 
(४) १ आत्मांतकर 
ह २ परांतकर 
३ आत्मपरांतकर 
9 नोआत्मांतकर-परांतकर-- इत्यादि 
स्थानांगसूत्रन-२८७,२८९,३२७,३४०,३५५, ३६५ । 
इतनी चर्चासे यह स्पष्ट हे कि, विधि, निषेध, उमय और अवक्तव्य ( अनुभय ) ये चार 
पक्ष मगवान्‌ महावीरके समय पर्यन्त स्थिर हो चुके थे इसीसे भ० महावीरने इन्हीं पक्षोंका 
समन्वय किया होगा -ऐसी कल्पना होती है । उस श्रवस्थामें स्थाह्मादके मौलिक भंग ये फलित 
होते हैं - 
१ स्थात्‌ सत्‌ ( विधि ) 
२ स्थादू असत्‌ ( निषेध ) 
३ स्थादू सत्‌ स्थादसत्‌ ( उमय ) 
४ स्थादवक्तन्य ( अनुभय ) 
(२) अवकतवत्यका स्थान । 
इन चार भंगोमेंसे जो अंतिम भंग अवक्तव्य है वह दो प्रकारसे लब्ध हो सकता है-- 
(१) प्रथमके दो भंगरूपसे वाच्यताका निषेघ करके । 
(२) प्रथमके तीनों भंगरूपसे वाच्यताका निषेध करके । 


(१) जब प्रथम दो भंगरूपसे वाच्यताका निषेध अभिग्रेत हो तब खाभाविक तौर पर 
अवक्तव्यका स्थान तीसरा पडता है । यह स्थिति ऋग्वेदके ऋषिके मनकी जान पड़ती है जब कि 
उन्होंने सत्‌ और असंत्‌ रूपसे ज॑ंगतके आदि कारणको अवक्तब्य बताया । अत एव यदि स्वाद्या- 
दक्रे भंगोंम॑ अवक्तव्यका तीसरा स्थान जैनग्रन्थोंम आता हो तो वह इतिहासकी दंश्िसे संगत ही 
है । भगवती सूत्रमें' जहाँ खय॑ भ० महावीरने स्वाद्गादके भंगोंका विवरण किया है वहाँ अवक्तव्य 
भंगका स्थान तीसरा है। यद्यपि वह उसका तीसरा स्थान अन्य इृष्टिसे है, जिसका कि विवरण 
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१ भगवती-»०१२.१०,४६५९। 


परस्तावना | ध्ृश 


आगे किया जायगा, तथापि भगवान्‌ महावीरने जो ऐसा किया वह किसी प्राचीन पर॑पराका ही 
अमुगमन हो तो आश्वय नहीं । इसी परंपराका अनुगमन करके आचार्य उमाखाती ( तक्तार्थ- 
भा० ५.३१ ), सिद्सेन (सम्मति० १.३६), जिनभद्र ( विशेधा० गा> २२३२१) आदि 
आचार्येनि अवक्तव्यकों तीसरा स्थान दिया है । 


(२) जब प्रथमके तीनों मंगरूपसे वाच्यताका निषेध करके वस्तुको अवक्तव्य कद्ा जाता है 
तब खभावतः अवक्तव्यकों भंगोंके क्रममें चौथा स्थान मिलना चाहिए । माण्ट्क्यीपनिषद्‌में 
चतुष्पाद आत्माका वर्णन है। उसमें जो चतुर्थपादरूप आत्मा है वह ऐसा ही अवक्तध्यं है। 
ऋषिने कहा है कि --नान्‍्त!प्रशे न बहिष्प्रश् नोमयतः प्रशे” ( माए्टू० ७) इससे श्पष्ट 
है कि-- 

१ अन्तःप्रज्ञ 

२ बहिप्पज्ञ 

३ उभयप्रज्ञ 
इन तीनों भंगोंका निषेध करके उस आत्माके खरूपका प्रतिपादन किया गया है और फलित 
किया है कि “अदृष्टमव्यवहायमग्राह्ममल्क्षणमचिन्त्यमव्यपदेश्यम!' ( माण्ट्ू ० ७ ) ऐसे आत्माको ही 
चतुर्थ पाद समझना चाहिए | कहना न होगा कि प्रस्तुतमें विधि-निषेध-उभय इन तीन भंगौंसे 
बाच्यताका निषेघ करनेवाला चतुर्थ अवक्तव्य भंग विव्रक्षित है । ऐसी स्थितिमें स्थाद्ादके भंग्रेमिं 
अवक्तव्यको तीसरा नहीं किन्तु चौथा स्थान मिलना चाहिए । ऐसी परंपराका अनुगमन संप्तभंगीमें 
अवक्तव्यकों चतुर्थस्थान देनेवाले आचाये समन्‍्तभद्र ( आप्तमी० का० १६) और तदनुयाषी 
जैनाचार्योंके द्वारा हुआ द्वो तो आश्वये नहीं। आचाये कुन्दकुन्दने दोनों मतोंका अनुग॑म॑म 
किया है । 

(३) स्याहादके भंगोंकी विशेषता । 

स्थाहादके भंगोमें भ० महावीरने पूर्बोक्त चार मंगोंके अतिरिक्त अन्य भंगोंकी भी योजभा 
की है | इनके विषयमें चर्चा करनेके पहले उपनिषद्‌ निर्दिष्ट चार पक्ष, त्रिपिटके चार 
अव्याकृत प्रश्न, संजयके चार संग ओर भ० महावीरके स्याद्वादके भंग इन सभीमें परस्पर क्‍या 
विशेषता है उसकी चचो कर लेना विशेष उपयुक्त है। 


उपनिषदोंमें माण्डक्यकी छोडकर किसी एक ऋषिने उक्त चारों पक्नोंको खीकुत नहीं किया । 
किसीने सत्‌ पक्षको किसीने असत्‌ पक्षको, किसीने उभय पक्षकों तो किसीने अवक्तब्य पक्षकी 
स्वीकृत किया है | जबकि माण्डक्यने आत्माक्रे विषयमें चारों पक्षोंकों खीकृत किया है | 


भगवान्‌ बुद्धके चारों अव्याकृत प्रश्नोंके विषयमें तो स्पष्ट ही है कि भ० बुद्ध उन प्रश्नोंका 
कोई हा या नामें उत्तर ही देना नहीं चाहते थे अत एवं वे प्रश्न अव्याकृत कदलाये | इसके 
विरुद्ध भगवान्‌ महावीरने चारों पक्षोंका समन्वय करके सभी पक्षोंका अपेक्षामेदसे खीकार किया 
है | संजयके मतमें और स्याद्वादममं मेद यह है कि स्याद्वादी प्रत्येक भंगका स्पष्ट रुपसे 
निश्चयपूर्वदद खीकार करता है जब कि संजय मात्र भंगजालकी रचना करके उन भर्गोंके 


विषयमें अपना अज्ञान ही प्रकट करता है | संजयका कोई निश्चय दी नहीं । वद् भंगलारूफी 
जया» प्रस्तावना ६ 


हि 
हर स्याद्ादके भंगोंकी विशेषता | 


रचना करके अज्ञानवादमें ही कर्तव्यकी इतिश्री समझता है तब स्याद्वादी भ० महावीर प्रत्येक 
मंगका खीकार करना क्‍यों आवश्यक है यह बताकर विरोधी भंगोंके खीकारक्रे लिये नयवाद- 
अपेक्षाबादका समर्थन करते हैं | यह तो संभव है कि स्वाद्ादके भंगोंकी योजनामें संजयके 
मंगजाल्से भ० महावीरने छाभ उठाया हो किम्तु उन्होंने अपना खातर्य भी बताया है, यह 
स्पष्ट ही है । अर्थात्‌ दोनोंका दर्शन दो विरोधी दिशामें प्रवाहित हुआ है। 


ऋग्ेदसे भ० बुद्ध पर्यन्त जो विचारधारा प्रवाहित हुई है उसका विश्लेषण किया जाय 
तो प्रतीत होता है कि प्रथम एक पक्ष उपस्थित हुआ जैसे सत्‌ या असत्‌ का। उसके 
विरोधमें विपक्ष उत्यित हुआ असत्‌ या सत॒का | तब किसीने इन दो विरोधी भावनाओंको 
समन्वित करनेंकी इष्टिसे कह दिया कि तत्न॒ न सत्‌ कद्दा जा सकता है और न अत्षव्‌ - 
बह तो अवक्तव्य है। और किसी दूँसरेने दो विरोधी पक्षोंकी मिलाकर कह्द दिया कि वह 
सदसत है । वस्तुतः विचारधाराके उपयुक्त पक्ष, विपक्ष और समन्वय ये तीन क्रमिक सोपान 
हैं। किन्तु समन्वयपर्यन्त आजानेके बाद फिरसे समन्‍्वयकों ही एक पक्ष बनाकर विचारधारा 
आगे चलती है, जिससे समन्‍्त्रयक्का भी एक विपक्ष उपस्थित होता है | और फिर नये पक्ष 
और विपक्षके समन्‍न्वयकी आवश्यकत होती है। यही कारण है कि जब वस्तुकी अवक्तब्यतामें 
सदू और असत्‌का समन्वय हुआ तब वह भी एक एकान्त पक्ष बन गया । संसारकी 
ग़तिविधि ही कुछ ऐसी है, मनुष्यका मन ही कुछ ऐसा है कि उसे एकान्त सह्य नहीं | अत 
एवं बस्तुकी ऐकान्तिक अवक्तव्यताके विरुद्ध भी एक बिपक्ष उत्यित हुआ कि वस्तु ऐकान्तिक 
अवक्तव्य नहीं उसका वर्णन भी शक्य है । इसी प्रकार समनन्‍्त्रयवादीनें जब वस्तुको सदसत्‌ 
कद्दा तब उसका वह समन्वय भी एक पक्ष बन गया और खमावतः उसके विरोधमें विपक्षका 
उत्थान हुआ । अत एवं किसीने कहद्ठा एक ही वस्तु सदसत्‌ कैसे हो सकती है, उसमें विरोध 
है । जहाँ विरोध द्वोता है वहाँ संशय उपस्थित होता है। जिस विषय संशय हो वहाँ उसका 
ज्ञान सम्यग्ज्ञान नहीं हो सकता । अत एवं मानना यह चाहिए कि वस्तुका सम्यग्ज्ञान नहीं | 
हम उसे ऐसा मी नहीं कह सकते, वैसा भी नहीं कह सकते । इस संशय या भज्ञानवादका 
तात्पये बस्तुकी अज्ञेयता, अनिर्णेयता, अवाच्यतामें जान पडता है | यदि विरोधी मतोंका समन्वय 
एकान्त इश्सि किया जाय तब तो फिर पक्ष-विपक्ष-समन्वयका चक्र अनिवार्य है। इसी चक्रको 
मेदनेका मागे भगवान्‌ महावीरने बताया है । उनके सामने पक्ष-विपक्ष-समन्वय और समन्बयका 
मी विपक्ष उपस्थित था। यदि ने ऐसा समन्वय करते जो फिर एक पक्षका रूप ले ले तब तो 
पक्ष-विपक्ष-समन्वयके चक्रकी गति नहीं रुकती । इसीसे उन्होंने समनन्‍्वयका एक नया मार्ग 
लिया, जिससे वह समन्वय खर्य आगे जाकर एक नये विपक्षकों अवकाश दे न सके | 


उनके समन्‍्वयकी विशेषता यह है कि वह समनन्‍्त्रय खतन्न पक्ष न होकर सभी विरोधी 
पक्षोंका यथायोग्य संमेलन है । उन्होने प्रत्लेक पक्षके बछाबलकी ओर दृष्टि दी है । यदि वे 
केवल दौबेल्यकी ओर ध्यान दे करके समन्वय करते तब सभी पश्षोंका सुमेल होकर एकन्न 
संमेलन न होता किन्तु ऐसा समन्वय उपस्थित हो जाता जो किसी एक विपक्षके उत्थानकों 
अवकड्ढह् देता | भ० महावीर ऐसे विपक्षका उत्थान नहीं चाहते थे | अतरव उन्होंने प्रत्मेक 


प्रस्तानना । प्र 


पक्षकी सच्चाई पर भी ध्यान दिया | और सभी पक्षोंकों वस्‍्तुके दशनमें यथायोग्य स्थान 
दिया । जितने भी अबाधित विरोधी पक्ष थे उन समीको सच बताया अथोत्‌ संपूर्ण सत्मका 
दरन तो उन सभी विरोधोंके मिलनेसे ही हो सकता है, पारस्परिक निराप्के द्वारा नहीं, इस 
बातकी प्रतीति नयवादके द्वारा कराई । सभी पक्ष, सभी मत, प्‌्णे सत्मको जाननेके मिल भिन्न 
प्रकार हैं । किसी एक प्रकारका इतना प्राधान्य नहीं है कि वही सच हो और दूसरा नहीं । 
सभी पक्ष अपनी अपनी दृष्िसे सत्य हैं, और इन्ही सब दृष्टिओंके यथायोग्य संगमसे बस्तुके 
खरूपका भास होता है | यह नयवाद इतना व्यापक है कि इसमें एक ही वस्तुको जाननेके 
सभी संभवित मार्ग प्रथकू प्रथकू नय रूपसे स्थान प्राप्त कर लेते है। वे नय तब कहलाते हैं जब 
कि अपनी अपनी मर्यादामें रहें, अपने पक्षका स्पष्टीकरण करें और दूसरे पक्षका मार्ग अवरुद्ध 
न करें । परंतु यदि वे ऐसा नहीं करते तो नय न कहे जाकर दुनेय बन जाते। इस अवस्थामें 
विपक्षोका उत्थान साहजिक है | सारांश यह है कि भगवान्‌ महावीरका समन्वय सरवैव्यापी है 
अथीत्‌ सभी पक्षोंका सुमेल करनेवाछा है अत एवं उसके विरुद्ध विपक्षकों कोई स्थान नहीं 
रह जाता । इस समन्वयमें पूर्वपक्षोंका छलोप होकर एक ही मत नहीं रह जाता । किल्तु पूर्व 
सभी मत अपने अपने स्थानपर रह कर वस्तुदर्शनमें घडीके भिन्न भिन्न पुर्जकी तरह सहायक 
होते हैं | इस प्रकार पूर्वोक्त पक्ष-विपक्ष-समन्वय के चक्रमें जो दोष था उसे दूर करके भगवानने 
समनन्‍्वयका यह नया मागे लिया जिससे फछक यह हुआ कि उनका वह समन्वय अंतिम ही रहा | 


इस परसे हम देख सकते हैं कि उनका स्याद्वाद न तो अज्ञानवाद है और न संशयबाद ! 
अज्ञानवाद तब होता जब वे संजयकी तरह ऐसा कहते कि वस्तुकों मैं न सत्‌ जानता हूँ तो 
सत्‌ कैसे कहूँ, ओर न असत्‌ जानता हूँ तो असत्‌ केसे कहूँ इत्यादि | भ० मद्बाबीर तो 
स्पष्टरूपसे यही कहते हैं कि वस्तु सत्‌ है ऐसा मेरा नि्णेय है; बह असत्‌ है ऐसा मी मेरा निणेय 
है | वस्तुकों हम उसके द्रव्य-क्षेत्रादिकी दष्टिसे सत्‌ समझते हैं । ओर परद्व॒व्यादिकी अपेक्षासे 
डसे हम असत्‌ समझते हैं । इसमे न तो संशयको स्थान है और न अज्ञानको । नयमेदसे जब 
दोनों विरोधी धर्मोका खीकार है तब्र विरोध भी नहीं । 


अत एबं शंकराचार्य प्रश्नति वेदान्तके आचायये और धर्मकीर्ति आदि बौद्ध आचाये और उनके 
प्राचीन और आधुनिक व्याख्याकार स्याद्गादमें विरोध; संशय और भअज्ञान आदि जिन दोषोंका 
उद्भावन करते हैं वे स्थाह्मादको ठागू नहीं हो सकते किन्तु संजयके संशयवाद या अज्ञानवादको 
ही लागू होते हैं। अन्य दाशनिक स्वाद्वादके बारेमें सहानुभूतिपूवंक सोचते तो स्थाद्गाद और 
संशयवादको वे एक नहीं समझते और संशयवादके दोषोंको स्थादह्वादके मत्ये मढ़ते नहीं । 


जैनाचार्योंने तो बार बार इस बातकी घोषणा की है कि स्याद्वाद संशयवाद नहीं और ऐसा 
कोई दर्शन ही नहीं, जो किसी न किसी रूपमें स्याह्रदका ख्रीकार न करता हो । सभी 
दरशनोंने स्थाह्नदको अपने अपने ढंगसे खीकार तो किया है' किन्तु उसका नाम लेने पर दोष 
बताने लग जाते हैं । 


-ज+ 


३ अनेकाल्तव्यवस्थाकी अंतिस प्रशक्षि पु० ८७ । 





8 स्याद्रादके भंगोंक्ा प्राथीत रूप । 


(४) स्थाद्ादके भंगोंका प्राचीन रूप । 
अब हम स्याद्रादका ख़रूप जेसा आगममें है उसकी विवेचना करते हैं। भगवानके 
स्थाद्दको ठीक समझनेके लिये भगवती सूत्रका एक सूत्र अच्छी तरसे मार्गदशक हो सकता 
है । अत एवं उसीका सार नीचे दिया जाता है। क्योंकि स्थादूतादके भंगोंकी संख्याके विषयमें 
भगवान्‌का अभिप्राय क्या था, भगवान्‌ के अमभिप्रेत भंगोंके साथ प्रचलित सप्तभंगीक्रे भंगोंका 
क्या संबंध है तथा आगमोत्तरकालीन जैन दाशैनिकोंने भंगों की सात ही संख्याका जो 
आप्रह्द रखा है उसका क्या मूल है - यह सब्र उस सूत्रसे माछ्म हो जाता है । 
गौतमका प्रश्न है कि रक्षप्रभा पृथ्वी आत्मा है या अन्य है! उसके उत्तरमें भगवानने कहा - 
१ रतनप्रभाषुथ्वी स्थादात्मा है। 
२ त्लप्रभापृथ्वी स्थादात्मा नहीं है | 
३ रत्नप्रभाषृथ्वी स्यादवक्तव्य है । अथात्‌ आत्मा है और आत्मा नहीं है, 
इस प्रकारसे वह वक्तब्य नहीं है । 
इन तीन भंगोंकों सुन कर गौतमने भगवान्‌ से फिर पूछा कि- आप एक ही प्थ्वीको इतने 
प्रकारसे किस अपेक्षासे कहते हैं ! भगवानूने उत्तर दिया - 
१ आत्मा- खके आदेशसे आत्मा है। 
२ परके आदेरासे आत्मा नहीं है । 
३ तदुभयके आदेशसे अवक्तव्य है। 
रत्लप्रमाकी तरह गौतमने सभी पृथ्वी, सभी देवडोक ओर सिद्धशिलाके विषयमें पूंछा है 
कोर उत्तर मी वेसा ही मिला है । उसके बाद उन्होंने परमाणु पुद्ठके बिषयमें भी पूछा । और 
वैसा ही उत्तर मिला | किन्तु जब उन्होंने द्विप्रदेशिक स्कम्धके विषयमें पूछा तब उसके उत्तरमें 
भंगोंका भाधिकय है सो इस प्रकार - 
१ द्विप्रदेशी स्कन्ध स्थादात्मा है । 


र्‌ 99 १ 99 नहीं है । 
३ »+» 5४ स्यादवक्तब्य है। 
३४ ४% #» सॉयादात्मा है ओर आत्मा नहीं है । 
७ ५ » सदात्मा है और अवक्तब्य है। 
६ , 59» स्यादात्मा नहीं है और अवक्तव्य है। 
इन भंगोंकी योजना के अपैक्षा कारणके विषयमें अपने प्रश्नका गौतमको जो उत्तर मिल 
है वह इस प्रकार - 


१ द्विप्रदेशिक स्कम्घ आत्माके आदेशसे आत्मा है। 

२ परके आदेशसे आत्मा नहीं है। 

३ तदुभयकें आदेशसे अवक्तव्य है | 

४ 'देश आदिष्ट है सद्भावषयोयोंसे और देश आबिष्ट है असद्भावपर्यायोंसे अल 
एव द्विप्रदेशिक स्कन्‍्ध आत्मा है ओर आत्मा नहीं है । 





होते हैं । इन्द्दी पिककादेशी भंगोंको दिखानेकी भक्रिया इस वाक्यले प्रारंभ होती है । 


प्रस्तावता । ४५ 


७ देश आदिए्ट है सद्भावप्योयोसे और देश आदिष्ट है तदुभयपर्यायोंसे अत एव 
द्विप्रदेशिक स्कन्ध आत्मा है ओर अवक्तव्य हैं। 
& देश आदिष्ट है असद्भावपयोयोंसे और देश आदिष्ट है तदुभयपयायोंसे अतरव 
दिग्रदेश्िक स्कन्‍्ध आत्मा नहीं है ओर अवक्तव्य है | 
इसके बाद मौतमने त्रिप्रदेशिक स्कन्धके विषयमें वेसा ही प्रश्न पूछा तब उत्तर निम्नलिखित 
भंगोंगें मिला - 
(१) ६ भिप्रदेशिक स्कन्घ स्थादात्मा है। 
(२) २ श्रिप्रदेशिक स्कन्ध स्थादात्मा नहीं है । 
(३) ३ त्रिप्रदेशिक स्कन्ध स्थादवक्तव्य है । 
(9) ४ त्रिप्रदेशिक स्कन्ध स्थादात्मा है ओर आत्मा नहीं है | 
५ त्रिप्रदेशिक स्कन्‍्ध स्यादात्मा है, (२ ) आत्माएँ नहीं हैं । 
६ त्रिप्रदेशिक स्कन्ध स्यादात्माएँ (२) है, आत्मा नहीं है । 
(७५) ७ त़िप्रदेशिक स्कम्ध स्यादात्मा है ओर अवक्तव्य है | 
८ त्रिप्रदेशिक स्कन्ध स्थादात्मा है ओर ( २ ) अवक्तत्य हैं । 
९ त्रिप्रदेशिक स्कन्ध स्थाद्‌ (२) आत्माएँ हैं, ओर अक्क्तत्य है। 
(६) १० त्रिप्रदेशिक स्कन्ध स्थाद्‌ आत्मा नहीं है ओर अवक्तब्य है । 
११ त्रिप्रदेशिक स्केध स्थादात्मा नहीं हैं ओर (२) अवक्तब्य हैं। 
१२ त्रिप्रदेशिक स्कन्ध स्थादू (२) आत्माएँ नहीं है ओर अवक्तव्य है। 
(७) १३ त्रिप्रदेशिक स्कंध स्यादात्मा है, आत्मा नहीं है और अवक्तव्य है। 
गौतमने जब इन भंगोकी योजनाका अपेक्षाकारण प्रछ तब भगवानूने उत्तर दिया कि - 
(१) १ त्रिप्रदेशिक स्कन्ध आत्माके आदेशसे आत्मा है । 
(२) २ तिप्रदेशिक स्कन्ध परके आदेशसे आस्मा नही है। 
(३ ) ३ त्रिप्रदेशिक स्कन्ध तदुभयके आदरसे अवक्तव्य है । 
(४) ४ देश आदिष्ट हे सद्भावपर्यायोसे और देश आदिष्ट है असद्भावषयोगोंसे अत 
एव त्रिप्रदेशिक स्कन्ध आत्मा है और आत्मा नहीं है । 
५ देश आदिष्ट हे सद्भावपर्यायोसे ओर (२) देश आदिष्ट हैं असद्भावपर्यायोंसे 
अत एव त्रिप्रदेशिक स्कन्घ आत्मा है ओर (२) आत्माएँ नहीं हैं । 
& (दो ) देश आदिष्ठ हैं सद्भावपर्यायोंसे ओर देश आदिष्ट हे अस्रद्भावपर्यायोंसे 
अत एव तिप्रदेशिक स्कन्ध ( दो ) आत्माएँ ह और आश्मा नहीं है । 
(५) ७ देश आदिष्ट है सद्भावपर्यायोंसे और देश आदिष्ट है तदुमयप्रयायोंसे अत एब 
त्रिप्रदेशिक स्कन्‍्ध आत्मा है ओर अवक्तव्य है । 
८ देश आदिष्ट है सद्भावपर्यायोंने ओर ( दो ) देश आदिष्ट हैं तदुभयपर्यायोंसे 
अत एव त्रिप्रदेशिक स्कन्ध आत्मा है ओर (दो ) अवक्तब्य हैं । 
९ ( दो ) देश आदि हैं सद्भावपर्यायोंसे और देश आदिष्ठ है तदुभयपर्यायोंसे 
अत एव त्रिप्रदेशिक स्कन्‍्ध (२) आश्ाएँ हैं ओर अवक्तव्य है। 


भंगोंफा भ॑ 
४६ स्थाद्मादके भंगोंका प्राचीन रूप | 


(६) १० देश आदिष्ट है असद्भावपर्यायोंस और द्वेश आदिष्ट है तदुभयपर्यायोंसे अत 
एव त्रिप्रदेशिक स्कन्ध आत्मा नहीं है और अवक्तव्य है । 
११ देश आदिष्ट है असद्भावपर्यायोसे और (दो) देश आदिष्ट हैं तदुभयपर्यायोंसे 
अत एवं त्रिप्रदेशिक स्कन्‍्ध आत्मा नहीं है और (दो) अवक्तव्य हैं। 
१२ (दो ) देश आदिष्ट हैं असद्भावपर्यायोंसे और देश आदिष्ट है तदुमयपर्यायोंसे 
अत एव त्रिप्रदेशिक स्कन्ध (दो ) आत्माएँ नहीं हैं और अवक्तव्य है। 
(७) १३ देश आदिष्ट है सद्भावपर्यायोंस, देश आदिष्ट है असद्भावपर्यायोंसे और 
देश आदिष्ट है तदुभयपर्यायोंसे अत एवं त्रिप्रदेशिक स्कन्‍्ध आत्मा है, 
आत्मा नहीं है ओर अवक्तव्य है| 
इसके बाद गौतमने चतुष्प्रदेशिक स्कंघके विषयमें वही प्रश्न किया है। उत्तरमें भगवान्‌ने 
१९ भंग किये | तब फिर गैतमने अपेक्षा कारणके विषयमें पूछा तब उत्तर निम्न लिखित 
दिया गया - 
(१) १ चतुष्मदेशिक स्कन्घ आत्माके आदेशसे आत्मा है। 
(२) २ चतुष्प्रदेशिक स्कन्ध परके आदेशसे आत्मा नहीं है। 
(३) ३ चतुष्प्रदेशिक स्कन्ध तदुभयके आदेशसे अवक्तव्य है। 
(9) ४9 देश आदिष्ट है सद्भावपयायोंसे और देश आदिष्ट है असद्भावपर्यायोंसे अत एव 
चतुष्प्रदेशिक स्कन्ध आत्मा है और आत्मा नहीं है । है 
५ देश आदिष्ट है सद्भावपयोयोंसे ओर ( अनेक ) देश आदिष्ट हैं असद्भाव- 
पर्यायोंसे अत एव 
चतुष्प्रदेशिक स्कन्ध आत्मा है और ( अनेक ) आत्माएँ नहीं हैं । 
६ ( अनेक ) देश आदिष्ट हैं सद्भावपर्यायोंसे और देश आदिष्ट है असद्भाव- 
पर्यायोंसे अत एव 
चतुष्प्रदेशिक स्कन्घ ( अनेक ) आत्माएँ हैं और आत्मा नहीं है। 
७ ( अनेक-२ ) देश आदिष्ट हैं सद्भावपर्यायोंसे और ( अनेक-२ ) देश आदिष्ट 
हैं असद्भावपर्यायोंसे अत एव 
है स्कन्द ( अनेक-२ ) आत्माएँ हें और ( अनेक-२ ) आत्माएँ 
नहीं है। 
(५) ८ देश आदिष्ट है सद्भावपर्थायोंसे और देश आदिष्ट है तदुभयपर्यायोंसे अंत एवं 
चतुष्प्रदेशिक स्कन्‍्ध आत्मा है ओर अवक्तव्य है। 
९ देश आदिष्ट है सद्भावपयार्योसे और ( अनेक ) देश आदिष्ट हैं तदुभय- 
पर्यायोंसि अत एब 
चतुष्प्रदेशिक स्कन्ध आत्मा है और ( अनेक ) अवक्तम्य हैं । 
१० ( अनेक ) देश आदिष्ट हैं सद्भावपर्यायोंसे और देश आदिष्ट है तदुभय- 
पर्यायोंसे अत एव 
चतुष्प्रदेशिक स्कन्ध (अनेक ) आत्माएँ हैं और अवक्तव्य है | 


प्रसातना । ४७ 


११ (अनेक- २ ) देश आदिष्ट हैं सद्भावपर्यायोंसे और (अनेक-२) देश 
आदिष्ट हैं तदुभयपर्यायोंसे अत एबं चतुष्प्रदेशिक स्कन्ध (अनेक-२ ) 
आत्माएँ हैं और ( अनेक-२ ) अनृक्तब्य हैं। 

१२ देश आदिष्ट है असद्भावपर्यायोंसे और देश आदिश्ट है तदुभयपयायोंसे अतएव 
चतुष्प्रदेशिक स्कन्ध आत्मा नहीं है ओर अवक्तब्य है। 

१३ देश आदिष्ट है अप्तद्वावपयोयोंसे और (अनेक ) देश आदिष्ट हैं तदुभय- 
पर्यायोंसे अत एव 
चतुष्प्रदेशिक स्कन्ध आत्मा नहीं है और ( अनेक ) अवक्तब्य हैं। 

१४ (अनेक ) देश आदिष्ट हैं असद्भावपर्यायोंसे और देश आदिष्ट है तदुभय- 
पर्यायोंसे अत एव 
चतुष्प्रदेशिक स्कन्च ( अनेक ) आत्माएँ नहीं हैं और अवक्तन्य है | 

१७ ( अनेक-२ ) देश आदिष्ट हैं असद्भावपर्यायोंसे और ( अनेक-रे ) देश 
आदिष्ट है तदुभयपर्यायोंसे अत एवं 
चतुप्प्रदेशिक स्कन्ध (अनेक-२ ) आत्माएँ नहीं हैं और ( अनेक -२ ) 
अवक्तव्य हैं | 

१६ देश आदिष्ट है सद्भावपयायोसे देश आदिष्ट है अप्तद्भावपर्यायोंसे और देश 
आदिष्ट है तदुभयपर्यायोंसे अत एव 
चतुष्प्रदेशिक स्कन्ध आत्मा है, आत्मा नहीं है और अवक्तब्य है | 

१७ देश आदिष्ट है सद्भावपर्यायोंसे देश आदिष्ट है असद्भावपर्यायोंसे और 
(दो ) देश आदिए हैं तदुमयपर्यायोंसे अत एव 
चतुष्प्रदेशिक स्क्रंप आत्मा है, आत्मा नहीं है, और (दो ) अवक्तब्य हैं । 

१८ देश आदिष्ट है सद्भात्रपर्यायोंसे, (दो )ठेश आदिष्ट हैं असद्भावपयायोंसे 
और देश आदिष्ट है तदुभयपयोयोंसे अत एव 
चतुष्प्रदेशिक स्कन्च आत्मा है ( दो ) आत्माएँ नहीं हैं ओर अवक्तन्य दै। 

१९ (दो) देश आदिष्ट हैं सद्भावपर्यायोंसे, देश आदिष्ट है असद्भावपयोयोसे 
ओर देश आदिष्ट है तदुमय पर्योयोंसे अत एव 
चतुष्प्रदेशिक स्कन्ध ( दो ) आत्माएँ हैं, आत्मा नहीं है, और अवक्तन्य है। 

इसके बाद पंचप्रदेशिक स्कन्धके विषयमें वेही प्रश्न हैं और भगवान्‌ का भपेक्षाओंके साथ 

२२ भंगोंमें उत्तर निम्नलिखित है - 

(१) १ पश्चप्रदेशिक स्कन्ध आत्माके आदेशसे आत्मा है। 
(२) २ पश्चप्रदेशिक स्कन्ध परके आदेशसे आत्मा नहीं है । 
(३) ३ पश्चप्रदेशिक स्कल्ध तदुभयके आदेशसे अवक्तव्य है। 
(४) ४-६ चतुष्प्रदेशिक स्क्धके समान । 


ञ्ज्न्मी 
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७. देश ( भगेक-२ या ३) आदिष्ट हैं सद्भावपर्यायोसे और देश ( अनेक 
३ या २) आदिषट हैं असद्भावपर्यायोंस अत एव 
पंचअदेशिक स्कन्ध आत्माएँ (२या ३) हैं ओर आत्माएँ (३ या २) 
नहीं हैं । ! 
(५) ८-१० चतुप्यदेशिक स्कन्धक्ते समान 
११ चतुप्प्देशिवा स्कन्ध्के समान (अनेकका अर्थ प्रस्तुत ७ वें भंगके 
रामान ) 
(६) १२-१० चतुष्प्रदेशिकके समान 
१५ चतुष्प्रदेशिक स्कंचक्रे समान ( अनेकका अर्थ प्रस्तुत सातवें भंगके 
समान ) 
(७) १६ देश आदिए है सद्भावरपर्यायोसे, देश आदिष्ट है असद्भावपर्यायोंसे और देश 
आदिष्ट है तदुभयपयायोसे अत एव 
पंचप्रदेशिक स्कन्‍्ध आत्मा है, आत्मा नहीं है ओर अवक्तव्य है | 
१७ देश जाठिए ४ रूुद्भावपर्यायोसे, देश आदिष्ट है असद्भावपयोयोंसे और 
( अनेक ) दे । आदिए हैं तदुभसपयोयासे अत एव 
प्ंचप्रदशिक रकग्घ आत्मा है, आत्मा नहीं है और ( अनेक ) अवक्तब्य हैं 
१८ देश आदिए्ट ह सद्भावपर्यायोंसे, ( अनक ) ठेश आदिष्ट हैं असद्भावपर्यायोंसे 
और देश आदिए है तदुमयपर्यायासे अत एच 
पंचप्रदेशिक स्कन्व आत्मा है, ( अनेक ) आत्माएँ नहीं हैं ओर अवक्तन्य है। 
१९ देश आदिष्ट हे सद्भावपर्यायोसे, (अनेक-२ ) देश आदिष्ट हैं असुद्भाव- 
पर्यायोसे और ( अनेक-२ ) देश आदि४्ट हैं तदुभयपर्यायोसे अत एवं 
पंचअदेशिक स्कनच आत्मा हे, (अनक-२) आत्माएँ नहीं हैं और 
( अनेक-२ ) अवक्तब्य हैं । 
२० (अनेक ) देश आदिए हैं सद्भावपर्यायोंसे, देश आदिष्ट है असद्भाव- 
पर्यायोसे, ओर देश आदिए्ट हे तदुभयपर्यायोसे अत एंव 
पंचप्रदशिक स्कंब आत्माएँ ( अनकऋ ) हैं, आत्मा नहीं है ओर अवक्तव्य है। 
२१ ( अनेक-२ ) देश आदिश्ट हैं सद्भावपरयायोंसे, देश आदिष्ट है असद्वाव- 
पर्योयोसे और देश (अनेक-२ ) आदिष्ट हैं तदुभयपर्यायोंसे अत एव 
पंचप्रदेशिक स्वंघ ( अनेक-२ ) आत्माएँ हैं, आत्मा नहीं है और अवक्तव्य 
(अनेक-२ ) हैं । 
२२ ( अनेक २) देश आदि हैं सद्भावपर्याथोंसे, ( अनेक २) देश भरादिष्ट हैं 
असद्भावपर्यायोंसे और देश आदिष्ट है तदुभयपर्यायोंसे अत एश् 
पंचग्रदेशिक स्कंप ( अनेका-२ ) आत्माएँ हैं, आत्माएँ ( अनेक-२ ) नहीं 
हैं और अवक्तत्य है। 


प्रस्वोवना । छ९ 


इसी प्रकार षट्प्रदेशिक स्कन्धके २३ भंग होते हैं । उनमेंसे २२ तो पूर्ववत्‌ ही हैं. किन्तु 
२३ वा यह है- 

२३ ( अनेक -२ ) देश आदिद्ट हैं सद्भावपर्यायोंसे, ( अनेक-२ ) देश आदिष्ट 
हैं असद्भावपर्यायोंसे और ( अनेक-२ ) देश आदिष्ट हैं तदुभग्रपर्यायोंसे 
अत एवं पट्प्रदेशिक स्कन्ध ( अनेक ) आत्माएँ हैं, आत्माएँ नहीं हैं. और 
अवक्तब्य हैं । भगवती - १२.१ ०,४६९ 

इस सूत्रके अध्ययनसे हम नीचे लिखे परिणामोंपर पहुंचते हैं - 

( १) विधिरूप और निषेधरूप इन्ही दोनों विरोधी धर्मोका खीकार करनेमें ही स्याद्वादके 
भंगोंका उत्थान है। 

(२) दो विरोधी धर्मोके आधारपर विवक्षामेदसे शेष भंगोंकी रचना होती है । 

(३) मौलिक दो मंगोंके लिये ओर शेष सभी मभंगेंके लिये अपेक्षाकारण अवश्य 
चाहिए । अथांत्‌ प्रत्येक भंगके लिये खतन्र इृष्टि या अपेक्षाका होना आवश्यक है । प्रत्येक 
भंगका खीकार क्यों किया जाता है इस प्रश्नका स्पष्टीकरण जिससे हो वह अपेक्षा है, अदिश 
है या इृष्टि है या नय है। ऐसे आदशोंके विषयमें भमगवान्‌का मन्तव्य क्या था उसका विवेचन 
आगे किया जायगा । 

(9 ) इन्ही अपेक्षाओंकी सूचनाके लिये प्रत्येक भंगवाक्यमें 'स्थातः! ऐसा पद रखा जाता 
है | इसीसे यह वाद स्याद्ाद कहलाता है। इस ओर अन्य संत्रके आधारसे इतना निश्चित है 
कि जिस वाक्यमें साक्षात्‌ अपेक्षाका उपादान हो वहाँ स्थात? का प्रयोग नहीं किया गया हैं । 
और जहाँ अपेक्षाका साक्षात्‌ उपादान नहीं है वह स्यात्‌ का प्रयोग किया गया है | अत पत्र 
अपेक्षाका थोतन करनेके लिये 'स्थात' पदका प्रयोग करना चादिए यह मन्तत्प इस सूज्ञसे 
फलित होता है । 

(५) जैरा पहले बताया है स्याद्मादके भंगोमेंसे प्रथमके चार भंगकी सामग्री अथोत्‌ चार 
विरोधी पक्ष तो भ. महावीरके सामने थे । उन्ही पक्षोके आधार पर स्याद्वादके प्रथम चार 
मंगोकी योजना भगवानूने की है | किन्तु शेप भंगोंकी योजना भगवानूकी अपनी हैं ऐसा 
प्रतीत होता है । शेष भंग प्रथमके चारोंका विविधरीतिसे संमेलन ही है । भगविद्यामें कुशर्ल 
भगवानके लिये ऐसी योजना कर देना कोई कठिन वात नहीं कही जा सकती ! 

(६) अवक्तव्य यह भंग तीसरा है। कुछ जैनदाशनिकोंने इस भंगकों चौथा स्थान दिया 
है। आगममें अवक्तव्यका चौथा स्थान नहीं है । अत एवं यह विचारणीय है कि अवक्तत्यको 
चौथा स्थान कबसे किसने क्‍यों दिया । 

(७) स्थाद्वादके भंगोंमें सभी विरोधी धर्मयुगलोंको लेकर सात ही भंग द्वोने चाहिए, न 
कम, न अधिक, ऐसी जो जैनदाशैनिकोंने व्यवस्था की है वह निर्मूल नहीं है । क्योंकि त्रिप्रदेशिक 
स्कंध ओर उससे अधिक प्रदेशिक रुकंधोंके मंगोंकी संख्या जो प्रस्तुत सूत्रमें दी गई है उससे 
यही माद्म द्ोता है कि मूल भंग सात वे ही हैं जो जैनदाशैनिकोंने अपने सप्तभंगीके विवेचनमें 








+ प्रस्तुतमें अनेकका अर्थ यथायोग्य कर लेना चाहिए। ३ भंग्रोकी योजनाका कौशल्य दुखना हो 


तो भगजती सूत्र बा० ५ 5० ५ इस्यादि देखना चाहिए । 
। नया» प्रसतावना ७ 


५० द्रव्य, क्षेत्र, काठ और भाव । 


खीकृत किये हैं | जो अधिक भंग संख्या सूत्रमें निर्दिष्ट है वह मोलिकमंगोंके मेदके कारण नहीं 
है किग्तु एकवचन बहुवचनके भेदकी विवक्षाके कारण ही है । यदि वचनमेदक्त संख्या- 
वृद्धिको ननकाछ दिया जाय तो मोलिक भंग सात ही रह जाते हैं | अत एवं जो यह कहा 
जाता है कि आगममें सप्तमंगी नहीं है वह श्रममूछक है । 

(८ ) सकलादेश-वकलादेशकी कल्पना भी आगमिक सप्तमंगीम मोजुद है। आगमके 
अनुसार प्रथमके तीन सकञादेशी भंग हैं जब शेष विकलादेशी । बादके दाशनिकोंमें इस 
घिपयको लेकर भी मतभेद हो गया' हे | ऐतिहासिक इश्सि गवेषणीय तो यह्द है कि ऐसा मत 
मेद क्यो ओर कब हुआ / 

३६६, नय, आदेश या हृष्टियों । 

सप्तमंगीके विषयम इतना जान लेनेके बाद अब भगवानूने किन किन दृष्टिओके आधार पर 
विरोधपरिह्ार करनेका प्रयनज्ष किया या एक ही धर्मिमें विरोधी अनेक धर्मोका खीकार किया, 
यह जानना आवश्यक है | भगवान्‌ महावीरने यह देखा कि जितने मी मत, पक्ष या दशेन हैं 
वे अपना एक खास पक्ष स्थापित करते है और विपक्षका निरास करते हैं । भगवानूने उन सभी 
तत्कादढीन दाशनिकाकी दृष्टिओको रामझनेका ग्रयत्ष किया । और उनको प्रतीत हुआ कि नाना 
मनुष्योके वस्तुदर्शनम जो भेद हो जाता है उसका कारण केबठ वस्तुकी अनेकरूपता या 
अनकान्तात्मकता द्वी नहीं बल्कि नाना मनुष्योके देखनके प्रकारकी अनकता या नानारूपता 
भी कारण है | इसी लिये उन्होंने समी मताको, दशनोको वस्त॒रूपके दर्शनम प्रोग्य स्थान दिया 
है। किसी मतविशेपका सर्वथा निरास नहीं किया है। गिराल यद्धि किया # तो इस अर्थम कि 
जो एकान्त आम्रहका बिप था, अपने ही पक्षकों, अपन ही मत या दशनको सत्य, और दूसरोके 
मत, दर्शन था पक्षकों मिथ्या माननका जो कदाग्रह था, उसका निराम करके उन मतोकों एक 
नयारूप िया है। प्रलेक मतवादी कदाग्रहा दो कर दरक मतको भिध्या बताते थे, वे समन्वय 
न कर सकनेके कारण एकान्तवादम ही फंसते थ । भ. महावीरने उन्हींकर मतोकों खीकार करके 
उनमेंन कदा!ग्रहका विष निकालकर समीका समन्वय करके अनेकान्तवादरूपी संजीवनी 
महंषधिक/ निर्माण किया ₹ | 

कदाग्रह्द तव ही जा सकता है जब प्रत्यकत मतकी सचाईकी कसौटी की जाय । मतोमें 
सचाई जिस कारणसे आती ॥ उस कारणकी शोध करना ओर उस मतके समर्थनमें उस कारण 
को बतादेना यही भ० महावीरके नयत्राद, अपेक्षाबाद या आदेशवादका रहस्य हैं । 

अत एव जैन आगमोके आवारपर उन नयाका, उन आदेशो और उन अपेक्षाओका संकछन 
करना जाऊयक है जिनका लेकर मगवान महात्रीर सभी तत्कालीन दश्नो और पक्षोकी सचाई 
तक पहुँच सके और जिनका आश्रय लेकर बादके जैनाचार्योन अनेकान्तवादके महप्रासादको 
नये नये दशन ओर पक्षाकी भूमिकापर प्रतिष्ठित किया । 

(१ ) द्वब्य, लेत्न, काल ओर भाव । 

एक ही वरतुक विषयम जो नानामतोकी सृष्टि होती है उसमें द्रष्टाकी रुचि और शक्ति, 


हु 


दशनका साधन, दृश्यकी दशिक और कालिकस्थिति, द्रष्ठाकी दशिक और कालिकस्थिति, इृश्यका 








१ अकलंकग्रन्थश्रय टिप्पणी प्रू० १४९ । 


प्रस्तावना । ५१ 


स्थूल और सूक्ष्मरूप इत्यादि कई कारण हैं । ये ही कारण प्रत्येक द्रण् और दृश्यमें प्रत्येक क्षणमें 
विशेषाधायक होकर नानामतोंके सजनमें निमित्त बनते हैं। उन कारणोंकी व्यक्तिश। गणना 
करना कठिन है अत एवं तत्क्ृत विशेषोंका परिगणन भी असंभत्र है । इसी कारणसे वस्तुतः 
सूक्ष्मविशेषताओंके कारण होनेबाले नानामतोंकी परिगणना भी असंभव हे | जब मततोंका ही 
परिगणन असंभव हो तो उन मतोंके उत्थानकी करणभूत दृष्टि या अपेक्षा या नयकी परिंगणना 
तो सुतरां असंभव है। इस असंभवकों ध्यानमें रखकर ही भगवान्‌ महावीरने सभी प्रकारकी 
अपेक्षाओंका साधारणीकरण करनेका प्रयत्न किया है। ओर मध्यममागसे सभी प्रकारकी अपेक्षा- 
ओंका बर्गीकरण चार ग्रकारमें किया है। ये चार प्रकार ये हैं - द्रव्य, क्षेत्र, काट और भाव | 
इन्हींके आधार पर प्रत्येक कस्‍तुके भी चार प्रकार हो जाते है। अर्थात्‌ द्रण्ठके पास चार इष्टियाँ 
अपेक्षाएं, आदेश हैं ओर वह इन्हीं के आधार पर वस्तुदशन करता है | अभिप्राय यह है कि 
बस्तुद्दा जो कुछ रूप हो वह उन चारमेंसे किसी एकम अवश्य समाविष्ट हो जाता हे और द्रश 
जिस किसी दृष्टिसे वत्तुदर्शन करता है उसकी वह दृष्टि भी इन्हीं चारमेंसे किसी एकमे अन्तर्गत 
हो जाती है | 

भगवान्‌ महावीरने कई प्रकारके विरोधोंका, इन्ही चार दष्टिओं और वरतुके चार रूपोंके 

आधार पर, परिहार किया है। जीवकी और लोककी सांतता और अनन्‍्तता के बविरोधका 
परिहार इन्ही चार दृष्टिओंसे जैसे किया गया है उसका वर्णन पूर्वम हो चुका हैं । इसी प्रकार 
निद्यानित्यताके विरोधका परिहार भी उन्हींसे हो जाता हैं वह मी उसी प्रसंगर्म स्पष्ट करदिया 
गया है | लछोकके, परमाणुके और पुद्दलके चार भेद इन्ही इष्टिआको लेकर भगवतीम किये गये 
हैं | परमाणुकी चरमता और अचरमताक़े विरोधका परिद्वार भी इन्ही दृष्टिओंके आधारपर किया 
गया है । 

कभी कभी द्रव्य, क्षेत्र, काद ओर भाव इन चार दृष्टिओंक्रे स्थानमें अधिक इष्टियां भी 
बताई गई हैं | डिल्‍्तु विशेषतः इन चारसे ही काोग लिया गया है । वम्तुतः चारसे अधिक 
इृष्टियोंकी बताते समय शावके अवान्तर भेदोकों ही भाजसे पृथक्र करके खतख्रज्ञान दिया है 
ऐसा अधिक अपेक्ष,मेदोकों देखनेसे स्पष्ट होता है अत एवं मध्यममार्गसे उक्त चार ही इष्टियाँ 
मानना न्यायोचित हे । 

भ, महावीरने धर्मास्तिकायादि द्रव्योंको जब -द्वव्य, क्षेत्र, काट, भाव और गुण इृष्टिसे पांच 
प्रकारका बताया" तब भात्रविशेष गुणदइष्टिको प्रथक्‌ स्थान दिया हे यह स्पष्ट है क्योंकि गुण 
वस्तुत: भाव अथोतू पर्याय ही है | इसी प्रकार भगवानने जब करणके पाच प्रकार द्रब्य, क्षेत्र, 
काझ, भव, भावके भेदसे' बताये तब वहाँ भी ग्रयोजनवशात्‌ मावविशेष भवको प्रृथक्‌ स्थान 
दिया है यह स्पष्ट है। इसी प्रकार जब द्रव्य, क्षेत्र, काठ, भव, भात्र और संस्थान इन छः; 
इष्टिओसे' तुल्यताका विचार किया है तब वहाँ भी भावविशेष भव और संस्थानकों खातज्य 
दिया गया है | अत ए्र वस्तुतः मध्यममागसे चार दृष्टियों ही ग्रधानरूपसे मगवान्‌कों अभिमत 
हैं ऐसा मानना उपयुक्त है। 
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५२ द्रव्यार्थिक-प्योयार्थिक । 


(२) द्वव्याथिक-पर्यायार्थिक । 

उक्त चार इष्टिओंका मी संक्षेप दो नयोंमें, आदेशोंमें या दृष्टिओंमें किया गया है। वे हैं 
ब्रव्या्थिक और पर्यायार्थिक अथीत्‌ भावार्थिक | वस्तुतः देखा जाय तो का और देशके मेदसे 
द्रव्योंमे विशेषताएँ अवश्य होती हैं । किसी मी विशेषता को काछ या देश -क्षेत्रसे मुक्त नहीं 
किया जा सकता । अन्य कारणोंके साथ काठ और देश भी अवश्य साधारण कारण होते हैं। 
अत एब काल ओर क्षेत्र, पयोयोंके कारण होनेसे, यदि पर्यायोम॑ समाविष्ट कर लिये जायें तब 
मूलतः दो ही दृष्टियां रह जाती हैं -द्वव्यार्थिक और पयोयार्थिक | अतएव आचाय सिद्धसेनने 
यह स्पष्ट बताया है कि भगवान्‌ महावीरके प्रवचनमें वस्तुतः येही मूछ दो दृष्टियोँ हैं और शेष 
सभी दृष्टियों इन्ही दो की शाखा-प्रशाखाएँ हैं' । 

जैन आगमोंमें सात मूछ नयोंकी' गणना की गई है | उन ,सातोंके मूलमें तो ये दो नय 
हैं ही किन्तु जितने भी बचनमार्ग हो सकते हैं उतने ही नय हैं” इस' सिद्धसेनके कथनको 
सच मानकर यदि असंख्य नयोंकी कल्पना की जाय तब भ॑ उन सभी नयोंका समावेश इन्ही 
दो नयोंमें हो जाता है ऐसी इन दो दृष्टिओंकी व्यापकता है। 

इन्हीं दो दृष्टिओंके प्राधान्यसे भ० महावीरने जो उपदेश दिया था उसका संकलन जैनागर्मोंमें 
मिलता है । द्रव्यारविक और पर्यायार्थिक इन दो दृष्टिओंसे मगवान्‌ महावीरका क्‍या अभिप्राय था 
यह भी भगव्रतीके वर्णेनसे स्पष्ट हो जाता है । नारक जीवोकी शाश्रतता और अशाश्रतता का 
प्रतिपादन करते हुए भगवानने कह्दा है” कि अव्युच्छित्तिनयार्थताकी अपेक्षा वह शाप्रत है 
और व्युब्छित्तिनपर्थताकी अपेक्षासे वह अशाश्रत है | इससे स्पष्ट है कि बस्तुकी नित्यताका 
प्रतिपादन द्रव्यद्ृष्टि करती है ओर अनिद्यताका ग्रतिपादन पर्याय इृष्टि । अथांत्‌ द्वब्य नित्य है 
ओर पर्याय अनित्य | इसीसे यह मी फलित हो जाता है कि द्रव्यार्थिक दृष्टि अमेदगामी है और 
पर्याया5क दृष्टि भेदगामी | क्‍योंकि नित्यमें अमेद होता है और अनित्ममें भेद | यह भी स्पष्ट 
हो जाता है कि द्रब्यदृष्टि एकत्वगामी है और प्रयायद्ष्टि अनेकल्वगार्मा' क्योंकि नित्य एकरूप 
होता है और अनित्य वैसा नहीं | विच्छेद काछक्ृत, देशकृत और वस्तुकृत होता है और 
अविच्छेद भी । कालक्ृत विच्छिन्नको अनित्य, देशकृत बिच्छिन्क्रों मिन्न और वस्तुकृत 
विष्छिन्नको अनेक कद्दा जाता है। कालले अबिच्छिन्नकों नित्म, देशते अविच्छिन्रको अभिन्न 
ओर क्स्तुकृत अविबव्छिन्तको एक कहा जाता है । इस प्रकार द्रब्यार्थिक और पर्यायार्विकका 
क्षेत्र इतना व्यापक है कि उसमें सभी दष्टिओंका समावेश सहज रीतिसे हो जाता है। 

भगवतीसूत्रमें पर्यायार्थिकके स्थानमें भावार्भिक शब्द भी आता है | जो सूचित करता दै 
कि पयोय और भाव एकार्थक्र हैं । 

(६४) द्रव्यार्थिक-प्रदेशार्थिक । 

जैसे वस्तुकों द्रव्य और पयोय इष्टिसे देखा जाता है उसी प्रकार द्रव्य और प्रदेशकी इशिसे 
भी देखा जा सकता है -ऐसा भगवान्‌ महावीरका मनन्‍्तत्य है | पयीय और. प्रदेशमें क्‍या 
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प्रस्तावना । । ५३ 


अन्तर है यह विचारणीय है । एक ही द्रव्यकी नाना अवस्थाओंकों या एक ही द्व॒त्यके देशकाल- 
कृत नानारूपोंको पयोय कहा जाता है । जब कि द्वब्यैके घटक अर्थात्‌ अवयब ही प्रदेश कहे 
जाते हैं । भगवान्‌ महावीरके मतानुसार कुछ द्॒व्योंके प्रदेश नियत हैं और कुछक्रे अनियत | 
समी देश और सभी काल्में जीवके प्रदेश नियत हैं, कमी वे घटते भी नहीं और बढते भी 
नहीं, उतने ही रहते हैं | यही बात धर्मास्तिकाय, अधमोस्तिकाय और आकाशास्तिकायकों भी 
णागू द्वोती है। किन्तु पुद्वलस्‍्कंध( अबयवी )के प्रदेशोंका नियम नहीं । उनमें न्यूनाधिकता 
: होती रहती है। प्रदेश - अंश और द्रव्य - अंशीका परस्पर तादात्म्य होनेसे एक ही वस्तु द्रव्य 
और प्रदेशविषयक भिन्न भिन्न इष्टिसे देखी जा सकती है । इस प्रकार देखनेपर विरोधी धर्मोका 
समन्वय एक ही वस्तुर्मे घट जाता है। 


भगवान्‌ मद्दावीरने अपने आपकें द्रब्यदष्टि, पर्यायदृष्टि, प्रदेशदृष्टि और गुणइष्टिसे नाना 
विरोधी धर्मोका समन्वय दरसाया है। और कहा है कि में एक हूँ द्रव्य इश्से, दो हूँ ज्ञान 
और दर्शन रूप दो पर्यायोंकी अपेक्षासे; प्रदेश दइश्टिसे तो में अक्षय हूँ, अव्यय हूँ, अवस्थित 
हूँ; जब कि उपयोगकी दृश्टिसे में अस्थिर हूं क्योंकि अनेक भूत, वर्तमान और भावी परिणामोंकी 
योग्यता रखता हूँ । इससे स्पष्ट है कि प्रस्तुतमें उन्होंने पर्यायद्रश्सि भिन्न ऐसी प्रदेश दृष्टिको 
भी माना है। परन्तु प्रस्तुत स्थठमें उन्होंने प्रदेश दष्टिका उपयोग आत्माके अक्षय, अब्यय 
और अवस्थित धर्मोक्रे प्रकाशनमें किया है । क्योंकि पुद्नलअ्रदेशकी तरद्द आत्मप्रदेश व्ययशीक, 
अनवस्थित और क्षायी नहीं | आत्प्रदेशोंमें कभी न्‍्यूनाधिकता नहीं होती | इसी दृष्टिबिन्दुको 
सामने रखकर प्रदेश इष्टिसि आत्माका अव्यय इत्यादि रूपसे उन्होंने वणैन किया है | 


प्रदेशार्थिक दृष्टिका एक दूसरा मी उप्योग है । द्वव्यदष्टिसे एक वस्तुमें एकता ही होती है 
किन्तु उसी वस्तुकी अनेकता प्रदेशार्थिक इशिसि बताई जा सकती है क्थोदक्नि प्रदशोकी संझया 
अनेक होती है | प्रज्ञापनामे द्रव्य दृष्टिसि धमोस्तिकायको एक बताया है और उसीको प्रदेशार्थिक 
दृष्टिसे असंझुूयनशुण भी बताया गया हैं | तुल्यता-अतुल्यताका विचार भी अदेशा्विक और 
द्रव्गार्थिक की सहायतासे क्रिया गया है। जो द्व॒ब्य द्रव्यदश्टिसि तुस्य होते है वही प्रदेशार्थिक 
इष्टिसे अतुल्य हो जाते हैं । जैसे धर्म, अधर्म और आकाश द्रव्य इष्टिसि एक एक होनसे तुल्य 
हं किन्तु प्रदेशाविक इप्टित घ्म और अबर्म ही असंख्यात प्रदेशी होनेसे तुल्य हैं जब कि 
आकाश अनन्तप्रदेशी होनेसे अतुल्य हो जाता है। इसी प्रकार अन्य द्वब्योर्म भी इन द्रव्य- 
प्रदेशदृष्टिओके अबलछम्बनसे तुब्यता-अतुल्यतारूप बिरोधी धर्मों और बिगेघी संरुयाओंका 
समन्वय भी हो जाता है । 

(४ ) ओघधादेश-विधानादेश । 

तियेग्सामान्य और उसके विशेषोंको व्यक्त करनेके लिये जैनशाखमें ऋमशः ओध और 
विधान राब्द ग्रयुक्त हुए हैं | किसी वस्तुका विचार इन दो दृष्टिओंसे भी किया जा सकता है | 
कृतयुग्मादि संस़्याका विचार ओधादेश और विधानादेश इन दो इश्िओसे भ० महावीरने किया 
है' | उसीसे हमें यह सूचना मिल जाती है कि इन दो दृष्टिओंका प्रयोग कब करना चाहिए | 
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५छ व्यावहारिक ओर नेश्वयिक नय । 


सामान्यतः यह प्रतीत होता है कि वस्तुकी संझुया तथा भेदामेदके विचारमें इन दोनों दृष्टिओंका 
उपयोग किया जा सकता है। 

(५ ) व्यावद्दारिक और नेश्वयिक नय । 

प्राचीन कालसे दाशनिकोंमें यह संघर्ष चछा आता है कि वस्तुका कोनसा रूप सत्य है- 


जो इन्द्रियगम्प है वह या इन्द्रियातीत अर्थात्‌ प्रज्ञागन्य है वह ? उपनिषदों के कुछ ऋषि 
प्रज्ञावादका आश्रयण करके मानते रहे कि आत्माद्वैत ही परम तत्त्व है उसके अतिरिक्त इृश्यमान 
सब शब्दमात्र है, विकारमात्र है या नाममात्र हे! उसमें कोई तथ्य नहीं । किन्तु उस समय भी 
सभी ऋषिओंका यह मत नहीं था | चार्योक या भातिकवादी तो इख्द्रियगम्य वस्तुकों ही परमतत्तव- 
रूपसे स्थापित करते रहे । इस प्रकार प्रज्ञा या इन्द्रियके प्राधान्यको लेकर दाशेनिकोंमें विरोध चछ 
रहा था । इसी विरोधका समन्वय भगवान्‌ महावीरने व्यावहारिक और नैश्वयिक नयोंकी कब्पना 
करके किया है । अपने अपने क्षेत्रम ये दोनों नय सत्य हैं | व्यावहारिक सभी मिथ्या ही है या 
नैश्वयिक ही सत्य है ऐसा भगवान्‌ को मान्य नहीं है| भगवान्‌का अभिग्राय यह है कि व्यव- 
हारमें छोक इन्द्रियोके दशनकी प्रधानतासे वस्तुके स्थल रूपका निर्णय करते हैं और अपना 
निर्बाध व्यवह्यर चलाते हैं अत एवं वह छोकिक नय है । पर स्थूठ रूपके अछावा बस्तुका 
सूक्ष्मरूप मी होता है जो इन्ह्रियगम्य न होकर केत्रल प्रज्ञागम्य है यही प्रज्ञामाग नेश्वयिक 
नय है | इन दोनो नयोक्े द्वार ही बस्तुका संपूर्ण दशन होता है। 

गौतमने भ० महावीरसे प्रा क्रि भनन्‍ते ? फाणित - प्रवाही गुड़में कितने वर्ण गन्त्र रस और 
स्पश होते हैं ? इसके उत्तरमें उन्हाने कद्दा कि गौतम ! में इस ग्रश्नका उत्तर दो नयोसे देता 
हूँ - व्यावहारिकनय की अपेक्षासे तो वह मधुर कहा जाता है। पर नेश्वयिक नयसे वह पांच 
बणे, द्विगन्ध, पांच रस ओर आठ स्पर्शोोसे युक्त है। अमरके विषय भी उनका कथन है कि 
व्यावहारिक इृष्टिसे श्रमर कृष्ण है पर नेश्वयिक्त इष्टिभे उसमें पांचों वणे, दोनो गन्ध, पांचों रस 
आऔर आठों रुाशे होते है । इसी ग्रकार उन्होंने उक्त प्रमंगमें अनेक विषयों को लेकर व्यवद्दार 
और निश्चय नयसे उनका विश्लेषण किया हे । 

आगेके जेनाचार्योने व्यवहार-निश्चयनयका ततज्ञानके अनेक विषयोगमें प्रयोग किया है इतना 
ही नही बहिकि तचज्ञानक्े अतिरिक्त आचारके अनेक विषयोमें भी इन नरयोंका उपयोग करके 
विरोधपरिहार किया है । 
. जब तक उक्त सभी प्रकारके नयोंफ़ो न समझा जाय तब तक अनेकान्तवादका समर्थन 
होना कठिन है | अत एवं भगवानूने अपने मन्तत्योंके समर्थन में नाना नयोक्रा प्रयोग करके 
शिष्याकोी अनेकान्तवाद हृदयंगम करा दिया है । ये ही नय अनेकान्तवादरूपी महाप्रासादकी 
भूमिकारूप है ऐसा कहा जाय तो अनुचित न होगा । 

6७9, मामस-चसथापना-द्रत्य-समाव । 

जैन सूत्रोकी व्याख्याविधि अनुगोगद्वार सूत्रमे बताई गई है | यह विधि कितनी प्राचीन है 

इसके विपयमें निश्चित कुछ कहा नहीं जा सकता | किन्तु अनुयोगद्वारक्े परिशीडनकर्ताको 








3 एणाडईकप्रछाए? 8प्7ए०ए ० एक्मांगाबक्ष० 2॥05070ए 92. 227 । छान्दोग्योप- 
निषद्‌ ६.१.४। २ भगवती १०८,६ । 


प्रसाधतां । ५५ 


इतना तो स्पष्ट हो ही जाता है कि व्याश्याविधिका अनुयोगद्वारगतरूप स्थिर होनेमें पर्याप्त समय 
ब्यतीत हुआ होगा | यह विधि खर्य भ० महावीरकी देन है या पूर्ववर्ती ! इस विषयमें इतनाही 
निश्चरूपसे कद्दा जा सकता है कि पूर्ववर्ती न हो तब भी- उनके समयमें उस विधिका एक 
निश्चितरूप बनगया था। अनुयोग या व्याख्याके द्वारोके वर्णनमें नाम, स्थापना द्रव्य और भाव 
इन चार निक्षेपोंका वणेन आता है। यद्यपि नयोंकी तरद्द निक्षेप भी अनेक हैं तथापि अधिकांराममें 
उक्त चार निक्षेपोंकों ही प्राधान्य दिया गया है- 
“जत्थ य ज॑ जाणेजा निकखेव निक्खिवे निरयसेस। 
जत्थ षि य न जाणिज्ञा चउक निक्खिवे तत्थ ॥”. अनुयोगद्वार ८। 

अत एव इन्हीं चार निश्नेपोंका उपदेश भगवान्‌ मद्ाबीरने दिया होगा ऐसा प्रतीत होता है। 
अनुयोगद्वाससूत्रमें_ तो निक्षेपोंके विषयमें पर्याप्त विवेचन है किन्तु वह गणघरक्त नहीं समझी 
जाता । गणधरक्त अंगोंमेंसे स्थानांग सूत्रमें 'सर्व” के जो प्रकार गिनाये हैं वे सूचित करते हैं 
कि निक्षेपोंका उपदेश खये भ० महावीरने दिया होगा - 

“अत्तारि खब्वा पन्नसा- नामसदव॒ण ठवणसब्वर आएससब्वए निरबसेससब्वए” 

स्थानाग २९५९५ | 

प्रस्तुत सूत्रमें स्क्रे निक्षेप बताये गए हैं। उनमें नाम और स्थापना निश्चेपोंको तो शब्दतः 
तथा द्रव्य और भावकों अर्थतः बताया है। द्रब्यका अर्थ उपचार या अग्रधान होता है ओर 
आदिशंका अर्थ भी वही है | अत एवं द्वव्यसवे! न कह करके आदेश सर्व कहा । सर्व 
शब्दका तात्पयार्थ निरवशेष है । भावनिक्षेप तात्ययग्राही हे । अत एवं भाव सर्व! कहनेके 
बजाय “निरवशेष सर्व! कहा गया है । 

अत एव निक्षेपोंने भगवानके मौलिक उपदेशोमिं स्थान पाया है ऐसा कहा जा सकता हैं। 

शब्द व्यवह्वार तो हम करते है क्‍योंकि इसके बिना हमारा काम चलता नहीं | किन्तु 
कभी ऐसा हो जाता है कि इन्ही शब्दोके ठीक अर्थको-वक्ताके विवक्षित अर्थको न समझनेसे 
बडा अनर्थ हो जाता है । इसी अनर्थका निवारण निक्षेपविद्याके द्वारा भगवान्‌ महावीरने 
किया है । निक्षेपका मतलब है अर्थनिरूपण पद्धति । भगवान्‌ महवीरने शब्दोंके प्रयोगोंको चार 
प्रकारके अथोंमें विभक्त कर दिया है-नाम, स्थापना, द्ृव्य और भाव । प्रत्येक शब्दका 
व्युकत्तिसिद्ध एक अर्थ होता है किन्तु वक्ता सदा उसी व्युथत्तिसिद्ध अर्थकी बिवक्षा करता ही 
है यह बात व्यवहारमें देखी नहीं जाती। इन्द्रशब्दका व्युपत्तिसिद्ध अर्थ कुछ भी हो किन्तु यदि 
उस अर्थकी उपेक्षा करके जिस किसी वस्तुमें संकेत क्रिया जाय कि यह इन्द्र हे तो वहाँ इन्द्र 
शब्दका प्रयोग किसी व्युत्पत्तिसेद्ध अर्थके बोधके लिये नहीं किन्तु नाममात्रका निर्देश करनेके 
लिये हुआ है अत एवं वहाँ इन्द्रशब्दका अर्थ नाम इन्द्र है । यह नाम निश्षेप है । इन्द्रकी 
मूर्तिको जो इन्द्र कहा जाता है वहाँ सिर नाम नहीं किन्तु वह मूर्ति इन्द्रका प्रतिनिधित्व करती 





१ भव्रबाहु, जिनभद्ध ओर यति वृष भके उलछेखोंसे यह भी प्रतीत होता है कि निश्चेपोंसें “आदेश” यह 
एक व्ृव्यसे स्वतन्न निक्षेप भी था। यदि सूत्रकारकों वही अभिम्रेतहों तो प्रस्तुत सूत्रमें द्वव्य निक्षेप 
उल्लिखित नहीं हे ऐसा समझना चाहिएप। जयघबचछा पू० २८३। २ “यहस्तुनोभिधान स्थितमन्यायें 
तद्थेनिरपेक्ष । पर्योयानमिघेयं च नाम याइरिछ॒क॑ व तथा ॥” अज्जु० ढी० पृ० ११। 


५६ ज्ञानचर्चाकी सैमटष्टि । 


है ऐसा ही भाव बक्ताकों विवक्षित है अत एव वह स्थापना इन्द्र है। यह दूंसरा स्थापना निशक्षिप 
है! । इन दोनों निक्षिपोंमें शब्दके व्युत्पत्तिसिद्ध अर्थकी उपेक्षा की गई है यह स्पष्ट है। द्वब्य 
भिक्षेयका विषय द्रव्य होता है अर्थात्‌ भूत और भाविषयोयोंमें जो अनुयायी द्रव्य 'है उसीकी 
विवक्षासे जो व्यवद्वार किया जाता है वह द्रव्य निक्षेप है। जैसे कोई जीव इन्द्र द्वोकर मनुष्य 
हुआ या मरकर मनुष्यसे इन्द्र होगा तब वर्तमान मनुष्य अवस्थाको इन्द्र कद्दना यद्द द्रव्य इन्द्र 
है । इन्द्रभावापन्न जो जीव द्रव्य था वही अभी मनुष्यरूप है अत एवं उसे मनुष्य न कह्ठ करके 
इन्द्र कह्या गया है | या भविष्यमें इन्द्रभावापत्तिके योग्य भी यही मनुष्य है ऐसा समजकर भी 
उसे इन्द्र कहना यह्द द्रव्य निक्षेप है । वचन व्यवहारमें जो हम कार्यमें कारणका या 
कारणमें कायेका उपचार करके जो ओपचारिक प्रयोग करते हैं वे सभी द्वब्यान्तगंत हैं | 

ब्युत्पत्तिसिद्ध अर्थ उस शब्दका भाव निक्षेप है | परमेश्नय संपन्न जीव भातर इन्द्र है यानि 
यथार्थ इन्द्र है । 

वस्तुतः जुदे जुदे शब्दब्यबहारोंके कारण जो विरोधी अर्थ उपस्थित द्वोते हैं उन सभी 
अर्थोंकी विवक्षाकों समझना और अपने इष्ट अर्थका बोध करना-कराना, इसीके लिये ही 
भगवासूने निक्षेपोंकी योजना की है यह स्पष्ट है । 


जैनदाशनिकोने इस निश्षिपतत्तको भी नयोंकी तरह विकसित किया है। और इन निक्षिपोंके 
सहारे गब्दाद्वैतवाद आदि विरोधी वादोंका समन्वय करनेका ग्रयत्ञ मा किया है । 


[२] प्रमाणतत्त्व 

६ १. शानचर्चाकी जैनइृष्टि । 

जैन आगमोंमें अद्वेतवादिओं की तरह जगत्‌को वस्तु और अवस्तु -मायामें तो विभक्त नहीं 
किया है किन्तु संसारकी प्रत्येक वस्तुर्मे खभाव और विभाव सन्निहित है ऐसा प्रतिपादित किया 
है । वस्तुका परानपेक्ष जो रूप है वह खभाव है, जैसे, आत्माका चैतन्य, ज्ञान, झुख आदि, 
ओर पुद्लकी जडता। किसी भी कारमें आत्मा ज्ञान या चेतना रहित नहीं और पुट्ठलमें जडता 
मी त्रिकालाबाधित है| कस्तुका जो परसापेक्षरूप है वह विभाव है जैसे आत्माका मनुष्यत्व, 
देवत्व आदि ओर पुद्लका शरीररूप परिणाम । मनुष्यको हम न तो कोर आत्मा ही कह 
सकते हैं और न कोरा पुद्ठठ ही । इसी तरह शरीर भी सिर्फ पुद्नलरूप नहीं कद्दा जा सकता । 
आत्माका मनुष्यरूप होना परसापेक्ष है ओर पुद्टलका शरीररूप होना भी परसापेक्ष है। 
अतः आत्माका मनुष्यरूप ओर पुद्टलका शरीररूप ये दोनों क्रमशः आत्मा और पुद्ढलके 
विभाव है । 


अक-+-+म० ७००. 


4 “यततु तदर्थवियुक्त तबुभिप्रायेण यश्व तरकरणि । लेप्यादिकर्म तत्‌ स्थापनेति क्रियतेडत्पकार्क च ॥!! 
अन्ु० टी० १२। २ “भूतस्थ भाविनों वा भावस्य हि कारणं तु यछोके । तद्‌ द्वव्यं तश्वज्ेः 
सलेतनायेतन कथितम्‌ ॥” असु० टी० पृ० १४। ४३ “मावो विवक्षितक्रियाउजुभूतियुक्तो हि वे 
समाक्यातः । सर्वक्षेरिग्त्रादिवदिद्देन्दनादिक्रियानुभवात्‌ ॥”” अ्जु० ढी० पृ० २८। 





प्रस्तावमा । ़। 


खभाष ही सत्य है और विभाव मिथ्या है ऐसा जैनोंने कभी अतिपादित नहीं किया । क्योंकि 
उनके मतमें त्रिकालाबाधित वस्तु ही सत्य है ऐसा एकान्त नहीं । प्रत्मक वस्तु, फिर वह अपने 
खभावमें ही स्थित हो वा विभावमें वर्तमान हो, सत्य है | हो, तद्रिषयक हमारा ज्ञान मिथ्या हो 
सकता है, लेकिन वह भी तब, जब हम खभावकों विभाव समझे या विभावकों खभाव यानी 
ततू में अतत्‌ का ज्ञान होने पर ज्ञान में मिध्यात्वकी संभावना है। 


विज्ञानवादि बेद्धोंने प्रत्यक्ष ज्ञानको वस्तुग्राहक और साक्षात्कारात्मक तथा इतर ज्ञानोंको 
अवस्तुग्राहक, आमक, अस्पष्ट और भसाक्षात्कारात्मक माना है। जैनागमोमें इन्द्रियनिरपेक्ष ऐसे 
मात्र आत्मसापेक्ष ज्ञानकों ही साक्षात्कारात्मक ग्रत्मक्ष कद्दा गया है तथा इन्द्रियसापेक्ष ज्ञानोंको 
भसाक्षात्कारात्मक और परोक्ष माना गया है। जनदृषटिसे प्रत्यक्ष ही वस्तुके खभाव और 
विभावका साथ्षात्कार कर सक्कता है ओर वस्तुका विभावसे प्रथक्‌ ऐसा जो खभाव है उसका 
स्पष्ट पता छगा सकता है | इन्द्रियसापेक्ष ज्ञानमें यह कमी संभव नहीं कि वह किसी वस्तुका 
साक्षात्कार कर सके और किसी वरतुक्रे खभावको विभावसे प्रथक्न कर उसको स्पष्ट जान सके । 
लेकिन इसका मतल्य जन मंतानुसार यह कभी नहीं कि इन्द्रियसापेक्ष ज्ञान श्रम है। विज्ञान 
मवादि बौद्धोंने तो परोक्ष ज्ञानोक्ों अच्स्तुप्राहक होनेसे श्रम ही कहा है किन्तु जनाचार्योने वैसा 
नहीं माना । क्योंकि उनके मतमें विभात्र भी वस्तुका परिणाम है अत एबं वह भी वस्तुका एक 
रूप है। अतः उसका ग्राहकज्ञान अम नहीं कहा जा सकता | वह अस्पष्ट हो सकता है, 
साक्षात्काररूप न भी द्वो तब भी वस्तुस्पर्शी तो है ही । 


भगवान्‌ महावीरसे लेकर उ० यशोविजयजी तकते; साहित्यको देखनेसे यही पता छगता है 
कि जैनोंकी ज्ञानचचोमें उपयुक्त मुख्य सिद्धान्तकी कभी उपेक्षा नहीं की गई बल्कि यो कहना 
चाहिए क्रि ज्ञानकी जो कुछ चर्ची हुई है वह उसी मध्यबिन्दुके आसपास ही हुई हैं । उपयुक्त 
सिद्धान्तका ग्रतिपादन प्राचीन काछ्के आगमोसे लेकर अबतकके जन साहित्यमें अविच्छिनन 
रूपसे होता चछ्य आया है । 


३५, आगममें ज्ञानचचा के विकासकी भूमिकाएँ- 
पंचज्ञानचची जैन परंपरामें भगवान्‌ महावीरसे भी पहले होती थी इसका प्रमाण राज- 
प्रश्नीय सूत्रम है । भगवान्‌ महावीरने अपने मूँहसे अतीतमें होनेवाले केशीकुमार श्रमणका 
इत्तान्त राजप्रश्नीयमें कहा है । शाख्रकारने केशी कुमारके मुखसे निम्न वाक्य कहलवाया है हा 
“प॒व्व खु पएपी अम्ह समणाण निग्गंथाणं पंचविद्दे नाणे पण्णत्ते -तंजहा आभिणियो हि- 

यनाणे सुयनाणे ओहिणाणे मणपतञ्ञवणाणे केवलणाणे” ( खू० १६० ) इत्यादि 
इस वाक्यसे स्पष्ट फलित यह होता है कि कमसे कम उक्त आगमके संकलनकर्ताके मतसे 
भगवान्‌ महावीरसे पहले भी श्रमणोंमें पांच ज्ञानोंकी मान्यता थी। उनकी यह्द मान्यता निर्मल 
भी नहीं । उत्तराष्ययनके २३ वें अध्ययनस स्पष्ट है कि भगवान्‌ महावीरने आचारविषयक 
कुछ संशोधनोंके अतिरिक्त पार्थनाथके तत्तज्ञानमें बिशेप संशोवन नहीं किया | यादे भगवान्‌ 


महाबीरने तत्ज्ञानमें भी कुछ नई कल्पनाएँ की होती तो उनका निरूपण भी उत्तराध्य- 
यनमें होता । 
न्या० प्रस्तावना ८ 


५० ज्ञानचचोफे विकासकी भूमिकाएँ । 


भआगमोंमें पांचज्ञानोंके भेदोपभेदोंका जो वर्णन है, कर्मशात्रमें ज्ञानावरणीयके जो भेदोपभेदोंका 
बणैन है, जीवमार्गणाओंमें पांच ज्ञानोंकी जो घटना वर्णित है, तथा पूर्वगतमें ज्ञानोंका खतश्र 
निरूपण करनेवाला जो ज्ञानप्रवाद पूवे है इन सबसे यही फलित होता है कि प्रंचज्ञानकी 
चची यह भगवान्‌ महावीरने नई नहीं शुरू की है किन्तु पृर्वपरंपरासे जो चली आती थी 
उसका ही खीकार कर उसे आगे बढाया है। 

इस ज्ञान चर्चाके विकासक्रमको आगमके ही आधार पर देखना हो तो उसकी तीन भूमिकाएँ 
हमें स्पष्ट दीखती हैं - 

(१) प्रथम भूमिका तो वह है जिसमें ज्ञानोंकों पांच मेदोंमें ही विभक्त किया गया है। 

(२) द्वितीय भूमिकामें ज्ञानोंको प्रत्यक्ष और पयेक्ष ऐसे दो मेदोंमें विभक्त करके पांच ज्ञानोंमेंसे 
मति और श्रुतको परोक्षान्तगत और शेष अवधि, मनःपथयय और केवलको प्रत्यक्षमें अन्तर्गत 
किया गया है। इस भूमिकामें लोकानुसरण करके इन्द्रियजन्य प्रत्यक्षकों अर्थात्‌ इन्द्रियजमतिकों 
प्रत्यक्षमं स्थान नहीं दिया है किन्तु जैन सिद्धान्तके अनुसार जो ज्ञान आत्ममात्रसापेक्ष हैं उन्हें 
ही प्रद्यक्षम स्थान दिया गया है | और जो ज्ञान आत्माके अतिरिक्त अन्य साधनोकी भी अपेक्षा 
रखते हैं उनका समावेश परोक्षमें किया गया है। यही कारण है कि इन्द्रियजन्य ज्ञान जिसे 
जैनेतर सभी दाशनिकोंने प्रत्यक्ष कहा है ग्रत्यक्षान्तगत नहीं माना गया। 

(३ ) तृतीयभूमिकामें इन्द्रियजन्य ज्ञानोंको प्रत्यक्ष और परोक्ष उभयमें स्थान दिया गया है। 
इस भूमिकार्मे ठोकानुसरण स्पष्ट हे । 

(१) प्रथम भूमिकाके अनुसार ज्ञानका वर्णन हमें भगवती सूत्रमँ (८<८.२,३१७ ) 
मिलता है । उसके अनुसार ज्ञानोंको निम्न सूचित नकशेके अनुसार विभक्त किया गया है - 


ज्ञान 


| ०० | | 
१ आभिनिबोधिक २ श्रुत ३ अवधि ३ मनःपर्यय ७ केवल 





|. हक | 
१ भवग्रह्‌ २ ईहा ३ अवाय 9 पारणा 

सूत्रकारने आगेका वर्णन राजप्रश्नीयसे पूर्ण कर लेनेकी सूचना दी है। और राजप्रश्नीयको 
( सू० १६५ ) देखनेपर माद्म होता है कि उसमें पूर्वोक्त नकशेमें सूचित कथनके अलावा 
अवग्रहके दो मेदोंका कथन करके शेपकी पूर्ति नन्‍्दीसूत्रसे कर लेनेकी सूचना दी है। 

सार यही है कि शेष वर्णन नन्‍्दी के अनुमार होते हुए भी फर्क यह है कि इस भूमि शामें 
नन्‍्दीसूत्रके प्रारंभ में कथित प्रत्यक्ष ओर परोक्ष भेदोंका जिक्र नहीं है। और दूसरी बात यद्द 
भी है कि ननन्‍्दीकी तरह इसमें आमिनिबोधके श्रुतनि:सुत और अश्वुतनिःस्‌त ऐसे दो मेदोंको 
भी स्थान नहीं है। इसीसे कहा जा सकता है कि यह वर्णन प्राचीन भूमिकाका है । 


अलावा । थ्रुँ 


(२) ख्ानांगगत झान चर्चा द्वितीयभूमिकाकी प्रतिनिधि है। उसमें ज्ञानको प्रत्मक्ष और 
परोक्ष ऐसे दो मेदोंमें विभक्त करके उन्ही दोमें पंच ज्ञानोंकी योजना की गई है - 


हे (सूत्र० ७१) 


िओ | 








१ प्रयक्ष २ परोक्ष 
| जज] ७ | 
| 
१ केवठछ ४१ नोकेवल १ आमभिनिबोधिक २ श्रुतज्ञान 
| 
| | 
१ अवधि २ मनःपर्यय_ १ श्रुतनिःसृत २ अधुतनि:सृत 
न्‍ | | | 
१ भवप्रत्मयिक २ क्षायोपशमिक १ अरथावग्रह २ व्यंजनावग्रह 
| 
१ ऋजुमति ३ विपुलमति 


१ अथोवग्रह २ व्यंजनावग्रह 





| 
१ अंगप्रविष्ट १२ * अंगबाहय॑ं 


| 


१ आवश्यक २ आवश्यकब्यतिरिक्त 


१ कालिक २ उत्कालिक 

इस नकशेमें यह स्पष्ट है कि ज्ञानके मुख्य दो भेद किये गये हैं, पांच नहीं । पांच 

ज्ञानोंको तो उन दो भेद - प्रल्नक्ष और परोक्षके प्रमेदरूपसे गिना है। यह स्पष्ट ही प्राथमिक 

भूमिकाका विकास है । इसी भूमिकाके आधार पर उमाखातिने भी प्रमाणोंको प्रत्यक्ष और 
परोक्षमें विभक्त करके उन्ही दोमें पंचज्ञानोंका समावेश किया है। 

बादमें होनेवाले जैनतार्किकोंने प्रल्कक्षके दो भेद बताये हैं-विकर और संकर्ू | कैबलका 


आज «----++त+मतवऔतत>े.०4०५०क32 3! ५०००-०० ८“ ०४ 
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्कपल्‍नलननन--वपमरमकनजक, 


६० शानचचोके विक्रासकी भूमिकाएँ । 
अर्थ होता है सर्व - सकंठ और >"केव्रठछका अर्थ होता है असर्व-विकलर । अत एवं सार्किकोंके 
उक्त वर्गकरणका मूल स्थानांग जितना तो पुराना मानना ही चाहिए । 


यहाँ पर एक बात ओर भी ध्यान ठेनेक्रे थोग्य है । स्थानांगमें “श्रुतनिःसतके' मेदरूपसे 
व्यञ्ननावग्रह और अथावग्रह ये दो बताये हैं। वस्तुतः वहाँ इसप्रकार कहना प्राप्त था - 








श्रुतनिःसत 
न कपल कम मिरक नरम रबर, न सिकरिलिम रजत 
१ अवग्रह २ ईहा ३ हि 9 घारणा 
| | 
१ ब्यंजनावग्रह २ अर्थागग्रह 


किन्तु स्थानांग्म द्वितीय स्थानकका प्रकरण होनेसे दो दो बातें गिनाना चाहिए ऐसा समझकर 
अवग्रह, ईहा, आदि चार भेदोंको छोडकर सीधे अवग्रहके दो भेद ही गिनाये गये हैं | 
एक दूसरी बातकी ओर भी ध्यान देना जरूरी है । अश्रुतनिःसतके मेदरूपसे भी व्यज्ञ- 
नावग्रह और अथोवग्रहकों गिना है किन्तु वहाँ टीकाकारके मतसे ऐसा चाहिए - 
अश्रुतनिःसत 
| 


| कक | 


इन्द्रियजन्य अनिन्द्रियजन्य 
मनन किदी दिल मटका | 
| | | | | 


१ अवग्रह २ इंहा ह अधव्राय 9 धारणा 


| | | |... 


रा १ ओन्‍्पत्तिकी २ वैनयिकी ३ कर्मजा ४ पारिणामिकी 
१ व्य॑जनावग्रह... २ अर्थावप्रहन 

ओन्‍्पत्तिकी आदि चार बुद्धियाँ मानस होने से उनमे व्यश्ननावग्रहका संभव नहीं | अतएव 
मूलकारका कथन इच्द्रियजन्य अश्रुतनिःसृतकी अपेक्षासे द्वितीयस्थानकके अनुकूल हुआ है 
ऐसा टीकाकारका स्पष्टीकरण है । किन्तु यहाँ प्रश्न है कि क्या अश्रुतनिःखुतमें औत्पत्तिकी 
आदिके अतिरिक्त इन्द्रियजज्ञानोंका समावेश साधार है? और यह भी प्रश्न है कि आमिनि- 
बोधिकके श्रुतनि:सत और अश्रुतनिःसृत ऐसे भेद कया प्राचीन है? यानी क्‍या ऐसा भेद 
प्रथमभूमिकाके समय होता था! ६ 

नन्‍्दीसूत्र जो कि मात्र ज्ञानकी ही विस्तृत चर्चा करनेक्रे लिये बना है, उसमें श्रुतनिःसृत- 
मतिके ही अवग्रह आदि चार भेद हैं । ओर अश्ुतनिःस्‌तके भेदरूपसे चार बुद्धिओंकों गिना 
'दिया गया है । उसमें इन्द्रियजन अश्लुतनिःस्‌तको कोई स्थान नहीं है। अत एब टीकाकारका 


प्रस्तावना | 5१ 


स्पष्टीकरण कि अश्रुतनिःसृतके वे दो भेद इन्द्रियत्र अश्रतनिःसतकी भपेक्षासे समझना चाहिए, 
नन्‍्दीसूत्रानुकूछ नहीं किन्तु कल्पित है। मतिज्ञानक्रे श्रतनिःसत और अभ्रुतनिःस्‌त ऐसे दो भेद 
मी प्राचीन नहीं । दिगम्बरीयवाडूमयमें मतिके ऐसे दो भेद करनेकी प्रथा नहीं | आवश्यक 
नियुक्तिके ज्ञानवर्णनमें भी मतिके उन दोनों भेदोंने स्थान नहीं पाया है । 

आचाये उमाखातिने त्तार्थसूत्र्मं मी उन दोनों भेदोंका उल्लेख नहीं किया है | यथपि 
खय नन्‍दीकारने नन्‍्दीमें मतिके श्रुतनिःसत और अश्रतनिःस्ृत ऐसे दो भेद तो किये हैं तथापि 
भतिज्ञानको पुरानी परंपराके अनुसार अठाईस भेदवाला ही कहा है' उससे भी यही सूचित 
होता है कि औत्पत्तिकी आदि बुद्धिओंको मतिमें समाविष्ट करनेके लिये ही उन्होंने मतिके दो 
भेद तो किये पर प्राचीन परंपरामें मतिमं उनका स्थान न होनेमे' नन्‍दी कारने उसे २८ भेदमिन्र 
ही कहा । अन्यथा उन चार बुद्धिओं को मिलाने से तो वह ३२ भेदमिन्न ही हो जाता है । 


(३ ) तृतीय भूमिका नन्‍्दीसूत्रगत ज्ञानचचोमें व्यक्त होती है- वह इस प्रकार- 


ज्ञान 
१ आभिनिवोधिक. २ श्रुत ३ अवधि 9 मनःपर्यय ७५ केवल 
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१ प्रत्यक्ष २ परोक्ष 
जल || 
१ इन्द्रियप्रद्यक्ष २ नोइन्द्रियप्रत्यक्ष १ आभिनिबोधिक २ श्रुत 
१ ओ्रोत्रेन्द्रियप्र ० १ अवधि 
२ चक्षुरिन्द्रियप्र ० 





३ प्राणेन्द्रियप्र ० २ मनःपर्यय 
४ जिह्लेन्द्रियप्र ० ३ केवल || 
५ स्पर्शेन्द्रियप्र ० | -्न् 
१ श्रुतनिःसत २ अभश्रुतनिःसृत 


"+++++> 





| हिल न 
| | | | | १ | | 
१ अवग्रह २ ईंहा ३ अबाय ४ धारणा २ वैनयिकी 9 पारिणामिकी 
जा लक मम 5 
| | १ जओौत्पत्तिकी ३ कर्मजा 
१ व्यंजनावग्रह २ अर्थावग्रह 
हे 


ह्नः 











३ “एवं अद्टावीसइबिदस्स भाभिणिवोहियनाणस्स”” इत्यादि नन्‍्दी० इ७। 
३ स्थानांगमें ये दो सेद मिछते हैं । किन्तु वह नस्‍्दीप्रभाबित हो तो कोई आश्चर्य नहीं । 


६३ शानच्चोका प्रमाणचंचोसे खातकंय । 


अंकित नकशेको देखनेसे स्पष्ट हो जाता है कि सर्वग्रथम इसमें ज्ञानोंकी पांच भेदमें 

विभक्त करके संक्षेपसे उन्हींकों प्रत्यक्ष और परोक्ष ऐसे दो भेदोंमें विभक्त किया गया है। 
स्थानांगसे विशेषता यह है कि इसमें इन्द्रियजन्य पांच मतिज्ञानोंका स्थान प्रत्यक्ष और परोक्ष 
उमयमें है। क्योंकि जैनेतर सभी दशनोने इन्द्रियजन्य ज्ञानोंकों परोक्ष नहीं किन्तु प्रत्मक्ष माना 
है, उनको प्रश्षक्षमें स्थान देकर उस ठौकिक मतका समस्वय करना भी नन्दीकारकों अमि- 
प्रेत था। आचार्य जिनभद्दने इस समन्वय को लक्ष्यमें रखकर ही स्पष्टीकरण किया है कि वस्तुतः 
इम्द्रियज प्रत्यक्षकों सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष कहना चाहिए । अर्थात्‌ लोकव्यवहारके अनुरोधसे ही 
इन्द्रियज मतिको भ्रत्यक्ष कहा गया है । वस्तुतः वह परोक्ष ही है। क्योंकि ग्रल्यक्षकोठिमें 
परमार्थतः आत्ममात्र सापेक्ष ऐसे अवधि, मनःप्रथय्न और केवल ये तीन ही हैं । अत; इस 
भूमिकामें ज्ञानोंका ग्रलयक्ष-परोक्षत्व व्यवहार इस प्रकार स्थिर हुवा - 

१ अवधि, मनःप्र्यय और केवल पारमार्थिक ग्रत्मक्ष हैं । 

२ श्रुत परोक्ष ही है। 

३ इन्द्रियजन्य मतिज्ञान पारमार्थिक इश्टिसे परोक्ष हे ओर व्यावहारिक इृष्टिसे प्रत्यक्ष है। 

9 मनोजन्य मतिज्ञान परोक्ष ही है | 


आचार्य अकर्लकने तथा तदनुसारी अन्य जैनाचार्योेनि प्रत्नक्षके सांव्ययहारिक और 
पारमार्थिक ऐसे जो दो भेद किये हैं सो उनकी नई सूझ नही है। किन्तु उसका मूल नन्‍्दीसूत्र 
आर उसके जिनभद्गकृत स्पष्टीकरणमें है । 


३३. ज्ञानचचांका प्रमाणचर्चासे स्वातरुय । 

पंचज्ञानचर्चाके ऋिक विकास की उक्त तीनों आगमिक्र भूमिकाकी एक खास विशेषता 
यह रही है कि इनमें ज्ञानवचोके साथ इतर दरनोंमें प्रसिद्ध प्रमाणचर्चाका कोई सम्बन्ध या 
समन्वय स्थापित नहीं किया गया है। इन ज्ञानोम ही सम्यकब और मिथ्याल्वके भेदके द्वारा 
जैनांगमिकोने वही प्रयोजन सिद्ध किया हैं जो दूसरोंने प्रमाण और अग्रमाणके विभागक्रे द्वारा 
सिद्ध किया है । अथोत्‌ आगमिकोंने प्रमाण या अप्रमाण ऐसे विशषण बिना दिये ही प्रथमके 
तीनोंमें अज्ञान - विपयेय - मिथ्यालकी तथा सम्यक्वकी संभावना मानी है और अंतिम दोंमें 
एकान्त सम्यकृत्व ही बतठाया है। इस प्रकार ज्ञानोको प्रमाण या अप्रमाण न कह करके भी 
उन विशेषणोंका प्रयोजन तो दूसरी तरहसे निष्पन्न कर ही दिया है। 

जैन आगमिक आचार्य प्रमाणाप्रमाणचर्चा, जो दूमर दाशेनिकोंमें चलती थी, उससे सर्वथा 
अनमभिज्ञ तो थे ही नहीं किन्तु वे उस चचांको अपनी मीछिक और खत ऐसी ज्ञानचर्चासे 
पृथक्‌ ही रखते थे। जब आगमोमें ज्ञानका षणेन आता हैं तब प्रमाणों या अप्रमाणों से उन 
ज्ञानोंका क्या संबन्ध है उसे बतानेका प्रयत्न नहीं किया है। ओर जब प्रमाणोंकी चच्चा आती 
है तब, विसी ग्रभाणको ज्ञान कहते हुए मी आगम ग्रसिद्ध पांच ज्ञानों का समावेश और सम- 
न्वय उस में किस ग्रकार है यह भी नहीं बताया है इससे फलित यही होता है कि आगमिकोंने 


4 “शगम्तेण परोक्‍्खं किंगियमोहाहय च पश्चक्ख । 
इंदियमणोभर्द ज॑ ते संववहारपश्लक्ख ॥? विशेषा० ९.७ | 


प्रसावना । ६३ 


जैमशासप्रसिद्ध ज्ञानचर्चा और दरैनान्तरप्रसिद्र प्रमाणचचोाका समन्वय करनेका प्रयत्न 
नहीं किया -दोनों चर्चाका पार्थक्य ही रखा । आगेके वक्तव्यसे यद्द बात स्पष्ट हो जायगी । 


१४. जैन आगमोंम प्रमाणचर्चा । 
(१) प्रमाणके मेद । 
जैन आगमोंमें प्रमाणचर्चा ज्ञानचर्चासे खतन्नरूपसे आती है | प्रायः यह देखा गया है कि 
आमगमोंमें प्रमाणचर्चाके प्रसंगम नेयायिकादिसंमत चार प्रमाणोंका उल्लेख आता है। कहीं कहीं 
तीन प्रमाणाका भी उल्लेख है । 

भगवती सूत्र (७५.३.१९१-१९२ ) में गौतम गणघर ओर भगवान्‌ महावीरके संचादमें 
गौतमने भगवानसे प्रूछ कि जैसे केवल ज्ञानी अंतकर या अंतिम शरीरीको जानते हैं वैप्ते ही 
क्‍या छमप्मस्थ भी जानते है £ इसके उत्तरमें भगवान्‌ महावीरने कहा है कि - 

“गोयमा णो तिणट्ठे समट्ठ | सोच्चा जाणति पासति पमाणतो वा। से कि त॑ सोच्चा ? 
फ्रेवलिस्स वा फेवलिसावयस्स वा केवलिसावियाए वा केवलिडवासगस्स वा केवलि- 
उधासियाए वा “* “से ते सोचा । से कि ते पमाणं? पमाणे चउव्विद्दे पण्णत्ते-तं जहा 
पश्चक्खे अणुमाण ओवम्मे आगमे जद्दा अणुआगद्दारे तहा णेयव्व॑ पमाण” भगवतीसूत्र 
५,३.१९१,१९२। 

प्रस्तुतमें स्पष्ट है कि पांच ज्ञानोंके आधार पर उत्तर न देकर मुख्य रूपसे ग्रमाणकी दृष्टिसे 
उत्तर दिया गया है। “सोचा” पदसे श्रुतज्ञानकों लिया जाय तो विकल्पसे अन्यज्ञानोंको लेकरके 
उत्तर दिया जा सकता था । किन्तु ऐसा न करके परदर्शनमें प्रसिद्ध प्रमाणोंका आश्रय 
लेकरके उत्तर दिया गया है । यद्द सूचित करता है कि जनेतगेंमें प्रसिद्ध प्रमाणोंसे शाख्रकार 
अनभिज्ञ नहीं थे । और वे खसंमत ज्ञानोकी तरह प्रमाणोंकों भी ज्ञप्तिमं खतबन्र साधन 
मानते थे । 

स्थानांगसूत्रमें प्रमाणशब्दक्रे स्थानमं देतुशब्दका ग्रयोग भी मिलता है | ज्ञत्तेकि साधनभूत 
होनेसे प्रभ्नक्षादिको हेतुशब्दसे व्यवह्वत करने म॑ ओविव्यभंग भी नहीं है । 

“अहवा हेऊ च उब्विद्दे पण्णत्त, तंजहा पच्चक्ले अणुमाणे ओवस्से आगमे ।” स्थानांग- 
स्‌ू० ३२८ । 

चरकमें भी प्रमाणोंका निर्देश हेतु शब्दसे हुआ हे - 

“अथ हेतुः-ह्ेतुनाम उपलब्धिकारण तत्‌ प्रत्यक्षमनुमानमैतिहामीपस्यसिति । 
एमिडेतुमियंदुपलूभ्यते तत्‌ तत्वमिति ।” चरक० विमानस्थान अ० ८ सू० ३३। 

उपायहदयमें मी चार प्रमाणोंकों हेतु कहा गया है-प्रृ० १४ 

स्थानांगमें ऐतिह्यके स्थानमें आगम है किन्तु चरकमें ऐतिह्यकों आगम ही कहा है अत एव 
दोनोंम कोई अंतर नहीं - 'ऐतिहां नामाप्तोपदेशो बेदादिः” वही खू० ४१। 

अन्यत्र जैननिक्षेप पद्धतिके अनुसार अमाणकरे चार भेद भी दिखाये गये हैं -- 

“चडउव्विद्दे पमाणे पन्नत्ते तं जहा - दव्बप्पमाणे खेत्तप्पमाणे कालप्पमाणे भावष्पमाणे” 
स्थानांग सू० २५०८। 


प्रस्तुत सूत्रमे प्रमाण शब्दका अतिविस्तृत अर्थ लेकर ही उसके चार भेदोंका परिगणन 


६४ प्रमाणके भेद । 


किया गया है। स्पष्ट है कि इस में दूंसरे दाशनिकोंकी तरह सिर्फ ग्रमेयसाधक तीन, चार या 
छः आदि प्रमाणों का ही समावेश नहीं है किन्तु व्याकरण कोषादिसे सिद्ध प्रमाणशब्दके यावत्‌ 
अर्थोका समावेश करनेका प्रयत्न है। स्थानांग मूल सूत्रमें उक्त भेदोंकी परिगणनाके अछावा 
विशेष कुछ नहीं कहा गया है, किन्तु अन्यत्र उसका विस्तृत वर्गेन है, जिसके विषयमें आगे 
दम कुछ कहेंगे । 

चरकमें वादमार्गपदोंमें एक खतंत्र व्यवस्तायपद है। 

“अथ व्यवसाथः - व्यवसायो नाम निशग्चयः” विमानस्थान अ० ८ खू० ४७। 

सिद्धसेननसे लेकर सभी जैनतार्किकोंने प्रमाणको खपरव्यवसायि माना है | वार्तिककार- 
शान्त्याचायने न्‍्यायात्रतारगत अवभास शब्दका अर्थ करते हुए कहा है कि- 

“अवभासो व्यवसायो न तु ग्रहणमात्रकम्‌”” का० ३। 

अकल्ंकादि सभी तार्किकोने प्रमाणछक्षणमें “्यवसाय!पदको स्थान दिया है। और प्रमाणको 
व्यवसायात्मक॑ माना है। यह कोई आकस्मिक बात नहीं । न्यायसत्रमें प्रत्यक्षको व्यवसायात्मक 
कह है। सांख्यकारिकामें भी प्रत्मयक्षको अध्यवसायरूप कहा है | इसी प्रकार जैन आगमोंमें भी 
प्रमाणको व्यवसाय शब्दसे ब्यवह्त करनेकी प्रथाका स्पष्टदशन निम्नसूत्रमें होता है । प्रस्तुतमें 
तीन प्रकारके व्यवसायका जो विधान है वह सांख्यादिसंमत' तीन प्रमाण माननेकी परंपरा- 
मूलक हो तो आश्चर्य नहीं - 

“तिविद्दे वबसाए पण्णत्ते त॑ जद्दा-पत्चक्खे पच्चतिते आणुगामिए ।” स्थानांग- 
सू० १८५। 

प्रस्तुत सृत्रकी व्याख्या करते हुए अभयदेवने लिखा हैं कि-- 

“व्यवसायो निग्चयः स च पत्यक्षः- अवधिमनःपर्य यकेवलाख्यः, प्रत्ययात्‌ इन्द्रिया- 
निन्द्रियलक्षणात्‌ निमित्ताजातः प्रात्ययिकः, साध्यम्‌ अश्यादिकम्‌ अनुगच्छति-साध्या- 
भावे न भवति यो छ्ूमादिहेतुः सो5तुगामी ततो जातम्‌ आलनुगामिकम्‌ - अनुमानम - 
तद्ूूपो व्यवसाय आलजुगामिक एवेति। अथवा प्रत्यक्ष खयंदशनरक्षणः, प्रात्ययिकः- 
आप्तवचनप्रभवः, तृतीयस्तथवेति” । 

स्पष्ट है कि प्रस्तुत सृत्रकी व्याख्यामें अभयदेवने विकल्प किये हैं अत एवं उनको एकतर 
अर्थका निश्चय नहीं था। वस्तुतः प्रलक्षशब्दसे सांव्यवहारिक और पारमार्थिक दोनों प्रलक्ष, 
प्रद्ययित शब्दसे अनुमान और आनुगामिक शब्दसे आगम, सूत्रकारको अभिग्रेत माने जायें तो 
सिद्धसेनसंमत तीन प्रमाणोंका मूल उक्त मत्रम मिठ् जाता है। सिद्धसेनने न्य|यपरंपरासंमत 
चार प्रमाणोके स्थानमें सांख्यादिसंगमत सीन ही प्रद्मक्ष, अनुपान और आगमको माना है। 
आचाये हरिभद्वकों भी येही तीन प्रमाण मान्य है । 


ऐसा प्रतीत होता है कि चरकसंहितार्में कई परंपराएँ मिल्गई हैं क्योंकि कहीं तो उसमें चार 
प्रमाणोंका वर्गन है ओर कहीं तीनका तथा विकल्पसे दोका भी खीकार पाया जाता है। ऐसा 

३ देखो टिप्पण ए० ३६४८-१५३। २ चरक विमानस्थान भ्रध्याय ४ । भ० ८. सू० ८4४। 
/ जे भनेकान्तज० टी० पृ० १४२, अनेकान्तज० छ० २१७। 





प्रस्तावना | द्पै 


होनेका कारण यह है कि चरकसंहिता किसी एक व्यक्तिकी रचना न होकर कालकमसे संशोधन 
झौर परिवर्धन होते होते वर्तमानरूप बना है | यह बात-निन्न कोष्ठकसे स्पष्ट हो जाती है - 


सृत्रस्थान अ० ११, आपोपदेश . प्रल्मक्ष अनुमान युक्ति 


विमानस्थान अ० ४ ११ १ ही रे 

४ » जअ० ८ ऐतिद्य (आप्तोपदेश) ,, रा ओपम्य 
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यही दशा जैनआगमोंकी है। उसमें भी चार और तीन प्रमाणोंकी परंपराओंने स्थान पाया है। 
स्थानांगके उक्त सूत्रसे मी पंच ज्ञानोंसे प्रमाणोंका पार्थक्य सिद्ध होता ही है । क्योंकि 
व्यवसायको पंच ज्ञानोंसे संबद्ध न कर ग्रमाणोंसे संबद्ध किया है। 


फिर भी आंगममम ज्ञान ओर प्रमाणका समन्वय सर्वथा नहीं हुआ है यह नहीं कहा 
जा सकता । उक्त तीन प्राचीन भूमिकाओंमें असमन्वय होते हुए भी अनुयोगद्वारसे यह स्पष्ट है 
कि बादमें जैनाचार्योने ज्ञान और प्रमाणका समन्वय करनेका प्रयत्न किया है | किन्तु यद्द भी 
ध्यानमें रहे कि पंच ज्ञानोंका समन्वय स्पष्टरूपसे नहीं है, पर अस्पष्ट रूपसे है।इस 
समन्‍्वयके प्रयक्षका प्रथम दर्शन भनुयोगमें होता है । न्यायदशनग्रसिद्ध चार प्रमाणोंका 
ज्ञानमें समावेश करनेका प्रयक्ञ अनुयोगमें है ही । किन्तु वह प्रयक्ञ जैन इृ्टिको पूर्णतया रक्ष्यमें 
रख कर नहीं हुआ है अतः बादके आचार्योने इस प्रश्नको फिरसे झुलझानेका प्रयत्ञ किया और 
वह इस लिये सफल हुआ कि उसमें जैन आगमके मौलिक पंचज्ञानोंको आधारभूत मान कर 
ही जैन इश्सि प्रमाणोंका विचार किया गया है। 


स्थानांगसूत्रमें प्रमाणोंके द्रब्यादि चार भेद जो किये गये हैं उनका निर्देश पूर्वमें दो चुका 
है । जैनव्याख्यापद्धतिका विस्तारसे बणेन करनेवालय ग्रन्थ अनुयोगद्वार सूत्र है। उसको देखनेसे 
पता चलता है कि प्रमाणके द्वव्यादि चार मेद करने की प्रथा, जैनोंकी व्याखझ्यापद्धतिमूलक 
है। शब्दके व्याकरण-कोषादिप्रसिद्ध सभी संभवित अर्थोका समावेश करके, व्यापक अर्थमें 
अनुयोगद्वारके रचयिताने प्रमाणशब्द प्रयुक्त किया है यह निम्न नकशेसे सूचित दो जाता है- 


६३६ प्रमाणके जेद । 
9३ फेे (सू० ५० ) 
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१ उपक्रम २ निक्षेप ३ अनुगम ४ नय 


१ भानुपूर्वी २ नाम ३ प्रमाण 9 वक्तव्यता ५ अआर्थाषिकार ६ समबतार (सू० ७०) 


| | | | 
१ द्वव्य २ क्षेत्र ३ काल ४ भाव (सू० १३२ ) 


| | 
१ गुण २ नय ३ संख्या (सू० १४६ ) 


| | 
१ जीवके २ अजीवके (सू० १४७) 


१ ज्ञान २ दरशेन ३ चारित्र 
| अल गम 
| | 
१ प्रह्मक्ष २ अनुमान ३ ओऔपम्य ४ आगम 
१ प्रत्यक्ष 





१ पा नोइन्द्रियप्रत्यक्ष 


| | ॥ | | 
३ श्रोत्रेन्द्रियप्रत्मक्ष २ चक्षु० प्र० ३ प्राणे० प्र० 9 जिद्देन्द्रिपप्र ० ५ रपरी० प्र० 
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१ कार्येण २ कारणेन ३ गुणेन ४ अवयवेन ५७ आश्रयेण 





१ सामान्यदृष्ट २ विशेषरष्ट 
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१ साधम्योपनीत २ वेधम्योपनीत 
| 


| 
१ किख्िस्साधम्योपनीत २ प्रायःसाधम्योपनीत ३ सर्वसाधम्योपनीत 
| 


0 8 
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४ आगम 


| ' | 
१ लौकिक २ लोकोत्तर 


बेद, रामायण, महाभारत आदि आचारागांदि १२ 
अनुयोगद्वारके प्रार॑भमें ही ज्ञानोंके पांच मेद बताये हैं - १ आमिनिबोधिक, २' ध्रुत, ३ अवपि, 
४ मनःपर्यय ओर ० केबल ै। ज्ञानप्रमाणके विवेचनके ग्रसंगमें प्राप्त तो यह था कि अमुयो- 
गद्दारके संकलनकतो उन्हीं पांच ज्ञानोंको ज्ञानप्रमाणके मेदरूपसे बता देते | किन्तु ऐसा न 
करके उन्होंने नैयायिकोंमें प्रसिद्ध चार प्रमाणोंकों ही ज्ञानप्रमाणके मेदरूपसे बता दिया है ! 


श्ढ प्रमाणके भेद । 


ऐसा करके उन्होंने सूचित किया है कि दूसरे दार्शनिक जिन प्रल्मक्षादि चार प्रमाणोंको मानते 
हैं वस्तुतः वे ज्ञानात्मक हैं और गुण है-आत्माके गुण हैं । _ 

इस समन्‍्वयसे यह भी फलित हो जाता है कि अज्ञानाव्मक सन्निकर्ष इन्द्रिय आदि पदार्थ 
प्रमाण नहीं हो सकते । अत एवं हम देखते है कि 'सिद्धसेनसे लेकर प्रमाणविवेचक सभी 
जैनदाशनिकोंने प्रमाणके लक्षणमें ज्ञानपदकों अवश्य स्थान दिया है। इतना होते हुए भी जैन 
संमत पांच ज्ञानोंमें' चार प्रमाणका स्पष्ट समन्वय करनेका प्रयज्ञ अनुयोगद्वारके कर्तने नहीं 
किया है | अर्थात्‌ यहाँ भी प्रमाणचचा ओर पंचज्ञानचचोका पार्थक्य सिद्ध ही है। शात्रकारन 
यदि प्रमाणोंकों पंचज्ञानोंनें समन्वित करनेका प्रयज्ञ किया होता तो उनके मतसे अनुमान और 
उपमान प्रमाण किस ज्ञानमें समाविष्ट है यह अस्पष्ट नहीं रहता । यह बात नीचे के समीकरणसे 
स्पष्ट होती है - 


जान... प्रमाण 
१ (अ) इन्द्रियजमति प्रत्यक्ष 
( ब ) मनोजन्यमति ० 

२ श्रुत आगम 
३ अवधि 
9 मनःपर्यय । प्रह्नक्ष 
प्‌ केवल 

० अनुमान 

० उपमान॑ 


इससे साफ़ है कि ज्ञानपक्षमें मनोजन्य मतिको कौनसा प्रमाण कहा जाय तथा प्रमाणपक्षमैं 
अनुमान और उचभानको कौनसा ज्ञान कहा जाय-यह वात अनुयोगद्वारमें अस्पष्ट है। 
बस्तुतः देखें तो जैन ज्ञानप्रक्रियाके अनुसार मनोजम्यमति जो कि परोक्ष ज्ञान है वह अनुयोगके 
प्रमाण वर्णेनमें कहीं समावेश नहीं पाता । 


न्यायादिशाखके अनुसार मानस ज्ञान दो प्रकारका है अल्यक्ष ओर परोक्ष । छुख-दुःखादिको 
विषय करनवाला मानस ज्ञान प्रत्यक्ष कहछाता है ओर अनुमान उपमान आदि मानसज्ञान परोक्ष 
कहलाता है | अत एवं मनोजन्य मति जो कि जैनोके मतसे परोक्षज्ञान है उसमें अनुमान और 
उपमानको अन्‍्तर्भूत करदिया जाय तो उचित ही है । इस- प्रकार पंचज्ञानोंका चार प्रमाणोंमें 
सम॑न्वय घट जाता है । यदि यह्द अमिप्राय शाखकारका भी है तो कहना होगा कि परप्रसिद्ध 
चार प्रमाणोंका पंचज्ञानोंके साथ समन्वय करनेकी अस्पष्ट सूचना अनुयोगद्वारसे मिलती है। 
किन्तु जैनइष्टिसे प्रमाण विभाग और उसका पंचज्ञानोंमें स्पष्ट समन्वय करनेका श्रेय तो उम्ा- 
खातीको .ही है । 


५ 


इतनी चचांसे यह स्पष्ट है कि जेनशात्रकारोंन आगमकाढुमें जैनइश्टिसे प्रमणविभागके बिष- 
यमें खतन्न विचार नहीं किया है किन्तु उस काढुमें प्रसिद्ध अन्य दाशनिकोके विचारोंका संप्रह- 
प्रात्न किया है 


/ ग्रस्तावना ! ६९ 


प्रमाणमेदके विषयमें प्राचीन कालमें अनेक परंपराएँ प्रसिद्ध रहीं। उनमेंसे चार और तीन 
मेदोंका निर्देश आगममें मिलता है जो पूर्वोक्त विवरणसे स्पष्ट है। ऐसा होनेका कारण यह है कि 
प्रमाणचर्चामें निष्णात ऐसे प्राचीन नेयायिकोंने प्रमाणके चार भेद ही माने हैं । उन्हीका अनुकरण 
चरक ओर प्राचीन बौद्धोंने मी किया है। और इसीका अनुकरण जैनागमोंमें मी हुआ है। 
प्रमाणके तीन भेद माननेकी परंपरा मी प्राचीन है। उसका अनुसरण सांख्य, चरक, और 
बाँद्घोंमें हुआ है । यही परंपरा स्थानांगके पूर्वोक्त सूत्रमें मी सुरक्षित है। योगाचार बौद्धोंने तो 
दिभागके सुधारको अर्थात्‌ प्रमाणके दो मेदकी परंपराकों मी नहीं माना है और दिख्लगके बाद 
भी अपनी तीनग्रमाणकी परंपराको ही मान्य रखा है जो स्थिरमतिकी मध्यान्तविभागकी टीकासे 
स्पष्ट होता है । नीचे दिया हुआ तुलनात्मक नकशा* उपयुक्त कथनका साक्षी है - 


बता १ प्रत्यक्ष २ अनुमान ३ उपमान ४ आगम 


भगवती 

स्थानांग 

चरकसंहिता ११ फठ़ १9 कर 
न्यायसूत्र १ 3 । | 
विग्रहव्यावर्तनी गा का मर न 
उपायह्ृदय फ् श्र | फ् 
सांख्यकारिका रु ११ > 5 
योगाचारभूमिशास्र ,, न २ 5 
अभिधर्मसंगितिशासत्र ,, नर >८ छः 
विज्ञप्तिमात्रतासिद्धि ,, गन > 9 
मध्यान्तविभागवृत्ति ,, न > 9 
वैशपिकसत्र मे ये २ २८ 
प्रशस्तपाद १ हा रे रे 
दिग्नाग पु ! > रे 
धर्मकीर्ति पु ग्रष र श्र 


(२) प्रत्यक्षप्रमाणचचा । 

हम पहले कह आये हैं कि अनुयोगद्वारमें प्रमाण शब्दकों उसके विस्तृत अर्थमें लेकर 
प्रमाणोंका भेदवर्णन किया गया है। किन्तु ज्ञति साधन जो प्रमाण ज्ञान अनुयोगद्वारको 
अमीष्ट है उसीका विशेष विवरण करना प्रस्तुतमें इष्ट है। अत एवं अनुयोगद्वार संमत चार 
प्रमाणोंका ऋमशः वर्णन किया जाता है - 


नकशेसे स्पष्ट है कि अनुयोगद्वारके मतसे प्रत्यक्ष शन प्रमाण के दो भेद हैं- 
(थ ) इन्द्रियप्रल्नक्ष 
(आ ) नोइन्द्रियप्रल॒क्ष 








१ 27०-वंगा58% 3प्रवेतं&0 05४: [700, ?, जएता, 


छ९ अल्यक्षप्रमाणचची । 


(अ) इन्द्रियप्रत्मक्ष में अन॒ुयोगद्वारने १ श्रोत्रेन्द्रिप्रलक्ष, २ चक्लुरिन्द्रियप्रत्मक्ष ३ घाणे- 
द्ियप्रलृक्ष, 9 जिह्ेन्द्रियप्रत्कक्ष, और ५ स्पर्शेन्द्रियप्रत्मयक्ष-इन पांच प्रकारके प्रह्मक्षोंका 
समावेश किया है। 

(आ) नोइन्द्रियप्रत्यक्ष प्रभाण में जेनशासत्र प्रसिद्ध तीन प्रद्मक्ष ज्ञानोंका समावेश है- 
१ अवधिज्ञान प्रत्यक्ष, २ मनःपर्ययज्ञान प्रत्यक्ष और ३ केबलब्ान प्रह्यक्ष । प्रस्तुत में 'नो'का 
थर्थ है इन्द्रियका अभाव | अर्थात्‌ ये तीनों ज्ञान इन्द्रिय जन्य नहीं है। ये ज्ञान सिफि आत्म- 
सापेक्ष हैं । 

जैनपरंपराके अमुसार इन्द्रियजन्य ज्ञानोंको परोक्षज्ञांन कहा जाता है किन्तु प्रस्तुत प्रमाण 
भी परसंमत प्रमाणोंक ही आधारसे है अत एवं यहाँ उसीके अनुसार इन्द्रियजन्य ज्ञानोंको 
प्रत्यक्ष ग्रमाण कहा गया है । नन्दीमृत्रमें जो इम्द्रियजन्य ज्ञानको प्रत्यक्ष कहा है बह भी पर- 
सिद्धान्तका अमुसरण करके ही । 

वैशेषिकसूत्रमें छोकिक और अलौकिक दोनों प्रकारके प्रत्यक्षकी व्याख्या दी गई है । किन्तु 
न्यायसूत्र' और मीमांसादशनमें' छोकिक प्रत्यक्षकी ही व्याख्या दी गई है। लोकिक प्रव्यक्षकी 
ब्याख्यामें दार्शनिकोंने प्रधानतया बहिरिन्द्रियजन्य ज्ञानोंकों छक्ष्यमें रखा हो ऐसा प्रतीत होता 
है क्योंकि न्यायसृत्र, वेशेपिकसृत्र और मीमांसादशनकी लौकिक ्रद्मक्षकी व्यास्यामें सर्वत्र 
इन्द्रियजन्य ज्ञानको प्रत्यक्ष कहा है । 

मन इन्द्रिय है या नहीं इस विषयमें स्यायमत्र और वेशेषिकसंत्र बिधिरूपसे कुछ नहीं बताते । 
प्रत्युत न्यायसत्रमें प्रमेय निरूपणमें मनको इन्द्ियासे प्रथकू गिनाया है ( १.१.९ ) और इम्द्रिय- 
निरूपणमें ( १.१.१२ ) पांच वहिरिन्द्रियोंका ही परिगणन किया गया है । इस लिये सामान्यतः 
कोई यह कह सकता है कि न्यायसत्रकारकों मन इन्द्रियरूपसे इष्ट नहीं था किन्तु इसका 
प्रतिवाद करके वात्ययायनने कह दिया है कि मन भी इन्द्रिय हे। मनको इन्द्रियसे प्रथक्‌ 
बतानेका तातपये यह है कि वह अन्य इन्द्रियोसे बिलक्षण है ( न्‍्यायभा० १.१.० )। वात्स्यायनके 
ऐसे स्पष्टीकरणके होते हुए भी तथा सांख्यकारिकामे ( का० २७) स्पष्टरूपसे इन्द्रियोंमें मनका 
अम्तभाब होनेपर भी माठरने प्रव्यक्षको पांच प्रकार का बताया हे उससे फलित यह होता है कि 
लोकिक प्रत्यक्षमें स्पष्टरूपसे मनोजन्यज्ञान समाविष्ट नही था| इसी बातका समर्थन नन्‍्दी और 
अन्नुयोगहारसे भी होता है क्योकि उनमें भी छोकिक ग्रह्यक्षमें पांचइम्द्रियजन्य ज्ञानोंकों ही 
स्थान दिया है। किन्तु इसका मतलब यह नहीं कि प्राचीन दाशेनिकोंन मानस ज्ञानका विचार 
ही मही किया हो। प्राचीन कालके ग्रन्थोमं झोकिक प्रद्यक्षमें मानस प्रत्यक्षकों भी खतश्रस्थान 
मिला है । इससे पता चढता है कि वे मानस प्रह्मयक्षतम सबवेथा अनभिज्ञ नहीं थे | चरकमें 
प्रत्यक्षकों इन्द्रियण और मानस ऐसे दो मेदोम विभक्त किया है | इसी परंपराका अनुसरण 
करके बौद्ध मेत्रेयनाथने भी योगाचारभूमिशाखम पग्रत्मक्षेक चार भेदोमें मानसम्रत्यक्षकों खतत्र 
स्थान दिया है' | यही कारण है कि आगमोंम साव्यवहारिक ग्रत्यक्षमे मानसका स्थान न होनेपर 
भी आचार्य अकल्ंकने उसे सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष रूपसे गिनाया है । 
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: प्रसाबना | ४९ 


(३) अलुमानचर्चा । 
(अ) अनुमानके भेद - अनुयोगद्वार सूत्रमें तीन भेद किये गये हैं - 
(१) पूर्ववत्‌ 
(२) शेषवत्‌ 
(३ ) दृष्साधम्येबत्‌ 
प्राचीन चरक, न्याय, बौद्ध ( उपायहदय पृ० १३ ) और सांख्यनें भी अनुमानके तीन भेद 
तो बताये है! । उनमें प्रथमके दो तो वही है जो अनुयोगमें है | किन्तु अन्तिम भेदका नाम 
अनुयोग की तरह दृष्टसाधम्येबत्‌ न न होकर सामान्यतोदृष्ट हे। 
प्रस्तुतमें यह बता देना आवश्यक है कि अनुयोगमें अनुमानक्े खार्थ और परार्थ ऐसे दो 
मेद नहीं किये गये । अनुमानको इन दो मेदोंमें विभक्त करनेकी परंपरा बादकी है। न्यायसूत्र 
ओर उसके भाष्य तक यह खार्थ और परार्थ ऐसे भेद करनेकी परंपरा देखी नहीं जाती | 
बोद्धोंमें दिम्नागसे पहले के मत्रेय, असंग और वसुबन्धुके ग्रन्थों भी वह नहीं देखी जाती । सर्वे 
प्रथम बाँद्धोमें दिग्नागके प्रमाणसमुच्चयमें और वदिकोंमें प्रशस्तपादके भाष्यमें ही खार्थ-परार्थ भेद 
देखे जाले हैं'। जैनदाशनिकोने अनुयोगद्वारखोकृत उक्त तीन भेदोको स्थान नहीं दिया है 
किन्तु खार्थपरार्थरूप भेदोंकों ही अपने ग्रन्थोमें लिया है इतना ही नहीं बल्कि तीन भेदोंकी 
परंपराका कुछने खण्डन भी किया है ।* 
(आ ) पूवंवत्‌ 
पूर्वेबत्‌ की व्यास्या करते हुए अनुयोगमें कहा है कि - 
“माया पुत्त जहा नह जुवाण पुणरागय। 
काई पदच्चभिजाणेज्ञा पुव्चलिश्लेण केणई ॥ 
ते जहा - खत्तण वा वण्णेण वा लुंछणेणवा मस्तेण वा तिरूएण वा” 
तात्पय यह है कि पूर्वपरिचित किसी लिज्ञके द्वार प्रपरिचित वस्तुका प्रत्यभिज्ञान करना 
पूर्ववत्‌ अनुमान हे । 
उपायहृदय नामक बौद्धम्रन्थमें भी प्रववत्‌ का वसा ही उदाहरण है - 
“यथा पडकुलिं सपिडकमूधान बाल द॒ृष्ठा पश्चाहद्ध॑ बहुश्रुत देवद्त्त दध्। पडकुलि- 
स्मरणात्‌ सोयमिति पूर्ववत्‌” पृ० १३। 
उपायह्दयके बादके भ्रन्धोमें पूर्ववत्‌ के अन्य दो प्रकारके उद्दाहरण मिलते हैं । उक्त उदा- 
हरण छोडनेका कारण यही है उक्त उदाहरणसूचित ज्ञान बस्तुतः ग्रत्यभिज्ञान दै । अत एव 
प्रह्ममिज्ञान और अनुमानके विषयमें जबसे दाशनिकोंने भेद करना झुरू किया तबसे पूर्ववतका 








$ विशेषके लिये देखो प्रो० ध्रुवका “त्रिविधमनुमानम/ भोरिएण्टल कोंग्रेसके प्रथम अधिवेशनसें पढा 
गया ज्यास्यान । २ चरक सूत्रस्थानमें भनुमानका तीन प्रकार है ऐसा कहा है किन्तु नाम नहीं दिये- 
देखो सुत्रस्थान अध्याय ११. ज्छो० २१,२२; न्यायसूत्र १.१.५ । मूल सांख्यकारिकामें नाम 
नही है सिफ तीन प्रकारका उछेख है का० ५ । किन्तु माढरने तीनोंके नाम दिये हैं । तीसरा नाम 
मूछकारको सामान्यतो दृष्ट ही इृष्ट है-का० ६। ३ प्रमाणसमु ० २.१ । प्रशस्त० पूृ० ७६३,५७७ | 
४ न्‍्यायवि० ३४१,३४२। तस्वाधेछो० प्‌ृ० २०५ स्थाद्ादर० पृ० घ२७ । 


७२ अतुम|नचचो | 


उदाहरण बदलना आवश्यक हो गया । इससे यह भी कहा जा सकता है कि अल॒योगमें जो 
विवेचन है वह ग्राचीन परंपरानुसारी हे । ेल्‍ 

कुछ दाशनिकोंने कारणसे कार्यके अनुमानकों और कुछने कार्यसे कारणके अनुमानको पूर्ववत्‌ 
माना है ऐसा उनके दिये हुए उदाहरणोंसे प्रतीत होता है - 

मेघोन्नतिसे बृष्टिका अनुमान करना यह कारणसे कार्यका अनुमान है इसे पूर्ववत्‌ का उदा- 
हरण माननेवाले माठर, वात्स्यायन और गौडपाद हैं । 


अनुयोगद्वारके मतसे कारणसे कार्यका अनुमान शेषबदनुमानका एक प्रकार है। किन्तु 
प्रस्तुत उदाहरणका समावेश शेषवदके “आश्रयेण” भेदके अन्तगत है। 

वात्य्यायनने मतान्तरसे धूमसे बह्िके अनुमानको भी पूर्ववत्‌ कहा है। यही मत चरक' और 
मूल्माध्यमिककारिकाके टीकाकार पिज्ञल (१) को भी मान्य था | शबरो भी वही उदाहरण 
लेता है । 


माठर भी कार्यसे कारणके अनुमानको पूर्ववत्‌ मानता है किन्तु उसका उदाहरण दूसरा है -- 
यथा, नदीपूरसे वृष्टिका अनुमान | 


अनुयोगके मतसे धूमसे वहिका ज्ञान शेषवदनुमानके पांचवे भेद “आश्रयेण” के अन्तगत है । 

माठरनिर्दिष्ट नदीपूरसे बृष्ठिके अनुमानकों अनुयोगमें अतीतकाल्ग्रहण कह्दा है। और 
बात्यायनने कार्यसे कारणके अनुमानकों शेषदद कह कर माठरनिर्दिष्ट उदाहरणकों शेषबत्‌ 
बता दिया है। 


पूर्वका अर्थ होता है कारण । किसीने कारणको साधन मानकर, किसीने कारणको साध्य 
मानकर ओर किसीने दोनों मानक़र पूर्ववतकी व्याझ्या की है अत एज्र पूर्वोक्त मतंबैविध्य उप- 
रुब्ध द्वोता है। किन्तु प्राचीनकालमें पूर्ववत्से प्रत्मभिज्ञा ही समझी जाती थी ऐसा अजुयोग 
ओऔर उपायहदयसे स्पष्ट है । 


न्यायसूत्रकारको 'पूरववत्‌! अनुमानका कैसा लक्षण इष्ट था उसका पता लगाना भी आब- 
श्यक है। प्रो० धुवका अनुमान है कि न्यायसूत्रकारने पूर्ववत्‌ आदि शब्द प्राचीन मीर्मा- 
सकोंसे लिया है ओर उस परंपराके आधारपर यह कहां जा सकता है कि पूर्वका अर्थ 
कारण ओर शेषका अर्थ कार्य है । अत एवं न्यायसत्रकारके मतमें पूर्ववत्‌ अनुमान कारणसे 
कार्यका और शेपवत्‌ अनुमान कार्यसे कारणका है। किन्तु न्‍्यायसूत्रकी अनुमान परीक्षाके 
( २.१.३७ ) आधारपर ग्रो० ज्वालाप्रसादने' पूवंबत्‌ और शेषवत्‌ का जो अर्थ स्पष्ट किया है 
बढ प्रो० शुवसे ठीक उलदा है। अर्थात्‌ पूर्व - कारणका कार्यसे अनुमान करना पूर्ववत्‌ है और 
कार्यका या उत्तरकालीनका कारणसे अनुमान करना शेषवदनुमान है । वैशेषिकसूत्रमें कार्य 
्ेत॒को प्रथम और कारण हेतुको द्वितीयस्थान प्राप्त है (९.२,१ ) | उससे भी पूर्ववत्‌ और 
शेषवत्‌ के उक्त अर्थकी पुष्टि होती है | 
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प्रसतावना । ७३ 


(६ ) शेषवत्‌ । 

अनुयोगद्वारका पूर्वचित्रित नकशा देखनेसे स्पष्ट होता है कि शेषवत्‌ अनुमानमें पांच प्रकारके 
हेतुओंको अनुमापक बताया गया है। यथा - 

“से कि ते सेसवं ? सेसवं पंचविहं पण्णत्त ते जहा कज्जेण कारणेण गुणेण अवयवेण 
झआासएणं।” 

? कार्येण - कार्यसे कारणका अनुमान करना । यथा शब्दसे शंखका, ताडनसे भेरीका- 
हक्कितसे बृषभका, केंकायितसे मयूरका, हणहणाटसे ( हेपित ) अश्वका, गुलुगुलायितसे गजका 
और घणभणायितरों रपका ।' 

२ कारणेन- कारणसे कार्यका अनुमान करना । इसके उदाहरण में अनुमान प्रयोगको तो 
नहीं बताया किन्तु कहा है कि “तन्तु पटका कारण है, पट तन्तुका कारण नहीं, वीरणा कठका 
कारण है, कठ वीरणाका कारण नहीं, म्ृत्पिण्ड घटका कारण है, घट मृत्पिण्डका कारण नंहीं। 
सम प्रकार कह करके शाखकारने कार्यकारणभावकी व्यवस्था दिखा दी है। उसके आधारपर 
जो कारण है उसे हेतु बनाकर कार्यका अनुमान कर लेना चाहिए ऐसा सूचित किया है। 


३ गुणेन - गुणसे ग्रणीका अनुमान करना यथा, निकषसे सुवर्णका, गन्घसे पुष्पका, रससे 
झ्यणका, आखादसे मदिराका, स्पशेसे वस्रका | 


४ अवयवेन -अवयवसे अवयवीका अनुमान करना ! यथा", सींगले महिषका, शिखासे 
कुक्॒ठका, दांतसे हस्तिका, दाढसे वराहका, पिच्छसे मयूरका, खुरासे अश्वका, नखसे व्याप्रका, 
बालाग्रसे चमरी गायका, लांगूलसे बन्दरका, दो पैरसे मनुष्यका, चार पेर्से गो आदिका, बहु 
पैस्से गोजर आदिका, केसरसे सिंहका, ककुमसे बृषभका, चूडीसहित बाहसे महिलाका; 
वद्र परिकरतागे योद्धाका, वस्लसे महिलाका, धान्‍्यक्रे एक कणसे द्रोगपाकका और एक 
गाधासे कबिका । 

५ आश्रयेग -( आश्रितेन ) आश्रित वस्तुमे अनुमान करना, यथा धूमसे अम्निका, वजाकासे 
पानीका, अश्रविकारसे बरृष्टिका और शील समाचारसे कुलपुत्रका अनुमान होता है' 


3 “सं सद्देणं, मेरि ताडिएणं, वसभ॑ ढक्षिए्ं, मोरं॑ किंकाइएणं, हय हेसिएणं, गये 
गलगुलाइएण, रहे घणघणाइण। 

२ “तंतवो पडसस कारण ण पडो तंतुकारणं, बीरणा कडरुस कारण ण कड़ो वीरणा* 
कारणं, मिप्पिडो घडस्स कारणं ण घडो मिणप्पिडकारणं ।” 

३ “सुवण्ण निकसेणं, पुप्फे गंघेणं, लवर्ण रसेणं, मदर भासायएणं, वत्थ फासेणं |”? 

४ “महिसं सिंगेण, कुछड सिद्दाएण, दत्यि विसाणेणं, बराहं दाढाए, मोर पिच्छेणं, 
आसं खुरेणे, वर्घ नहेणं, चमर्रिं वालग्गेणं, बाणरं लंगुलेणं, दुपर्य मणुस्सादि, चउपय॑ 
गवमादि, बहुपय गोमिआदि, सीह् केसरेण, चसह कुकह्ेणं, महिले वलयवाहाए, गाहा-प- 
रिभरवंधेण भडं जाणिद्या महिलिओं निवसणेणं। सित्थेग दोणपार्ग, कर्वि च एकाए गाहाए ॥ 


अश्ग घूमेणं, सलिल बलागेणं बुद्धि भब्भविकारेण, कुलकुत्त सीलसमायारेणं ।” 
नया प्रस्तावना १० 


ञ्ञ 


"पे अनुमानचर्चा । 


अनुयोगद्वारके शेषवतके पांच भेदोंके साथ अन्य दाशनिककृत अनुमानभेदोंकी तुलनाके 
लिये नीचे नकशा दिया जाता है - । 
'बेशेषिक अनुयोगद्वार योगाचारभूमिशात्न॑ धर्मकीति 


१ काये १ काये | १ कार्य-कारण १ काय 
२ कारण २ कारण 
३ संयोगी ३ आश्रित 
४9 समवायी ) ४ गुण २ कर्म 

७५ अवयब । ३ धर्म 

४ खभाव २ खमभाव 
५ विरोधी । ३ अनुपरूब्धि 
ह ५ निमित्त 


उपायहदयमें शेषवत्‌ का उदाहरण दिया गया है कि - 

“शेषबद्‌ यथा, सागरसलिलं पीत्वा तहबणरसमनुभूय शेषमपि सलछिले तुल्यमेच 
लरूचणमिति-” पृ० १३। 

अथोत्‌ अवयबके शानसे संपूर्ण अवयवीका ज्ञान शेषवत्‌ है ऐसा उपायहदयका मत है | 

माठर और गौडपाद का भी यही मत है । उनका उदाहरण भी वही है जो उपायहदयमें है। 

ब&ए8-आए ( पिज्चल ) का भी शेपवत्‌ के विपयमें यही मत है । किन्तु उसका उदाहरण 
उसी प्रकारका दूसरा.है कि एक चावलके दानेको पके देखकर सभीकों पक समझना'। 

अनुयोगद्वार्के शेपवत॒के पांच भेदोमें से चतुर्थ “अवयब्रेन! के अनेक उदाहरणोंमें उपायहद- 
यनिर्दिष्ट उदाहरणका स्थान नहीं है किन्तु पिज्नलसंमत उदाहरणका स्थान है । 

न्यायभाष्यकारने कार्यसे कारणके अनुमानको शेपबत्‌ कहां है और उसके उदाहरणरूपसे 
नदीपूरसे इृष्टिके अनुमानकों बताया है | माठरके मतसे तो यह पूर्वभ्तत्‌ अनुमान है। अनुयोगद्वारने 
कार्येण” ऐसा एक भेद शेषत्रत्‌ का माना है पर उसके उदाहरण भिन्न ही हैं | 

मतान्तरसे न्यायमाष्यमें परिशेपानुमानकों शेपत्तू कहा है | ऐसा माठटर आदि अन्य किसीने 
नहीं कहा | स्पष्ट है कि यह कोई भिन्न परंपरा है | अनुयोगने शेपब्रतू के जो पांच भेद बताये 
हैं उनका मूल क्‍या है सो कहा नहीं जा सकता । 

(६ ) दृष्टसाधम्पेवत्‌ । 

दृष्टसाधम्येबत्‌ के दो भेद किये गये हैं - १ सामान्यद््ट और २ विशेषद्वष/्ट | किसी एक 
बस्तुको देखकर तत्सजातीय सभी वस्नुका साधम्यज्ञन करना या बहुवस्‍्तुको देखकर किसी 
विशेषमें तत्साधम्पेका ज्ञान करना यह सामान्यद्ष्ट है ऐसी सामान्यद्ष्टकी व्या््या शात्रकारको 
अभिप्रेत जान पडती है । शाखकारने इसके उदाहरण ये दिये हैं - जैसा एक पुरुष है अनेक 
पुरुष भी वैसे ही हैं, जेसे अनेक पुरुष हैं वैसा ही एक पुरुष है। जैसा एक कार्षोपण है अनेक 
कार्षापण भी वैसे ही हैं, जैसे अनेक कार्षापण हैं एक भी वैसा ही है' । 

4 बैशे० ९२.३। २ ०, +. 3. 8. 989, 7. 474, ३ 2०-08, 709४०, जे एगा. 

४ “से कि ते सामण्णदिंद ? जहा एगो पुरिसों तहा बद्दथे पुरिसा जहा बहबे पुरिसा 


तहा णगो पुरिसो । जहां एगो करिसावणो तद्ां यहबे करिसावणा, जहा बहते 
करिसावणा तहा एगो करिसावणो ।” | 


' प्रस्तावना | ७५ 

विशेषदष्ट दृष्टसाधम्थेबत्‌ वह है जो अनेक वस्तुओंमें से किसी एक को प्रथक्‌ करके उसके 
वैशिष्य का प्रद्ममिज्ञान करता है । शाखकारने इस अनुमानकों भी पुरुष और काषोपणके 
इृष्टान्तसे स्पष्ट किया है- यथा, कोई एक पुरुष बहुतसे पुरुषोंके बीचमेंसे पृवदषष्ट पुरुषका 


प्रत्यमिज्ञान करता है कि यह वही पुरुष है; या इसी प्रकार काषोपण का प्रत्यमिज्ञन करता हे, 
तब उसका वह ज्ञान विशेषदृष्ट साधम्येब्रत्‌ अनुमान है । 


अनुयोगद्वारमें दृष्टसाधम्यंब्रत्‌ के जो दो भेद किये गये हैं उनमें प्रथम तो उपमानसे ओर 
दूसरा प्रव्यमिज्ञनसे भिन्न प्रतीत नहीं होता | माठर आदि अन्य दार्शनिकोंने सामान्यतोदृष्टके 
जो उदाहरण दिये हैं उनसे अनुयोगद्वारका पार्थक्य स्पष्ट है | 

उपायह्ृदयमें सूर्य-चन्द्र की गतिका ज्ञान उदाह्मत है। यही उदाहरण गौडपादमें, शबरमें, 
न्यायभाष्यमें ओर पिंगलमें है । 

सामान्यतोदष्का एक ऐसा भी उदाहरण मिलता है - यथा, इच्छादिले आत्माका अनुमान 
करना । उसका निर्देश न्‍्यायभाष्य ओर पिंगलमें है । 

अनुयोग, माठर और गौडपादने सिद्धान्ततः सामान्यतोदृष्टका क्षण एक ही प्रकारका 
माना है भले ही उदाहरण भेद हो | माठर और गौडपादने उदाहरण दिया हे कि “पुष्पिताप्न- 
दशनात्‌ , अन्यत्र पुष्पिता आम्रा इति ।” यही भाव अनुयोगका भी है जब कि शात्रकारने 
कहा कि "जहा एगो पुरिसों तहा बहवे पुरिसा |” इत्यादि | 

अनुमान सामान्यका उदाहरण माठरने दिया है कि “लिज्ञेन त्रिदृण्डादिद्शनेन अद्ृष्टोपि 
लिड्ठी साध्यते नूनमसौ परिव्राडस्ति, अस्येदं जिदण्डमिति ।” गौडपादने इस उदाहरणके 
साध्य-साधन का विपर्यास किया है- “यथा दृष्ठा यतिम्‌ यस्पेदं त्रिदण्डमिति |” 


(3) कालमभेदसे त्रेविध्य । 
अनुमानग्रहण कालकी इश्सि तीन प्रकारका होता है उसे भी शान्लकारने बताया है- 
यथा १ अतीतकालग्रहण २ प्रत्युत्पन्॒काल्ग्रहण और ३ अनागतकालग्रहण | 


१ अतीतकालग्रहण - उत्तण वन, निष्पन्नसस्या प्रथ्वी, जलूपूर्ण कुण्ड-सर-नदी-दीर्िका- 
तंाग - इत्यादि देखकर सिद्ध किया जाय कि सुबृष्टि हुई है तो वह अतीतकाल्ग्रहण है।' 


२ प्रत्युत्पन्नकालग्रहण - भिक्षाचयामें प्रचुर मिक्षा मिलती देखकर सिद्ध किया जाय कि 
सुमिक्ष है तो वह ग्रत्युत्पन्न काल ग्रहण है।* 


३ अनागतकालग्रहण -बादलकी निर्महता, कृष्ण पहाड, सविद्युत्‌ मेथ्य, मेघगर्जन 


“से जद्दाणामए केई पुरिसे कंचि पुरिस बहुणं पुरिलाणं मज्झे पुत्वदिदूं पश्चभिजा 
णिज्ञा अय॑ से पुरिसे | बहूर्ण करिसावणाणं मज्झे पुव्यदिद्वुं करिसावर्ण पश्चभिज्ञाणिज्ञा- 
अये से करिसावणे ।”? 

२ उत्तणाणि वणाणि निष्पण्णसस्स वा मेइणि पुण्णाणि अ कुण्ड-सर-णइ-दीहिआा- 
तडागाई पासित्ता तेण साहिजाइ जहा खुबुद्टी आसी। ३ “साहइं गोअरप्गगर्य विच्छड़ि- 
अप डर भत्तपाणं पासिसता तेणं साहिझाइ जद्दा खुमिक्खे पट्टई ।” 





७६ अनुमानचचो || 


बातोद्धम, रक्त और प्रल्निग्ध सन्ध्या, वारुण या महेन्द्र सम्बन्धी या और कोई प्रशस्त॑ 
उत्पात - इनको देखकर जब सिद्ध किया जाय कि छुद्ृष्टि होगी-यह अनागतकाल्ग्रहण है।' 
उक्त रक्षणोंका विपयेय देखनेमें आवे तो तीनों काछोंके ग्रहणमें मी विषय हो जाता है 
अथोत्‌ अतीत कुबृश्का, वर्तमान दुर्भिक्षका और अनागत कुबृष्टिका अनुमान होता है यह भी 
अनुयोगद्वारमें सोदाहरण' दिखाया गया है । 
कालमेदसे तीन प्रकारका अनुमान द्वोता है इस मतको चरकने भी खीकार किया है -- 
“ब्रत्यक्षपूर्व जिविध त्रिकाल् चाउनुमीयते | 
पह़िनिंगूढो धूमेन मैथुन गर्भवशेनात्‌ ॥ २१ ॥ 
एवं व्यवस्यन्त्यतीत बीजात्‌ फलमनागतम्‌ । 
दृष्ठा बीजातू फ्लू जातमिद्देव सद॒र्श बुधा:” ॥ २२॥ 
चरक सूञत्रस्थान अ० ११ 
अनुयोगगत अतीतकालग्रहण और अनागतकालग्रहणके दोनों उदाहरण माठरमें पूर्ववत्‌ के 
उदाहरणरूपसे निर्दिष्ट हैं जव कि खय॑ अनुयोगने अश्रविकारसे वृष्टिके अनुमानकों शेषवतू 
माना है। तथा न्यायभाष्यकारने नदीपूरसे भूतबृष्टिके अनुमानकों शेषवत्‌ माना हे । 


(ऊ) अवयवचचा । 

अनुमानप्रयोग या न्यायतराक्यके कितने अवयव होने चाहिर इस विपयमें मूठ आगमोंमें कुछ 
नहीं कहा गया है | किन्तु आ० भद्रबाइने दशवैकालिकनियुक्तिमें अनुमानच चम न्यायवाक्यके 
अवयबोंकी चचा की है । यद्यपि संख्या गिनाते हुए उन्होंने पांचोँ ओर दश 'अब्यव होनेकी 
बात कही है किन्तु अन्यत्र उन्होने मात्र उदाहरण या हेतु ओर उदाहरण मे भी अर्थसिद्धि 
होनेकी बात कही है! | दश अबयवबोंकों मी उन्होने दो प्रकारसे गिनाण है* । इस प्रकार 
भद्रबाइके मतमें अनुमानवाक्यके दो, तीन, पांच, दश, दश इतने अवयत् होते हैं । 

प्राचीन वादशात्रका अध्ययन करने से पता चलता है कि झ्ुरूमं किसी साध्यकी सिद्धिमें 
हेतुकी अपेक्षा इृष्शंतकी सहायता अधिकाशरम ली जाती रही होगी | यही कारण है कि बादमें 
जब हेतुका खरूप व्याप्तिके कारण निश्चित हुआ और हेतुसे हो मुख्यरूपसे साध्यसिद्धि मानी 
जाने छगी तथा हेतुके सहायकरूपसे ही इश्टान्त या उदाहरण का उपयोग मान्य रहा तब केवछ 
इृष्टान्तके बलसे की जानेवाली साध्यसिद्धिको जाव्युत्तरोमें समाविष्ट किया जाने ठगा | बढ स्थिति 
न्यायसूत्रमें स्पष्ट हे । अत एब मात्र उदाहरणसे साध्यसिद्धि होनेकी भद्रबाहुकी वात किसी 
प्राचीन परंपराकी ओर संकेत करती है ऐसा मानना चाहिए। 


$ “अच्भस्स निम्मरत्त कसिणा या गिरी सबिज्जुआ मेहा। थणियं वा उच्भामो संझा 
रक्षा पणिद्वा(द्धा) या ॥ १॥ वारुणं था महिंदं वा अण्णयरं वा पसत्थ उप्पायं पासित्ता 
तेणं साहिलाइ जहा-सुबुद्दी भविस्सइ।” २ “दफासि चेव विवज्ञासे तिविहं गहण 
भवड, ते जहा” इत्यादि । 
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५२ से तथा १३५ । 


प्रंलशचर्भ | 


| 


आचार्य मैत्रेयने! अनुमानके प्रतिज्ञा हेतु और दृष्टांत ऐसे तीन अवयब माने हैं। भद्वाहुने 
भी उन्हीं तीनोंको निर्दिष्ट किया है। मांठर और दिज्लागने मी पक्ष, हेतु और इछन्त ये तीन 
ही अवयब माने हैं और पांच अव्यवोंका मतान्तर रूपसे उल्लेख किया है । 

पांच अवयबोंमें दो परंपराएँ हैं एक माठरनिर्दिश' और प्रझस्तसंमत तथा दूपरी न्यायसू- 
श्रादि संमत । भद्रबाइने पांच अवयबोंमें न्‍्यायसूत्रकी परंपराका ही अनुगमन किया है । पर 
दश अवयवोंके विषयमें भद्बाहुका ख्ातब्य स्पष्ट है । न्यायभाष्यकारने भी दश अवयकोंका 
दोनों दशप्रकारोंसे वास्यायनके दशप्रकार मि् 
हैं। इस प्रकार हम देखते है कि न्‍्यायवाक्यके दश अवयवोंकी तीन परंपराएँ सिद्ध होती 
हैं। यह बात नीचे दिये जानेवाले नकशे से स्पष्ठ हो जाती है - 


उछ्ेख किया है किन्तु भद्दबाहनिर्दिष्ट 


मैत्रेय 
३ 

प्रतिज्ञा 

हेतु 


शष्ठान्त 


र्‌ 
ग्रतिज्ञा 
उदाहरण 





साठर 
रे 
पक्ष 


हेतु 


दुष्टान्त 


डर 
प्रतिज्ञा 
हेतु 


उदाहरण 


$ थे, ॥. 3. 8, 929, ??, 


दिभाग 
३ 
पक्ष 
ह्वेतु 


दृष्टांत 


निर्देश माठरने मतान्तरसरूपसे किया । 


प्रशस्त 

प्‌ 
प्रतिज्ञा 
अपदेश 
निदशेन 
अनुसन्धान 
प्रद्यान्नाय 


भद्रबाह 
ण 
प्रतिज्ञा 
हेतु 
दृष्टांत 
उपसंहार 
मिगमत 


न्यायजूत्र स्यायमाष्य 
५ प्‌ १० 
प्रतिज्ञा प्रतिज्ञा प्रतिज्ञा 
हेतु हेतु. हेतु 
उदाहरण उदाहरण उदाहरण 
उपनय उपनय उपनय 
निगमन. निंगमन निंगमन 
जिज्ञासा 
संशय 
शक्यप्राप्ति 
प्रयोजन 
संश्यव्युद।स 
१० १० 
प्रतिज्ञा प्रतिज्ञा 
प्रतिज्ञाविद्युद्धि. प्रतिज्ञानिभक्ति 
हेतु हेतु 
हेतुविश्वृद्धि हेतुनि ० 
द्ष्टान्त विपक्ष 
दृष्ठान्तविश्ुद्धि ग्रतिषेध॑ 
उपसंहार इृष्टांत 
उपसंद्वारविश्व॒द्धि आशका 
निगमन तम्रतिषेष 
निगमनविश्वुद्धि निगमन 


76। २ प्रशखपादने उन्ही पंच अवयवों को माना है जिनका 


छ्टं औपस्यचची ॥ 


(ऋ) हेतुचचो । 

स्थानांगसून्रमें हेतुके निम्नलिखित चार भेद बताये गये हैं - 
१ ऐसा विधिरूप हेतु जिसका साध्य विधिरूप हो। 

२ ऐसा विधिरूप हेतु जिसका साध्य निषेधरूप हो | 

३ ऐसा निषेघधरूप हेतु जिसका साध्य विधिरूप हो । 

9 ऐसा निषेघधरूप हेतु जिसका साध्य निषेघरूप हो | 


स्थानांगनिर्दिष्ट इन हेतुओंके साथ वैशेषिकस्‌त्रगत हेतुओंकी तुलना हो सकती है- 


' थानांग वैशेषिकसत्र 
हेतु - साध्य 
१ विधि- विधि संयोगी, समवायी, 


एकार्थ समवायी ३.१.९ 
भूतो भूतस्य - ३.१.१३ 


२ विधि - निषेध भूतमभूतस्य - ३.१.१२ 
३ निषेध - विधि अभूत॑ भूतस्य ३.१.११ 
9 निषेध - निषेध कारणाभावात्‌ कार्याभावः 

१.२१ 


आगेके बौद्ध और जैन दाशनिकोंने हेतुओंको जो उपलब्धि और अनुपर्ब्बि ऐसे दो प्रकारोंमें 
विभक्त किया है उसके मूलमें वेशेषिकसत्र और स्थानांगनिर्दिष्ट परंपरा हो तो आश्चर्य नहीं | 

(४) ओपम्यचचो । 

अज॒योगद्वार सूत्रमें ओपम्य दो ग्रकारका ह- १ साधरम्योपनीत और २ वेधम्यॉपनीत । 

१ साधम्योपनीत तीन ग्रकारका है - 

( अ) किश्वित्साधम्योंपनीत । 

( आ ) प्रायः साधर्म्योपनीत । 

(३ ) सर्वसाधम्योपनीत । 

(अ) किश्वित्साधम्पोपनीत के उदाहरण हैं - जैसा मंदर- मेरु है वैसा सर्षप है, जैसा 
सर्षष है बैसा मंदर है; जेसा समुद्र है वेसा गोष्पद है, जैसा गोष्पद है वैसा समुद्र है। जैसा 
आदित्य है वैसा खद्योत है, जेसा खद्योत है वैसा आदित्य है। जैसा चन्द्र है वैसा कुमुद है, 
जैसा कुमुद है वैसा चन्द्र है।' 








4 “अद्दवा दहेऊ चडविविद्दे पन्नते तं जहा- अत्थित्तं अत्थि सो हेऊ १, अत्थित्तं णत्थि 
सो देऊ २, णत्थित्त अत्थि सो देऊ ३, णन्थित्त णत्थि सो हेऊ।”” 

३ “जहा मंद्रो तहा सरिसवो, जहा सरिसवो तहा मंद्रो, जहा समुद्दो तहा गोप्ययं, 
ज्ञद्दा गोप्यय तद्दा समुद्दो । जहा आइश्चो तद्दा खज्जोतो, जहा खज्जोतो तद्दा आइश्चो, जद्दा 
शन्‍्दो तहा कुमुदो जद्दा कुमुदो तद्ठा चन्दो ।” 


प्र्यावना | ९ 


(आं ) प्राय; साधरम्योपनीत के उदाहरण हैं-जैसा गै। है वेसा गवय है, जैसा गवय है 
वैसा गो है । 

(॥ ) सर्वसाधम्योपनीत - वस्तुतः सर्वसाधर्म्योपमान हो नहीं सकता है फिर भी किसी 
व्यक्तिकी उसीसे उपमा की जाती है ऐसा व्यवहार देखकर उपमान का यह भेद मी शात्र, 
कारने मान्य रखा है। इसके उदाहरण बताये हैं कि- अरिहंतने अरिहंत जैसा ही किया« 
चक्रवर्तने चक्रवर्ती जैसा ही किया इत्यादि ।* 

२ वैधर्म्योपनीत भी तीन प्रकारका है- 

(अ) किश्विद्रैधम्ये 
( आ ) प्रायो -वैधम्य 
(३ ) सर्ववेध्रर्म्य 

(अ )किशिद्वेघस्थे का उदाहरण दिया है कि जैसा शाबलेय है वैसा बाइलेय नहीं। 
जैसा बाहुलेय है वस्ता शाबलेय नहीं ।* 

(आ) प्रायोवेधर्म्य का उदाहरण है-जैसा वायस है वैसा पायस नहीं है। जैसा पायस 
है वेसा वायस नहीं है ।* 

(३ ) सर्ववेधम्यें -सब प्रकारसे वैधम्य तो किसीका किसीसे नहीं होता | अत एव 
वस्तुतः यह उपमान बन नहीं सक्रता किन्तु व्यवहाराश्रित इसका उदाहरण शाखत्रकारने बताया 
है | इसमें खकीयसे उपमा दी जाती है -जैसे नीचने नीच जैसा ही किया, दासने दास 
जैसा ही किया । इब्मादि ।' 

शास्रकारने सर्ववैधम्यंका जो उक्त उदाहरण दिया है उसमें ओर सर्वसाधम्यके पूर्वोक्त उदा- 
हरणमें कोई भेद नहीं दिखता । वस्लुतः प्रस्तुत उदाहरण सर्वसाधर्म्यका हो जाता है । 

न्यायसूत्रमं उपमानपरीक्षामें पूर्वपक्षमे कहा गया है कि अल्न्त, प्रायः और एकदेशसे जह्दों 
साधम्ये हो वश उपमान प्रमाण हो नहीं सकता है । इत्यादि । यह पूर्वपक्ष अनुयोगगत साध- 
म्योपमानके तीन मेद की किसी प्र्वैपरंपराको लक्ष्यमें रख कर ही किया गया दे यह उक्त 
सूत्रकी व्याख्या देखनेसे स्पष्ट हो जाता है। इससे फलित यह होता है कि अनुयोगका उपमान 
वर्णन किसी प्राचीन परंपरानुसारी हैं ।* 

(५ ) आगमचर्चा । 

अनुयोगद्वारमें आगमके दो भेद किये गये हैं. (अ ) लोकिक ( आ ) छोकोत्तर । 

(अ ) लोकिक आगममें जैनेतर शाज्लोंका समावेश अभीष्ट है जैसे मद्दाभारत, समायण, 
वेद आदि ओर ७२ कलाशाम्रोंका समावेश भी उसीमें किया है। 


$ “जहा गो तहा गवओ, जद्दा गवओ तहा गो ।” २ “सब्वसाहम्मे ओवम्मे नत्थि, 
तद्दाषि तेणेव तस्स ओवम्म कीरइ जहा अरिदंतेहिं भरिदंतसरिसं करय”' इत्यादि - 

३ “जहा सामरेरो न तहा बाहुलेरो, जहा बाहुहेरो न तद्दा सामलेरों ।” ४ “जहा 
बायसो न तहा पायसो, जहा पायसो न तहा वायसो (” ५ “सब्ववेहम्मे ओवस्मे नत्थि 
तद्दावि तेणेव तस्स ओवस्म फीरइ, जद्दा णीएण णीअसरिसं कर्य, दासेण दाससरिस 
कय |” इत्यादि । ६ देखो, दिप्पण- एड २२२-२२३ । 


ढ् झागमचयो । 


(आ ) लोकोत्तर आमममें जैनशाख्ोंका समावेश है। छोकिक आगमोंके विषयमें कहा 
गया है कि अज्ञानी मिथ्यादृष्टि जीवोंने अपने खच्छन्दमति-विकल्पोंसे बनाये हैं । किन्तु 
जेकोत्तर - जैन आममके विषयमें कहा है कि वे सर्वक्ष और सर्वदर्शी पुरुषोंने बनाये हैं । 

आगमके भेद एक अन्य प्रकारसे मी किये गये हैं - जैसे ह 

(१) आत्मागम। 
(२ ) अनन्तरागम | 
( ३ ) परंपरागम | 

सत्र और अर्थकी अपेक्षासे आगमका विचार किया जाता है। क्योंकि यह माना मया है 
कि तीथेकर अर्थका उपदेश करते है जब कि गणधर उसके आधारसे मंत्रकी रचना करते हैं 
अत एवं अर्थरूप आंगम खरयय तीथंकरके लिये आत्मागम है और सूत्ररूप आगम गणघरोंके 
लिये आत्मागम है। अर्थका मूल उपदेश तीथेकरका होनेसे गणधरके लिये वह आस्मागम महीं 
किन्तु गणधरोंको ही साक्षात्‌ लक्ष्यकरके अर्थका उपदेश दिया गया है अत एबं अर्थागम गण- 
घरके लिये अनन्तरागम है गणधरशिष्योंके लिये अर्थरूप आगम परंपरागम है क्योंकि तीथेकर से 
गणघरोंको प्राप्त हुआ और गणघरोंसे शिंष्योंको । सूत्ररूप आगम गणघरशिष्योंके लिये अनन्त- 
रागम है क्योंकि सत्रका उपदेश गणधरोंसे साक्षात्‌ उनको मिला है। गणधरशिष्योंके बादर्मे 
होनेवाले आचायोंके लिये सूत्र और अर्थ उभयरूप आगम परंपरागम ही है -- 


आत्मागम, अनन्तरागम, परंपरागम 
तीथकर अथीगम ५८ ५ 
गणघर सूत्रागम अर्थागम ५ 
गणधरशिष्य २८ सूत्रागम अथोगम 
गणघरशिष्यशिष्य. % अर सूत्रागम, अथीगम 


आदि 

मीमांसकके सिवाय सभी दाशनिकोंने आगमको पौरुषेय ही माना है। और समीने अपने 
अपने इष्ट पुरुषको ही आपघ्त मानकर अन्यको अनाप्त सिद्ध करनेका प्रयज्ञ किया है। अन्ततः 
सभीको दूसरोंके सामने आगमका प्रामाण्य अनुमान ओर युक्तिसे आगमोक्त बातोंकी संगति 
दिखाकर स्थापित करना ही पडता है । यही कारण है कि नियुक्तिकारने आगमको खयंसिद्ध 
मानकर भी हेतु भर उदाहरणकी आवश्यकता, आंगमोक्त बातोंकी सिद्धिके लिये खीकार 
की है - 

“जिणवयणं सिद्ध चेव भण्णए कत्थई उदाहरण । 


आसज्ञ उ सोयारं हेऊ वि कहिंचि भण्णेज्ञा ॥! 
दशवै० नि० ४९। 


किस पुरुषका बनाया हुआ शास्त्र आगमरूपसे प्रमाण माना जाय इस विषयमें जैनोंने अपना 
जो अभिमत आगमिककालमें स्थिर किया है उसे मी बता देना आवश्यक है। सवंदा यह तो 
संभव नहीं कि तीर्थप्रवतेंक और उनके गणधर मोजुद रहें और शंकास्थानोंका समाधान करते 
रहें । इसी आवश्यकतामेंसे ही तदतिरिक्त पुरुषोंकों भी प्रमाण माननेकी परंपराने जन्म 


प्रसावना । ८९ 


लिया और गणधरभप्रणीत आचारांगभादि अंगशा्त्रोंकर अलावा स्थबिरप्रणीत भन्यशात्र भी 
आगमान्तर्गत होकर अंगबाद्यरूपसे प्रमाण माने जाने छगे-- 


“सुत्त गणधरकथिदं तहेव प्तेयबुद्कथिदं च। 
सुद्केवलिण! कथिदं अभिण्णद्सपुब्चकथिदं थे |? 


इस गाथाके अनुसार गणधरकथितके अछावा ग्रत्येकबुद्ध, श्रुत्तेवली और दरशपूर्वीके द्वारा 
कथित भी सत्र आगम में अन्तर्भूत है। प्रत्येकबुद्ध सबंज्ञ होनेसे उनका वचन प्रमाण है । जैन 
परंपराके अनुमार अंगबाह्य ग्रन्धोंकी रचना स्थविर करते हैं । ऐसे स्थविर दो ग्रकारके होते हैं 
संपूर्ण श्रुतज्ञानी और कमसे कम दशपूर्वी । संप्रूण श्रुतज्ञानीको च॒तुर्देशपूर्वी श्रुतकेवडी कहते 
हैं| श्रतक्रेचली गणधरप्रणीत संपूर्ण द्वादशांगीरूप जिनागमके सूत्र और अर्थके विषयमें निपुण 
होते हैं । अत एवं उनकी ऐसी योग्यता मान्य है कि वे जो कुछ कहेंगे या लिखेंगे उसका 
द्वादशाजड्ली रूप जिनागमक्रे साथ कुछ भी विरोध हो नहीं सकता। जिनोक्त विषयोंका संक्षेप या 
विस्तार करके तत्तत्कालीन समाजके अनुकूल ग्रन्थरचना करना ही उनका प्रयोजन होता है 
अत एवं संघने ऐसे ग्रन्थोको सहज ही में जिनागमान्तगत कर लिया हे । इनका प्रामाण्य खतम्न 
भात्रसे नहीं किन्तु गणबरप्रणीत आगमक्रे साथ अविसंवादके कारण है। 

कालक्रमसे जैन संधरम वीर नि० १७० वर्षक्रे बाद श्रुतकेवडीका भी अभाव होगया और 
सिर्फ दर्शपूतनेतरर ही रहगए तब उनकी विशेषयोग्यताकों ध्यानमें रखकर जैन संघने दशपू॑ंधर- 
ग्रथित ग्रन्थोंको भी आगममें शामिल कर लिया | इन ग्रन्थोंका भी प्रामाण्य खतघ्रभावसे नहीं 
किन्तु गणधरप्रणीत आगमके साथ अविरोधमूलछक है । 

जैनोंकी मान्यता हैं कि चतुर्दशपूवंधर और दशेपूर्वंधर वेही साधक हो सकते है जिनमें 
नियमतः सम्यग्दशन होता 6*। अतए्व उनके म्रन्थोमे आगमविरोधी बातोंकी संभावना ही 
नहीं है | 

आगे चलकर ऐसे कई आदेश जिनका समर्थन किसी शासत्रसे नहीं होता है किन्तु जो 

ब्िगेने अपनी ग्रतिभाके बलसे किसी विषय म॑ दी हुईं संमतिमात्र हैं, उनका समावेश भी अंग- 
बाह्य आगममें करलिया गया हे । इतना ही नहीं कुछ मुक्तकोंकों भी उसीमे स्थान प्राप्त है 

अमीनतक हमने आमगमके प्रामाण्य-अग्रामाण्यक/ जो विचार किया है वह वक्ताकी दृष्टिसे | 
अथांत किस वक्ताके बचनको व्यवद्वारमं सर्वथा प्रमाण माना जाय | किन्तु आममक्रे प्रामाण्य 
या अप्रामाण्यका एक दूसरी इश्सि भी अथात्‌ श्रोताकी इष्टिसि भी आगमों में विचार हुआ है 
उसे भी बतादेना जरूरी है । 

शब्द तो निर्जीत्र हैं और सभी सांकेतिक भर्थके प्रातिपादनकी योग्यता रखते हैं अतएव 
सर्वार्थक भी हैं | ऐसी स्थिति में निश्चयद्धष्टिसि विचार करने पर शब्दका प्रामाण्य जेसा 
भीमांसक मानता है खतः नहीं किन्तु प्रयोक्ताके गुण के कारण सिद्ध होता है। इतना ही नहीं 
बल्कि श्रोता या पाठकके ग्रुणदोषके कारण भी प्रामाण्य या अप्रामाण्यका निणैेय करना 





३ खूछाचार ५,८० | जयधवछा टीकामें उद्धृत हे प० १५३ । भोषतियुक्तिकी टीकामें भी वह उद्धुत 
है ए० ३। २ विशेषा० ५५० । बृहत्‌० १४४ । तसत्त्वाथैमा० १,२० । सर्वार्थ० १.२०। 8 हृहत्‌० 


१३२। ४७ बृहत्‌ १४४७ ओर उसकी पादृटीप । विदोषा० ५७० । 
न्‍्या० प्रस्तानना ११ 


<€९े, वादका महत्त्व । 


पडता है । अत एवं यह आवश्यक हो जाता है कि वक्ता और श्रोता दोनोंकी दृष्टिसे आंगमके 
प्रामाण्यका विचार किया जाय | 

शास्त्रकी रचना निष्प्रयोजन नही किन्तु श्रोताकों अभ्युदय और निःश्रेयस मार्गका प्रदर्शन 
करनेकी इष्टिसे ही है- यह सर्वेसंमत है। किन्तु शात्रकी उपकारकता या अनुपकारकता 
मात्र शब्दोंपर निभर न होकर श्रोताकी योग्यता पर भी निभर है। यही कारण है कि एकही 
शाखवचनके नाना और परस्पर विरोधी अर्थ निकाठकर दाशैनिक छोग नानामतवाद खडे 
कर देते हैं | एक भगवद्गीता या एकही ब्रह्मसूत्र कितने विरोधी वादोंका मूल बना हुआ है । 
अतः श्रोताकी दृष्टिसे किसी एक ग्रन्थकों नियमतः सम्यक्‌ या मिथ्या कहना या किसी एक 
प्रनयको ही आगम कहना निश्चयदृष्टिसे ग्नमजनक है । यही सोचकर मूल ध्येय भुक्तिकी पूर्तिमिं 
सहायक ऐसे सभी शाख्रोंको जैनाचार्योने सम्यकू या प्रमाण कहा है ऐसा व्यापक दृशित्रिन्दु 
आध्यात्मिकदृष्टिसे जैन परंपरामें पाया जाता है। इस दृष्टिके अनुसार वेदादि सब शाम्र 
जैनोंको मान्य हैं । जिस जीत्रकी श्रद्धा सम्यकू है उसके सामने कोई भी शासत्र आ जाय वह 
उसका डपयोग मोक्ष मागेको प्रशस्त बनानेमें ही करेगा । अतएव उसके लिये सब शात्र प्रामा- 
णिक हैं, सम्यक्‌ हैं किन्तु जिस जीवकी श्रद्धा ही विपरीत है यानी जिसे मुक्तिकी कामना ही 
नहीं उसके लिये वेदादि तो क्या तथाकथित जैनागम भी मभिथ्या हैं, अप्रमाण हैं। इस दृष्टि- 
बिन्दुमें सद्मका आग्रह है, सांप्रदायिक कदाग्रह नहीं - भारहई रामायणं'*“*'“चत्तारि य 
बेया संगोवंगा- एथाई मिच्छादिद्टिस्स मिच्छत्तपरिग्गहियाई मिच्छासुर्य । एयाई चेच 
सम्मदिद्टिस्स सम्मत्तपरिग्गहियाईं सम्मखुय -नंदी- ४१ | 

[३ ] जैन आगमोंमें वाद और वादविद्या - 

११ बादका भददत्त्व । 

जैनधर्म आचारप्रधान है किन्तु देशकाहकी परिस्थिति का असर उसके ऊपर न हो यह 
कैसे हो सकता है ? खय॑ भगवान्‌ महावीरको भी अपनी पर्मदशष्टिका प्रचार करनेके लिये 
अपने चारित्रवलके अलावा वाकूबढका प्रयोग करना पडा है| तब उनके अनुयायी मात्र 
चारित्रबलके सहारे जैनधर्मका प्रचार और स्थापन करें यह संभव नहीं । 

भगवान्‌ महावीरका तो युग ही, ऐसा माद्म देता है कि, जिज्ञासाका था | छोग जिज्ञासा- 
तृप्तिके छिए इधर उधर घूमते रहे ओर जो भी मित्य उप्तसे ग्रश्न पूछते रहे । छोक कोरे 
कर्मकाण्ड - यज्ञयागादिसे हट करके तक्ततजिज्ञासु होते जा रहे थे | वे अकसर किसी की बातकों 
तमी मानते जबकि वह तकेकी कसौटी पर खरी उतरे अर्थात अह्ेत॒वादके स्थानमें हेतुबादका 
महत्त्व बढ़ता जा रहाथा | कई छोग अपने आपको तत्त्वद्रष्टा बताते थे । और अपने तत्त- 
दरशशनको लोगोंमें फैलानेके लिये उत्सुकतापूर्वंक इधरसे उघर बिहार करते थे और उपदेश देते थे। 
या जिज्ञास्र खय॑ ऐसे छोगोंका नाम सुनकर उनके पास जाता था और नानाविध प्रश्न पूछता 
था । जिज्ञाछ॒के सामने नानामतवादों और समर्थक युक्तिओंकी धारा बहती रही । कमी 
जिज्ञासु उन मतोंकी तुलना अपने आप करता था तो कभी तक्द्॒ष्टा ही दूसरोंके मतकी त्रुटि 
दिखा करके अपने मतको श्रेष्ठ सिद्ध करते रहे । ऐसेही बादप्रतिबादमेंसे वादके नियमोपनिय- 
मोंका विकास हो कर क्रमशः वादका भी एक शाखत्र बन गया। न्यायसूत्र, चरक या प्राचीन 


प्रसावना । ८३ 


बौद्ध तर्कशाख्में वादशात्रका जो घिकसित रूप देखा जाता है उसकी पूर्वभूमिका जैन आगम 
और बोद्धपिठकोंमें मौजूद है | उपनिषदोंमें वादबिवाद तो बहुतेरे हैं किन्तु उन बादविवादोंके 
पीछे कोनसे नियम काम कर रहे हैं इसका जिक्र नहीं | अतएव बादबविद्वाके नियमोंका प्राचीन 
रूप देखना हो तो जैनागम और बौद्ध पालि त्रिपिटक ही की शरण लेनी पडती है। इसीसे वाद 
ओऔर वादशासत्रके पदार्थोंके विषयमें जैनआगमका आश्रयण करके कुछ लिखना अप्रस्तुत न 
होगा । ऐसा करनेसे यह ज्ञात हो सकेगा कि बादशाख पहिले कैसा अव्यवस्थित था और किस 
तरह बादमें व्यवस्थित हुआ | तथा जैनदाशनिकोंने अपने ही आगमगत पदार्थोमेंसे क्या 
छोडा और क्या किस रूपमें कायम रखा । 

कथासाहिल और कथापद्धतिके वैदिक, बौद्ध और जैनपरंपरागत बिकासकी रूपरेखाका 
चित्रण पं० सुखलालजीने विस्तारसे किया है । विशेष जिज्ञासुओंको उसीको देखना चाहिए । 
प्रस्तुतम॑ जैनआंगमको केन्द्रमें रखकर ही कथा या वादमें उपयुक्त ऐसे कुछ पदार्योका निरूपण 
करना इष्ट है। 

श्रमण और ब्राह्मण अपने अपने मतकी पुष्टि करनेके लिये विरोधिओंके साथ बाद करते 
हुए और युक्तिओंके बलसे प्रतिवादीको परास्त करते हुए बोद्धपिटकोंमें देखे जाते हैं । 
जैनागममें भी प्रतिवादिओंके साथ हुये श्रमणों, श्रावको और खय॑ भगवान्‌ महावीरके 
वारदोका वणन आता है। उपासकदशांगमें गोशारूकके उपासक सद्दालपुत्तके साथ नियतिवादके 
विषयमें हुए भगवान्‌ महावीरके वादका अत्यंत रोचक वर्णन हे - अध्य० ७। उसी सूत्रमें 
उसी विपयमें कुंडडकोलिक और एक देवके बीच हुए वादका भी वर्णन है -अ० ६। 

जीव और शरीर भिन्न हैं इसविषयमें पाश्नोनुयायी केशीश्रमण ओर नास्तिक राजा पणए्सीका 
बाद रायपसेणइय सूत्रमें निर्दिष्ट है। ऐसा ही वाद बौद्धपिटकक्ते दीघनिकायमें पायासीसुत्तमें भी 
निर्दिष्ट है । 

सूत्रकृतांगमें आये अददका अनेक मतब्रादिओंके साथ नानामन्तव्योंके विषयमें जो वाद 
हुआ है उसका वन है- सूत्रकृतांग २.६ । 

भगवतीसूत्रमें लोककी शाश्रतता और अशाश्रतता, सान्तता और अनन्तताके विषयमें; जीबकी 
गा्तता, अनन्तता, एकता, अनेकता आदिके विषयमें; कर्म खकृत है, परकृत है कि उमयकृत है - 
क्रियमाण कृत है कि नहीं; इत्यादि विषयमें भगवान महावीरके अन्यतीर्थिकोंके साथ हुए वादोंका 
तथा जैन श्रमणोंके अन्यतीर्थिकोंके साथ हुए बादोंका विस्तृत वर्णन पदपदपर मिलता है - 
देखो स्कंधक, जमाछी आदिकी कथाएँ । 

उत्तराष्ययनगत पाश्चोनुयायी केशी-श्रमण और भगवान्‌ महावीरके अ्रधान शिष्य गौतमके 
बीच हुआ जैन-आचारविषयक वाद सुप्रसिद्ध है - अध्ययन - २३ । 


भगवतीसूत्रमें भी पाश्चीनुयायिओंके साथ मह्यवीरके श्रावक और अ्रमणोंके वादोंका जिक्र 
अनेक स्थानोंपर है - भगवती १.९;२.५;५.९;९.३२ । 








३ पुरातत्त्व २.३. में 'कथापदधतिनुं स्वरूप अने तेना साहित्यनु द्विशेनः तथा प्रमाणमीमांसा- 
भाषा टिप्पण पृ० १०८-१२४ | 





८४ बादकां मह्व । 


सूत्रकृतांगमें गौतम और पार्श्नानुयायी उदक पेढालपुत्तका वाद भी सुप्रसिद्ध है-सूय०२.७। 
गुरुशिष्यके बीच होनेबाछा बाद वीतरागकथा कही जाती है क्योंकि उसमें जय-पराजयको 
अवकाश नहीं । इस वीतरागकथासे तो जैनआगम भरे पडे हैं । किन्तु विशेषतः इसके लिये 
भगवतीसूत्र देखना चाहिए । उसमें भगवानके प्रधान शिष्य गौतमने मुझयरूपसे तथा प्रसंगतः 
अनेक अन्य शिष्योंने अनेक विषयोमें भगवानसे प्रश्न पूछे हैं ओर भगवानने अनेक हेतुओं 
ओर दृष्टान्तोंके द्वारा उनका समाधान किया है । 

इन सब वादोंसे स्पष्ट है कि जेनश्रमणों ओर श्रावकोंमें बादकछाके प्रति उपेक्षाभाव नहीं 
था। इतनाही नहीं किन्तु धर्मप्रचारके साधनरूपसे वादकलाका पर्याप्तमात्रामें महत््त था। 
यही कारण है कि भगवान्‌ महावीरके ऋडद्धिप्राप्त शिष्योंकी गणनामें वादमप्रवीणशिष्योंकी प्रथकू 
गणना की है । इतना ही नही किन्तु सभी तीर्थकरोंके शिष्योंकी गणनामें वादिओंकी संझया 
पृथक्‌ बतढानेकी प्रथा दो गई है!। भगवान्‌ महावीरके शिष्योंमें बादीकी संख्या बताते हुए 
स्थानांगमें कहा है - 

#“समणर्स ण॑ भगवओ महावीरस्स चत्तारिसया वादीणं सदेवमणुयासुराते परिसाते अपरा- 
जियाणं उक्कोसिता वादिसंपया हुत्था?” - स्थानांग ३८२ । यही बात कल्पसूत्रमें (सू० १४२) 
भी है। 

स्थानांगसूत्रमें जिन नव प्रकारके निपुण पुरुषोंकों गिनाया है उनमें भी वादबिद्याविशार- 
दका स्थान है-सू ० ६७९ । 

धर्मप्रचारमें वाद मुख्य साधन होनेसे वादविद्यार्मे कुझ़छू ऐसे वादी साधुओंके लिये आचारके 
कठोर नियम भी ग्ृदु बनाये जातेथे इसकी साक्षी जैनशाख देते हैं | जनआचारके अल्ुसार 
शरीरश्ुविता परिहाये है । साधु ल्लानादि शरीर संस्कार नहीं कर सकता, इसी प्रकार ल्िग्घ- 
भोजनकी मी मनाई है । तपस्याके समय तो ओर भी रूक्ष भोजनका विधान है । साफ-सुभरे 
कपडे पहनना भी अनिवाये नहीं । पर कोई पारिद्ारिक तपस्वी साधु वादी हो और किसी सभामें 
बादके लिये जाना पड़े तब सभाकी इषश्टिसे और जेनधर्मकी ग्रभावनाकी इष्टिसे उसे अपना 
नियम मृदु करना पडता है तब वह ऐसा कर लेता है | क्‍यों कि यदि वह समायोग्य शरीर- 
संस्कार नहीं कर लेता तो विरोधिओंको जुग्ुप्साका एक मौका मिल जाता है । मलिनवल्लोका 
प्रभाव भी सभाजनों पर अच्छा नहीं पडता अत एवं वह साफ खुथरे कपड़े पहन कर समभामें 
जाता है । रूक्षमोजन करनेसे बुद्धिकी तीत्रतामें कमी न दो इसलिये वाद करनेके प्रसंगमें प्रणीत 
अर्थात्‌ स्तिग्य भोजन लेकर अपनी बुद्धिको सत्तशाली बनानेका यत्न करता है। ये सब सका- 
रण आपवादिक प्रतिसेवना हैं । प्रसंग प्रूणे हो जाने पर गुरु उसे अपवादसेवनके लिये हलका 
प्रायश्चित्त दे करके शुद्ध कर लेता है । 

सामान्यतः नियम है कि साधु अपने गण-गच्छको छोड कर अन्यत्र न जाय किन्तु ज्ञान- 
दशन और चारित्रकी वृद्धिकी इष्टिसे अपने गुरुको पूछ कर दूसरे गणमें जा सकता है। 
दशेनको दक्ष्यमें रख कर अन्य गणमें जानेंके प्रसंगमें स्पष्टीकरण किया गया है कि यदि 





१ कहपसूस सू० १६७ इत्यादि । २ “पाया वा दंतासिया ड धोया, वा वुद्धिहेतुं ब पणीयभत्त । 
त॑ बातिग वा महसत्तहेडे सभाजयद्वा सिचय ब सुर ॥” बृद्दत्कव्पभाष्य ६०३५ । 


प्रस्तावना । ८५ 


खगणमें दशेनप्रभावकों शास्त्र ( सन्‍्मह्यादि ) का कोई ज्ञाता न हो तो जिस गणमें उसका 
ज्ञता हो वहाँ जाकर पढ़ सकता है| इतना ही नहीं किन्तु दूसरे आचायको अपना गुरु या 
उपाध्यायका स्थान भी हेतुविधाके लिये दे तो अनुचित नहीं समजा जाता । ऐसा करनेके पहले 
आवश्यक है कि वह अपने गुरु या उपाध्यायकी आज्ञा ले ले | ब्हत्कल्पमाष्यमें कहा है कि 

“विज्ञामंतनिमित्ते हेउसत्थट्टु दसणट्वराए”” बृहत्कव्प्नाष्य गा० "४७रे।| 

अर्थात्‌ दशनप्रभावना की इष्टिसे वि्ा-मश्न-निमित्त और हेतुशात्रके अध्ययनके लिये कोई 
साधु दूसरे आचार्योपाध्यायको भी अपना आचार्य वा उपाध्याय बना सकता है। 

अथवा जब कोई शिष्य देखता है कि तकेशाख्रमें उसके गुरुकी गति न होनेसे दूसरे मत- 
वाले उनसे वाद करके उन तकोनमिज्ञ गुरुको नीचा गिरानेका प्रयत्न करते हैं तब वह गुरुकी 
अनुज्ञा लेकर गणान्तरमें तकेविद्यामें निपुण होनेके हिये जाता है या खये गुरु उसे भेजते है।' 
अंतमें वह तकेनिपुण होकर प्रतिवादिओंकों हराता है। और इस प्रकार दशनप्रभावना करता है। 

यदि किसी कारणसे आचार्य दूतरे गणमें जानेकी अनुज्ञा न देते हों तब भी दर्शनप्रभा- 
बना की इष्टिसे विना आज्ञाके भी वह दूसरे गणमें जाकर वादबिद्यामें कुशलता प्राप्त कर 
सकता है | सामान्यतः अन्य आचाये विना आज्ञा के आये हुए शिष्यको खीकार नहीं कर 
सकते किन्तु ऐसे प्रसंगमें वह भी उसे खीकार करके दशनप्रभावना की दृश्टिसे तक विद्या 
पढानेके लिये बाध्य हैं' | 

विना कारण श्रमण रथयात्रामें नही जासकता ऐसा नियम हैं। क्योंकि रथयात्रामें शामिल 
होनेसे अनेक प्रकारके दोष ठगते हैं-(बृहत्‌ गा० १७०१ से) | किन्तु कारण हो तो 
रथयात्रामें अबश्य जाना चाहिए यह अपवाद है | यदि नहीं जाता है तो ग्रायश्रित्तमागी होता 
है ऐसा स्पष्ट विधान है- “कारणेषु तु समुत्पन्नेषु प्रवेष्टव्यम्‌ यदि न प्रविशति तदा चत्वारो 
लघब+ 7 बहत्‌ ० टी० गा० १७८५ | 

रथयात्रामें जानेके अनेक कारणोको गिनाते हुए बृहत्कल्पके भाष्यमें कहा गया है कि - 

“ज्ञा परवाह विग्घे करिझ बाईहे आओ विसइ ॥ १७९२ ॥”? 

अथात्‌ कोई परदर्शनका बादी रथयात्रामें विन्न न करे इस लिये वादविद्यामें कुशछ वादी 
श्रमणको रथयात्रामें अवश्य जाना चाहिए | उनके जानेसे क्‍या लाभ होता है उसे बताते हुए 
कहा है - 

“नवचस्माण थिरत्तं पभ्चावणा सासणे य बहुमाणो | 
अभिगच्छन्ति य बिदुसा अविग्घपूया य सेयाए ॥ १७९३ ॥” 

वादी श्रमणके द्वारा प्रतिवादीका जब निग्रह होता है तब अभिनव श्रावक अन्य घार्मेकोंका 
पराभव देखकर जैन धर्ममें दढ हो जाते हैं । जैन धर्मकी प्रभावना होती है । लोक कहने छग 
जाते हैं कि जैन सिद्धांत अप्रतिहत है इसी लिये ऐसे समर्थ वादिने उसे अपनाया है। दूसरे 
लोग भी वादको सुनकर जैन धर्मके प्रति आदरशील होते हैं | वादीका वैदर्ध्ध देखकर दूसरे 
विद्वान उनके पास आने लगते हैं ओरू धीरे धीरे जैन धर्मके अनुयायी हो जाते हैं | इस 
प्रकार इन आनुषंगिक राभोंके अलावा रथयात्रामें श्रेयस्कर पूजाकी निर्विन्नता का छाभ भी है। 
अत एव बादीकों रथयात्रामें अवश्य जाना चाहिए । 


3 वही ७४२७। २ वही ७४२६-२७। हे वही गा० ७५४३९। ४ गा० १७९० | 


८६ कथी । 


निम्नलिखत छोकमें धर्मप्रभावकों में वादीको भी स्थान मिला है। 
“प्राथचनी घर्मकथी वादी नेमिक्तिकस्तपखी च । 
जिनवचनश्षश्व कविः प्रवसनमुद्भधावयन्त्येते ॥!” 


कमी कमी ध्यान-खाध्याय छोडकर ऐसे वादिओंको वादकथामें ही लगन[ पडता था ज़िससे 
वे परेशान भी थे और गच्छ छोडकर किसी एकान्तस्थानमें जानेकी वे सोचते थे । ऐसी 
स्थितिमें गुरु उन पर प्रतिबन्ध लगाते थे कि मत जाओ । फिर मी वे खच्छन्द होकर गच्छको 
छोडकर चले जाते थे। ऐसा ब्ृहत्कल्पके भाष्यसे पता चलता है-गा० ५६९१,५६९७ 
इलादि । 


8२ कथा | 
स्थानांगसूत्रमें कथाके तीन भेद बताये हैं । वे ये हैं - 
“तिबिदहदाय कहा - अत्थकद्दा, धम्मकहा कामकहा।? ख्ू० १८९५। 
इन तीनोंमें धर्मकथा ही यहाँ प्रस्तुत है। स्थानांगमें (सू० २८२ ) धर्मकथाके मेदोपमेदोंका 
जो वर्णन है उसका सार नीचे दिया जाता है। 


घर्मकथा 
| | | 
१ आक्षेपणी २ विक्षेपणी ३ संवेजनी 
१ आचाराक्षे ० १ खसमय कह १ इहलोकरस ० 
२ व्यवहारा० कर परसमय कथन २ परलोकसं० 
३ प्रज्ञप्ति २ परसमयकथनपूर्वक ३ खशरीरसं० 
९ दृष्टिवाद खसमयस्थापन 9 परशरीरसं० 
३ सम्यग्वादके कथनपूर्वेक 
मिथ्यावादकथन 
४ मिथ्यावादकथनपूर्वक 
सम्यर्वादस्थापन 
४ निर्वेदनी - 
१ इहलोकमें किये दुश्वरिततका फल. इसीडोकमें दुःखदायी 
र्‌ १79 ण्र् 7) १४] परलोकमें ११ 
डरे परलोकमें नि 99 है इसलोकमें 4३ 
४ परलोकमें मे 


इसी प्रकार छुचरितकी भी चतुभेगी होती है | 
इनमेंसे वादके साथ संबन्ध प्रथमकी दो धर्मकथाओंका है| संवेजनी और निर्वेदनी कथा तो 

वही है जो गुरु अपने शिष्यको संवेग और निर्वेदकी बृद्धिके लिये उपदेश देता है। आश्षेपणी 

कथाके जो भेद हैं उनसे प्रतीत होता है कि यह गुरु और शिष्यके बीच होनेवाली धर्मकथा है । 








१ मुहलू० टी० गा० ३७९८ में उद्धृत । 


प्रत्ताचनभा | ८३ 


उसे जैनपरिभाषामें वीतराग कथा और न्यावशासत्रके अनुसार तत्त्वजुुभुत्सुकथा कहा जा सकता है | 
इसमें आचारादि विषयमें शिष्यकी शंकाओंका समाधान आचार्य करते हैं। अथोत्‌ आचारा- 
दिके विषयमें जो आक्षेप होते हों उनका समाधान गुरु करता है। किन्तु विक्षेपणी कथामें 
खसमय भौर परसमय दोनोंकी चचो है। यह कथा गुरु और श्िष्यमें हो तब तो वह 
वीतरागकथा ही है पर यदि जयार्थी प्रतिब्ादी के साथ कथा द्वो तब वह वादकथा या विवाद कथामें 
समाविष्ट है । विक्षेपणीके पहले ग्रकारका तात्पये यह जान पडता है कि वादी प्रथम अपने 
पक्षकी स्थापना करके प्रतिवादीके पक्षमें दोषोद्भावन करता है । दूसरा प्रकार प्रतिबादी को 
लक्ष्यमें रखकर किया गया जान पडता है। क्योंकि उसमें परपक्षका निरास ओर बादमें खप- 
क्षका स्थापन है। अथौीत्‌ वह वादीके पक्षका निराकरण करके अपने पक्षकी स्थापना करता 
है | तीसरी और चौथी विश्लेषणी कथाका तात्पये टीकाकारने जो बताया है उससे यह जान 
पडता है कि वादी प्रतिवादीके सिद्धान्तमें जितना सम्यगंश हो उसका खीकार करके मिथ्यांश का 
निराकरण करता है ओर प्रतिवादी भी ऐसा ही करता है । 

निशीथभाष्यके पंचम उद्देशकमें (प० ७६ ) कथाके मेद बताते हुए कहा है - 

“बादो जप्प वितंडा पद॒ण्णगकहा य णिच्छयकदा य ।”? 

इससे प्रतीत होता है कि टीकाके युगमें अन्यत्र प्रसिद्ध बाद, जल्प ओर बिनण्डाने भी 
कथामें स्थान पा लिया था। किन्तु इसकी विशेषचर्चा यहाँ प्रस्तुत नहीं । इतना ही प्रस्तुत दै 
कि मूल आगममें इन कथाओंने जल्पादि नामेंसे स्थान नहीं पाया है । 


5३ विवाद । 

स्थानांग सूत्रमें विवादके छ प्रकारोंका निर्देश है - 

“छब्विद्दे विवादे पं० तं० १ ओसक्कतित्ता, २ उस्सकरत्ता, रे अणुलोमइत्त।, ४ पढिलो. 
महत्ता, ५ भदृत्ता, ६ सेलइत्ता ।” सू० ५१२. 

ये विवादके ग्रकार नहीं है किन्तु वादी और प्रतिवादी विजयके लिये कैसी कैसी तरकीब 
किया करते थे, इसीका निर्देश मात्र है | टीकाकारने प्रस्तुतमें विवादका अर्थ जल्प किया है सो 
ठीक ही है । जैसे कि - 

१ नियतसमयमें यदि वादीकी वाद करनेके लिये तैयारी न हो तो वह बहाना बनाकर 
सभास्थानसे खिसक जाता है या ग्रतिवादीकों खिसका देता है जिससे वादमें विलम्ब दोनेके 
कारण उसे तैयारीका समय मिल जाय | ह 

२ जब वादी अपने जय का अवसर देख लेता है तब वह खय॑ उत्सुकतासे बोलने रुगता 
है या प्रतिवादीकों उत्सुक बनाकर वादका जञीत्र प्रारंभ करा देता है ।' 


किन ++++-- - 








3 चरकके इस घाक्यके साथ उपयुक्त दोनों घिवादोंकी तुछना करना चाहिए- 
“परस्य साहण्यदोषबलूमबेक्षितव्यम्‌ , समवे€्य च यत्रैन श्रेष्ठ मन्येत नास्य सत्र जप 
योजयेदू अनाविष्कृतमयोग कुचेन्‌। यत्र त्वेनमवरं मन्येत तत्रेवेनमाशु निगद्धीयात्‌ |” 
विमानस्थान अ० ८. खू० २१। . 
ऊपर दीकाकारके अजुसार लर्थ किया हे किन्तु चरकको देखते हुए यह भर्थ किया जा सकता है कि 


जिसमें अपनी भयोग्यता हो उस बातकों टाक देना और जिससे सामनेवाझा अथोग्य हो उसीमें 
विवाद करता । 


4 
८८ बाददोष । 


३ वादी सामनीतिसे विवादाध्यक्षको अपने अनुकूल बनाकर वादका प्रारंभ करता है| या 
प्रतिवादीकों अनुकूल बनाकर वाद झुरू करदेता है और वादमें पड जानेके बाद उसे हराता है'। 

9 यदि वादी देखता है कि वह ग्रतिवादीकों हरानेमें स्वेथा समर्थ है तब वह सभापति और 
प्रतिबादीको अनुकूल बनानेकी अपेक्षा प्रतिकूल ही बनाता है और ग्रतिवादी को दराता है । 

७ अध्यक्षकी सेवाकरके किया जानेबाढा वाद | 

६ अपने पक्षपाती सभ्योंसे अध्यक्षका मेल कराके या प्रतिवादीके प्रति अध्यक्षकों द्वेषी 
बनाकर किया जानेवाला वाद । 

वादी वाद झुरू होनेके पहले जो ग्रपश्च करता है उसके साथ अन्तिम दो बिवादों की तुलना 
की जा सकती है। ऐसे प्रपश्चका जिक्र चरकर्मे इन शब्दोंमें है -- 

“प्रागेव तावदिदं कतुं यतते सनन्‍्धाय परिषद्ा5यनभूतमात्मनः प्रकरणमादेशयितव्यम्‌; 
यद्धा परस्य भ्ृद्यदुर्ग स्थात्‌ पक्षम, अथवा परस्य स्ृशं विमुखमानयेत्‌ | परिषदि चोपसस- 
दितायामशक्यमस्माभिवेक्तुम्‌ एबेव ते परिषद्‌ यथेष्ट यथायोग्य यथाभिप्राय बाद बाद- 
मयोदां च स्थापयिष्यतीत्युक्त्वा तृष्णीमासीत ।”' बिमानस्थान अ० ८. खू० २५। 

४ वाददोष । 

स्थानांगसूत्रमें जो दश दोष गिनाए गए हैं उनका भी संबन्ध वाद कथासे' है अत एव 
यहाँ उन दोषोका निर्देश करना आवश्यक है-- 

“द्सचिहे दोसे पं० तं० 

१ तज्जातदोसे, * मतिभंगदोसे, ३ पसत्थारदोसे, ४ परिहरणदोले । 

७ सलफखसण, ६ क्वारण, ७ हेडदोसे ८ संकाम्ण, ५ निग्गह, १० वत्थुदोसे ॥” 

स्‌० ७४३ । 
१ प्रतिबादिके कुलका निर्देश करके वादमें दूषण देना। या प्रतिवादिकी ग्रतिभासे क्षोम 
होनेके कारण वादीका चूप हो जाना तज्ञातदोष है। 

२ वादप्रसंगमें प्रतिवादि या वादि का स्मृतिभ्नरा मतिभंग दोष है । 

३ वादप्रसंगमें सम्य या सभापति पक्षपाती होकर जयदान करे या किसीको सहायता दे तो 
बह प्रशास्तृदोष है। 








$ चरकमें सन्‍्धाय संभाषा वीतराग कथाकों कहा है । उसका दूसरा नाम धजुक्ोम संभाषा भी 
उससे हे । विमानस्थान अ० ८. सू० १६ । प्रस्तुतमें टीकाकार के अनुसार भर्थ किया गया है किन्तु संभव 
है कि अणुको मद्दत्ता इसका संबन्ध 'चरकका अनुक्ोमसन्धायसंभाषाके साथ हो । चरकक्ृत व्याख्या इस 
भ्रकार है - 

तत्न ज्ञानविशानवचनप्रतिवचनशक्तिसंपन्नेनाको पनेनानुपस्कृत विय्वे नान सूयके नाल ने ये ना- 
ज्ुनयकोबिदेन क्लेशक्षमेण प्रियसंभाषणेन च सद्द सन्घधायसंभाषा विधीयते। तथाविधेन 
सद्द कथयन्‌ विश्रब्धः कथयेत पृच्छेदपि च विश्रब्धः, पृच्छते चास्मे विश्रष्धाय विशदमर्थ 
ब्रूयात्‌, न च निम्रदभयादुद्धिजेत नियद्य चेने न हृष्येत्‌, न च परेषु विकत्थेत न च मोहा- 
देकान्तग्राही स्यात्‌, न चाविदितमर्थमनुबणयेत्‌ सम्यक्‌ चानुनयेनानुनयेत्‌ , तत्र चाबह्दितः 
स्थात्‌। इति अनुलोमसंभाषाबविधः ।”! 

घरककी विग्ृद्मसंभाषाकी स्थानांगगत प्रतिकोम से तुलना की जा सकती है । क्योंकि चरकके अनुसार 
घिगृहमसंभाषा अपनेसे दीन या अपनी बराबरी करने वालेके साथ ही करना चाहिए, श्ेष्ठते कभी नहीं । 

२ “पते हि गुरुशिष्ययोः वादिभ्रतिवादिनोर्वा वादाश्रया दब छद्षयन्ते”” । 

स्थानांगसूत्रटीका० सू० ७४६ । 


प्रस्तातना । ८९ 


9 सभाके नियमके विरुद्ध चलना या दूषणका परिहार जात्युत्तसे करना परिहरणदोष है । 

७ अतिव्याप्ति आदि दोष खलक्षण दोष हैं। 

६ युक्तिदोष करणदोष कहलाता है। 

७ असिद्धादि हेत्वाभास हेतुदोष हैं । 

८ प्रतिज्ञान्तर करना संक्रमण हे या प्रतिवादीके पक्षका खीकार करना संक्रमण दोष है | 
टीकाकारने इसका ऐसा भी अर्थ किया हे कि प्रस्तुत प्रमेयकी चर्चाको छोड अग्रस्तुत प्रमेय की 
चर्चा करना संक्रमणदोप है । 

९, ठणादिके द्वारा प्रतिवादीको निगृहीत करना निम्रह् दोप हे । 

१७ पक्षदोषकों वस्तुदोप कहा जाता है जेसे प्रत्यक्षनिराकृत आदि । 

इनमें से प्रायः सभी दोषोंका वर्णन न्यायशाद्र्मे स्पष्टरूपसे हुआ है| अतएव विशेष 
वित्रेचनकी आवश्यकता नहीं । 

३५ विशेषदोप । 

स्थानांगसात्रमें विशेषके दश ग्रकारा गिनाए गये हैं उनका संबन्ध भी दोपसे ही है ऐसा 
टीकाकारका अभिप्राय हे | मूठकारका अभिप्राय क्‍या है कहा नहीं जा 5कता । टीकाकारने 
उन दस प्रकारके विशेषका जो वर्णन किया है वह इस प्रकार है - 

१ बस्‍्तुदोपविशेष से मतलब है पश्षदोपविशेष; जसे ग्रत्यक्षनिराकृत, अनुमाननियक्वत, प्रती- 
तिनिराकृत, म्ववचननिराकृत ओर छोकरूढिनिगकृत । 

२ जन्म मर्म कर्म आदि विशेषोको लेकर किसीको वादम दूपषण ठेना तज्ञातदोपविशेष है । 

३ पूर्वोक्त मतिभंगादि जो आठ ढोप गिनाए हैं वे भी दोपसामान्यकी अपेक्षासे दोषबिशेष 
होनेसे दोषविशेष कहे जाते हैं । 

9 एकार्थिकविशेष अर्थात्‌ पर्यायत्राची झब्दोंमें जो कथश्विद्‌ भेदबिशेष होता हे वह; 
अथवब एक ही अर्थका बोध करानेवाले शब्दविशेष । 

७ कारणविशेष - परिणामिकारण और अपेक्षाकारण ये कारणविशेष है । अथवा उपा- 
दान, निमित्त, सहकारि, ये कारणबिशेष हैं | अथवा कारणदोषबिशेप का मतलब है युति 
दोष | दोष सामान्यकी अपेक्षा से युक्तिदोष यह एक विशेष दोप है । 

६ वस्तुको ग्रत्युत्पन्न ही माननेपर जो दोप हो वह प्रत्युत्तनन्नदोषविशेष है | जैसे अकृता- 
भ्यागमक्ृतविप्रणाशादि | ह 

७ जो दोष सर्वदा हो वह नित्यदोषविशेष है जैसे अभव्य में मिथ्यात्वादि | अथवा वस्तुको 
सर्वथा नित्य माननेपर जो दोप हो वह निद्यदोषविशेष है | 





१ “दुसविधे चिसेसे पं० त॑ं० वस्थु $ तजात दोसे २ त, दोसे एगट्टितेति ३ त।कारणे 8४त 
पडुप्पण्णे ७५, दोसे ६ निव्बे ७ हि अद्वमे ८ ॥ १ ॥ अत्तणा ५ उवणीते १० त विसेसेति त, ते दस ।” 
स्थानांग सूत्र० ७४३। २ इस दोषसे मूछकारका अभिप्राय पुनरुक्त निम्नहस्थानसे ( न्यायसू० 
५.२.३४ ) और चरकसंमत अधिक नामक वाक्यदोषसे ( “यद्वा सम्बद्धाधमपि द्विरभिधीयते तत्‌ 


उनरुक्तत्वाद्‌ अधिकम्‌?! - बिमान० अ० ८. सू. ५७ ) हो तो भाश्र्य नहीं । 
नया» प्रस्तावना १२ 


९७० प्रश्नके सेद । 


८ अधिकदोषबिशेष वह है जो प्रतिपत्तिके लिये अनावश्यक ऐसे अवयबोंका प्रयोग दोनेपर 
होता है | 

न्यायसृत्रसंमत अधिक निम्रहस्थान यहाँ अभिग्रेत है । 

९ खयंकृत दोष । 

१० परापादित दोष । 

8६ प्रश्न । 

स्थानांगसूत्रमें प्रश्नके छ प्रकार बत।ए गये है - 

१ संशयप्रश्न 

२ व्युद्गहप्रश्न 

३ अनुयोगी 

9 अलुछोम 

७ तथाज्ञान 

& अतथाज्ञान 

बादमें, चाहे वह वीतराग कथा हो या जल्प हो, प्रश्न का पर्याप्त महत्त्व है | प्रस्तुत संत्रमें 
प्रश्नके भेदोका जो निर्देश है वह प्रश्नोंके पीछे रही ग्रष्ठाकी भावना या भूमिकाके आधारपर है 
ऐसा प्रतीत होता है | 

१ संशयको दूर करनेके लिये जो प्रश्न प्रूछा जाय वह संशय्रश्न है । 

इस संशयने न्यायसूत्रके सोलद पदार्थेमिं और चरकके वादपदमिं स्थान पाया है | 

संशय प्रश्नकी विशेषता यह है कि उसमें दो कोटिका निर्देश होता है | जेसे “किंठु खलु 
अस्त्यकालमूत्युः उत नास्तीति” विमान० अ० ८. खू० ४३ । 

२ प्रतिवादी जब अपने मिथ्याभिनिवेशके कारण प्रश्न करता है तब वह व्युद्गह प्रश्न है। 

३ खय॑ वक्ता अपने वक्तब्यको स्पष्ट करनेके लिये प्रश्न खडा करके उसका उत्तर देता है 
तब वह अनुयोगी प्रश्न है अथात्‌ व्याख्यान या प्ररूपणाक्रे लिये किया गया प्रश्न । चरकम एक 
अनुयोग वादपद है उसका लक्षण इस प्रकार चरकने किया है - 


अनुयोगो नाम स यत्तदियानां तद्वियेरेव साथ तन्बे तन्अैकदेशे वा प्रज्नः प्रश्नेकदेशो 
वा ज्ञानधिशानवचनप्रतिवचनपरीक्षार्थमादिश्यते, यथा नित्यः पुरुष इति प्रतिशाते 
यत्‌ परः को हेतुः' इत्याह सोडलुयोगः। 


स्थानागका अनुयोगी प्रश्न वस्तुतः चरकके अनुयोगसे अभिन्न होना चाहिए ऐसा चरकक्े 
उक्त लक्षण से स्पष्ट है । 

४ अनुलोमप्रश्न वह है जो दूसरेको अपने अनुकूल करनेके लिये किया जाता है जैसे 
कुशलप्रश्न । 

७ जिस वस्तुका ज्ञान प्रच्छक और प्रष्टव्यको समान भावसे हो फिर भी उस विषयमें पूछा 
जाय तब वह प्रश्न तथाज्ञानप्रश्न है। जैसे भगवतीमें गोौतमके प्रश्न । 

६ इससे विपरीत अतथाज्ञान प्रश्न है । 


प्रसावता । ९१ 


इन प्रश्नोंके प्रसंगमें उत्तरी इष्टिसे चार प्रकारके प्रश्नोंका जो व्णन बोद्धग्रन्थोंमे आता है 
उसका निर्देश उपयोगी है - 

१ कुछ प्रश्न ऐसे हैं जिनका है या नहीं में उत्तर दिया जाता है-एकांशव्याकरणीय । 

२ कुछ प्रश्न ऐसे हैं जिनका उत्तर प्रति प्रश्न के द्वारा दिया जाता है - प्रतिप्र॒च्छाव्याकरणीय । 

३ कुछ प्रश्न ऐसे हैं जिनका उत्तर विभाग करके अर्थात्‌ एक अंशमें “है! कहकर और दूसरे 
अंशर्म “हीं! कहकर दिया जाता है - विभज्यव्याकरणीय । 

9 कुछ प्रश्न ऐसे हैं जो स्थापनीय - अब्याक्षत हैं जिनका उत्तर दिया नहीं जाता (' 

(७ छल-जाति | 

स्थानांगसूत्रमें हेतुशब्दका प्रयोग नाना अर्थमें हुआ है। प्रमाणसामाम्य अर्थमें हेतुशब्दका 
प्रयोग प्रथम ( प्ृ० ६३ ) बताया गया है। साधन अर्थमें हेतुशब्दका प्रयोग भी हेतुचर्चामें 
( १० ७८ ) बताया गया है। अब हम हेतुशब्दके एक और अर्थकी ओर भी वाचकका ध्यान 
दिखाना चाहते हैं | स्थानांगमें हेतुके जो- यापक आदि निम्न लिखित चार मेद बताये हैं उनकी 
व्याख्या देखनेसे स्पष्ट हे कि यापक हेतु असद्वेतु है और स्थापक ठीक उससे उलछटा है । इसी 
प्रकार ब्यंसक और छूषकरमें भी परस्पर विरोध है। अर्थात्‌ ये चार हेतु दो इन्द्रोमें विभक्त हैं । 

यापक हेतुमें मुख्यतया साध्यसिद्धिका नहीं पर प्रतिवादीको जाव्युत्तर दनेका ध्येय है | 
उसमें काल्यापन करके प्रतिवादिको धोखा दिया जाता है। इसके बिषपरीत स्थापक हेतुसे अपने 
साध्पको शीघ्र सिद्ध करना इष्ट है। व्यंसक हेतु यह छल प्रयोग है तो छषक हेतु प्रतिच्छठ है। 
किन्तु प्रतिष्छठ इस प्रकार किया जाता है जिससे कि प्रतियादीके पक्षमें प्रसंगापादान हो और 
परिणामतः वह वादीके पक्षकों खीकृत करनेके लियें बाध्य हो । अब हम यापकादिका शा्रोक्त 
विवरण देखे-( स्थानांग सू० ३३८ ) 

(१) जावते ( यापकः ) 

(२) थावते ( स्थापकः ) 

(३) बंसते ( ब्यंसकः ) 

(४ ) छसते ( छषकः ) 

इन्हीं हेतुओका विशेष वर्णन दशवैकालिकसूत्र की नियुक्तिमं ( गा० ८६ से ) आ० भद्रबाहने 
किया है उसीके आधारसे उनका परिचय यहाँ कराया जाता है, क्योंकि स्थानांगमें हेतुओके 
नाममात्र उपलब्ध होते हैं | भद्बाहुने चारों हेतुओंको लोकिक उदाहरणोंसे स्पष्ट किया है 
किन्तु उन हेतुओंका द्रब्यानुयोगकी चर्चामें केसे प्रयोग होता है उसका स्पष्टीकरण दरशवेका- 
लिकचूर्णमें है इसका भी उपयोग प्रस्तुत विवरणमें किया है | 

(१ ) यापक । 

जिसको विशेषणोंकी बहुछताके कारण प्रतिवादी शीघ्र न समझसके और प्रतिवाद करनेमें 
असमर्थ हो, ऐसे हेतु को काछयापनमें कारण होनेसे यापक्क कहा जाता है। अथवा जिसकी 
व्याप्ति प्रसिद्ध न होनेसे तत्साधक अन्य प्रमाणकी अपेक्षा रखनेके कारण साध्यसिद्धिमें 
विलम्ब होता हो उसे यापक कहते हैं । 

१ दीघ० ३३ । मिक्किन्दु पू० १७९ । 


है| 
९२ छल-जाति। 


इसका लौकिक उदाहरण दियागया है- किसी असाध्बी त्रीने अपने पतिको ऊंटकी लींडिया 
देकर कहा कि उजयिनीमें प्रत्मेकका एक रूपया मिलेगा अत एवं यहीं जाकर बेचो | मूखे 
पति जब छोमवश उज्जयिनी गया तो उसे काफी समृय रूग गया | इस बीच उस खीने अपने 
जारके साथ काल्यापन किया । , 

यापकका अर्थ टीकाकारोंने जैसा किया है ऊपर लिखा है | वसस्‍्तुतः उसका तात्पये इतना ही 
जान पडता है कि प्रतिवादीको समझनेमें देरी लगे वैसे हेतुके प्रयोगको यापक कहना चाहिए | 
यदि यापकका यही मतलब है तो इसकी तुलना अविज्ञातार्थ निग्रहस्थानयोग्य वाक्यग्रयोगसे 
करना चाहिए न्यायसूत्रकारने कहा है कि बादी तीन दफह उच्चारणकरे फिर भी यदि प्रतियादी 
ओर पर्षत्‌ समझ न सके तो थादीको अबिज्ञातार्थनिग्रहस्थान प्राप्त होता है | अथोत्‌ न्यायसत्र- 
कारके मतसे यापक हेतुका प्रयोक्ता निगृहीत होता है । 

“परिषत्पतिवादिश्यां जिरभिहितमपि अविज्ञातमविज्ञातार्थम्‌ ।” न्यायस्‌० ५.२.९ । 

ऐसा ही मत उपायहदय ( प_० १) और तकंशासत्र (प० ८) कामी है। 

चरकसंहितामें विगृह्मसंभाषाके ग्रसंगमें कहा है कि “तद्धियेन सह कथयता त्वाविद्धदीध- 
सूत्रसंकुलेबाक्यदण्डकेः कथयितव्यम्‌ ।” बिमानस्थान अ० ८, सू० २०। इसका भी उद्देश्य 
यापक हेतुके समान ही प्रतीत होता है | 

वादशाखके विकासके साथ साथ णपक जेसे हेतुके प्रयोक्ताकों निग्रहस्थानकी प्राप्ति मानी 
जाने ढगी यह न्यायमृत्रके अविज्ञाव निग्नहस्थानसे स्पष्ट है । 

तकेशाख्र (६० ३९ ) उपायहृदय (प० १९) ओर न्यायमंत्रम (५.२.१८) एक 
अज्ञान निग्रहस्थान भी है उसका कारण भी यापक हेतु हो सकता है क्योकि भज्ञान 
निग्रहस्थान तब होता है जब ग्रतिवादी आंदीकी बातकों समझ न सके। अर्थात्‌ बादीने यदि 
यापक हेतुका प्रयोग किया हो तो ग्रतित्रादी शीघ्र उसे नहीं समझ पाता और निंगहीत होता है। 
इसी अज्ञानकों चस्कने अविज्ञान कहा हे-वही ६० । 

(२ ) खापक | 

प्रसिद्धव्याप्तिक होनेसे साध्यको शीघ्र स्थापित करदेनेबाले हेतुको स्थापक कहते हैं। 
इसके उदाहरणमें एक संन्‍्यासीकी कथा ह', जो ग्रत्मेक ग्राममं जाकर उपदेश देता था कि 
लोकमध्यमें दियागया दान सफल होता है । पूछने पर प्रत्मेक गात्रमें किसीभागमें लोकमष्य 
बताता था ओर दान लेता था । किसी श्रावकने उसकी धूर्तता प्रकट की । उसन कहा कि यदि 
उस गांवमें छोकमध्य था तो फिर यहां नहीं ओर यदि यहां है तो उधर नहीं । इस प्रकार 
वादच्चामें ऐसा ही हेतु रखना चाहिए कि अपना साध्य ज्ञीत्र सिद्ध हो जाय और संन्यासीके 
बचन की तरह परस्पर विरोध न हो | यह हेतु यापकमें ठीक बिपरीत है और सद्भेतु है। 

चरकसंदितामें वादपदोंमें जो स्थापना और प्रतिस्थापनाका इन्द्र है उसमेंसे प्रतिस्थापनाकी 
स्थापकके साथ तुलना की जा सकती है | जैसे स्थापक हेतुके उदाहरणमें कहा गया है कि 
संन्‍्यासीके वचनमें बिरोध बता कर प्रतिवादी अपनी बातको सिद्ध करता है उसी प्रकार 


रह 








३ “उब्भामिया य महिला जावगहेडम्मि उण्टकिंडाई ।?” दुशवै० नि० गा० ८७। २ “'लोगस्प 
मज्ञजाणण थावगहेऊ उदाहरण” दशनब० नि० 4७। 


प्रश्तावनां । ९३ 


चरकसंहितामें भी स्थापनाके विरुद्धमें ही प्रतिस्थापना का निर्देश है “प्रतिस्थापना नाम या 
तस्या एवं परप्रतिज्ञाया। धतिविपरीतार्थ स्थापना” वही ३२। 

(३ ) व्यंसक । 

प्रतिवादीको मोहमें डालनेवाले अर्थात्‌ छलनेवाले हेतुको व्यंसक कहते हैं । लौकिक 
उदाहरण शकठतित्तिरी' है। किसी धूर्तने शक्रटमें रखी हुई तित्तितोकों देखकर शकटबालेसे 
छल्पूर्वक पूछा कि शकटतित्तिरीकी क्‍या कीमत है? शकटवबालेने उत्तरदिया तेपणालोडिका- 
जल्मिश्रित सकतु । धूतने उतनी कीमतमें शकट और तित्तिरी-दोनो ले लिये । इसी प्रकार 
बादमें भी प्रतिवादी जो छलप्रयोग करता है वह व्यंसक हेतु है। जैन वादीके सामने कोई कहे 
कि जिनमागगमें जीव भी अस्ति है ओर घट भी अस्ति है तब तो अस्तित्वाविशेषात्‌ जीव 
और घटका ऐक्य मानना चाहिए | यदि जीवसे अस्तित्व को भिन्न मानते हो तब जीबका 
अभाव होगा | यह्द व्यंसक हेतु है। 

(४) लषक | 

व्येसक हेतुके उत्तरकों दूषक हेतु कहते हैं | अथोत्‌ इससे व्येसक हेतसे आपादित 
अनिष्टका परिहार ह्वोता है। 

इसके उदाहरणमें भी एक धूर्तके छठ ओर प्रतिच्छक्षकी कथा है। ककडीसे भरा शकठ 
देखकर धूर्तने शाकटिकमे पूछा - शकटकी ककडी खाजानेवालेको क्‍या दोगे १ उत्तर मिछा “ऐसा 
मोदक जो नगरद्वारसे बहार न निकल्समके' । धूर्त शकटठपर चडकर थोडा थोडा सभी ककडीमें 
से खाकर इनाम मांगने छगा | शाकटिकने आपत्ति की कि तमन सभी ककडी तो खाई नहीं | 
घूर्नने कहा कि अच्छा तब बेचना शुरू करो । इतनेमें ग्राहकोंने कहा - ये सभी ककडी 
तो खाई हुई है” | सुनकर घूर्तने कढ़ा देखो 'सभी ककडी खाई है! ऐसा अन्य लोग भी 
खीकार करते हैं । मुझे इनाम मिटना चाहिए। तब शाकठिकन भी प्रतिच्छट किया। एक मोदक 
नगरद्वारके पास रखकर कहा 'यह मोदक द्वारसे नहीं निकलता । इसे ले छो' | जैसा ककडीके 
साथ 'खाई है” प्रयोग देखकर धूर्तने छल कियाथा व्रेसा ही शाकठिकने 'नहीं निकलता” ऐसे 
प्रयोगके द्वारा प्रतिछछ किया । इसी प्रकार बरादच्चामें उक्त व्यंसक हेतुका प्रत्युत्तर छषक 
हेतुका प्रयोग करके देना चाहिए | जैसे कि यदि तुम जीव और घटका ऐक्य सिद्ध करते हो 
बैसे तो अस्तित्व होनेसे सभी भावोंका ऐक्य सिद्ध हो जायगा | किन्तु वस्तुतः देखा जाय तो घट 
और पटादि ये सभी पदार्थ एक नहीं, तो फिर जीव ओर घट भी एक नहीं । 

व्यंसक और दछषक इन दोनोंके उक्त दो उदाहरण जो छोकिक कथासे लिये गये हैं वे 
वाक्छलान्तर्गत हैं । किन्तु द्रब्यानुयोगके उदाहरणोंमें जो बात कही गई है वह वाक्छछ नहीं। 
चरकगत सामान्य छलके उदाहरणको देखते हुए कह्य जा सकता है कि इन दोनों हेतुओंके 
द्रव्यानुयोग विषयक उदाहरणोंको चरकके अनुसार सामान्य छछ कहा जा सकताहै, चरकमें 
सामान्य छलका उदाहरण इस प्रकार है - “सामान्यच्छल॑ नाम यथा व्याधिप्रशमनायोषध- 











$ (भसा सगहतिसिरी - वंसगंमि होई नायव्वा ।” वही ८८ | 'शकटतित्तिरी' के दो भर्थ हैं शकरमें 
रहीहुईं तित्तिरी और शकटके साथ तित्तिरी। २ तर्पणाछोडिकाके दो भर्थ हैं जछमिश्रित सक्‍तु और 
सकक्‍तुका मिश्रण करती खी । २ ““तडसगवंसग लूसगहेडम्मि य मोयगो य घुणो ।” बही' गा० 4८ | 





५९४9 छले-जाति । 


मित्युक्ते परो ब्रूयात्‌ सत्‌ सत्प्रशमनायेति कि नु भवानाह। सन्‌ हि रोगः सदोषधम , 
यदि च सत्‌ सत्प्रशमनाय 'भवति तन्न सन्‌ ही कासः सन्‌ क्षयः सत्सामान्यात्‌ कासस्ते 
क्षयप्रशमनाय भविष्यति इति ।” वही ५६ । 

स्यायसूत्रके अनुसार मी द्रब्यानुयोगके उदाहरणोंको सामान्य छलान्तगत कहा जा 
सकता है न्यायसू ० १. २. १३ । 

अथवा न्यायसूत्रगत अविशेषसमजाति ग्रयोगके अन्तगत भी कहा जा सकता है, क्‍यों कि 
उसका लक्षण इस प्रकार है- 'एकघरमोंपपत्तरविशषे सर्वाविशेषप्रसज्ञत्‌ सद्भावोपपत्ते- 
रविशेषसमः ।” न्यायस्‌० ५.१.२३ “पएको धर्म! प्रयल्लानन्तरीयकत्यव शब्दघटयो रुपपद्यत 
इत्यविशेषे उभयोरनित्यत्वे सर्वस्याविशेषः प्रसज्यते । कथम्‌ ? सद्भावोपपत्तेः | एको धर्म 
सद्भावः सर्वस्योपपद्यते । सद्भावोपपत्तेः सर्वाविशेषप्रसंगात्‌ प्रत्यवस्थानमविशेषसमः ४” 
न्यायभा०। 

बौद्धम्रन्थ तकशाखगत (प० १५ ) अविशेषखण्डन की तुलना मी यहाँ कर्तव्य है। 
न्यायमुख गत अविशेषदूषणामास मी इसी कोठिका हैं । 


छलबादी ब्राह्मण सोमिलके प्रश्नमें रहे हुए शब्दब्छलको ताड करके भगवान्‌ महावीरने उस 
छलवादीके शब्दच्छलका जो उत्तर दिया है उसका उद्धरण यहाँ अप्रासंगिक नहीं होगा । 
क्योंकि इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि खर्य भगवान्‌ महावीर वादविद्यामें प्रवीण थे और 
उस समय लोक केसा शब्दच्छल किया करते थे -- 

“सरिसवा ते भन्‍्ते कि भक्‍खेया अभकक्‍खेया ?” 

“सोमिला ! सरिसवा भकखेया वि अभक्खेया वि ।” 

“से केणट्रेण भन्‍ते एवं बुच्चर - सरिसवा से भकखेया वि अभक्खेया थि! ?” 

“से नूर्ण ते सोमिला! वंभन्नएसु नएसु दुचिहा सरिसवा पन्नत्ता, तंजददा-मित्त लरि- 
सवा य धन्नसरिसचा य । तत्थणं जेते मित्तसरिसवा''' ते णं समणाणं निग्गंथाणं 
अभकक्‍्खेया | तत्थ ण॑ जे ते घन्नसरिसवा *'**“'अगेसणिज्ञा ते समणाण निग्गंथा्ं अभकक्‍खे- 
या |*'"“'तत्थण जे ते जातिया'*“छद्धा ते णं समणाणं निरगंथाणं भकक्‍खेया'**।” 

“मासा ते भते कि भक्‍खेया अभकक्‍्खेया!! । 

“सोमिला ! मासा मे भकक्‍्खेया वि अभक्खेया वि ।” 

ध्छ्चे केणट्रेण '** 8००११ 

“से नूण ते सोमिला ! बंभन्नएस नणएसु डुविहा मासा पन्नता। तंजहा-द्व्यमासा 
य कालमासा य । तत्थणं जे ते काल्मासा तेर्ण सावणादीया'““*त्ते णं समणाण 
निरगंधाण अभकक्‍खेया । तत्थ णे जे ते दव्वभासा ते डुविहा पन्नत्ता अत्थमासा य 


घन्ममासा य । तत्थर्ण जे ते अध्थमरासा”'“'ते'''“'निरगंथाणं अभकखेया । तत्थण 
जे ते धक्षमासा''* “पर्व जहा घन्नसरिसवा- “१? 


“इुलत्था ते भन्‍ते कि भकखेया अभकखेया ?” 
“लोमिला [ कुलत्था भकखेया वि असक्खेया वि ।” 
“दे केणडहेण !? 


दड के क 
से पक सोमिला ! ते बंभन्नएस दुविद्या कुलत्था पन्नत्ता, तंजहा, इत्थिकुरूत्था 
जे ते धन्नकुलत्था एवं जद्दा धन्नसरिसवा*** १? 


भगवती १८. १०। 


अस्तावता । ९५ 


इस चर्चामें प्राकृत भाषाके कारण शचब्दच्छठछकी मुंजाईश है यह बात भाषाविदोंको 
कदनेकी आवश्यकता नहीं । 
$८ उदाहरण--ज्ञात--दृशंत । 
जैनशास्रमें उहाहरणके भेदोपमेद बताये हैं किन्तु उदाइरणका नैयाबिकसंमत संकुचित 
अर्थ न लेकर किसी वस्तुकी सिद्धि या असिद्धिमें दी जानेवाली उपपचि उदाहरण है ऐसा 
विस्तृत अर्थ लेकरके उदाहरण शब्दका प्रयोग किया गया है। अतएब किसी स्थानमें उसका 
अर्थ इश्टन्त तो किसी स्थानमें आर्यानक, और किसी स्थानमें उपमान तो किसी स्थानमें 
युक्ति या उपपत्ति होता है | वस्तुतः जैसे चरकने बादमागपद' कह करके या न्यायसंत्रने' 
तत्तज्ञानके विषयभूत पदार्थोंका संग्रह करना चाहा है वैसे ही किसी प्राचीन परंपराका आधार 
लेकर स्थानांग सूत्रमें उदाहरणके नामसे वादोपयोगी पदार्थोका संग्रह् किया है । जिस प्रकार 
न्यायसंत्रसे चरकका संग्रह खतश्र है और किसी ग्राचीनमागका अनुसरण करता है उसी प्रकार 
जैन शासत्रगत उदाहरणका वर्णन भी उक्त दोनोसे पृथक ही किसी ग्राचीन परंपराका अनुगामी है। 
यद्यपि निर्युक्तिकारनें उदाहरणके निम्न लिखित पयीय बताये हैं किन्तु सूत्रोक्त उदाहरण 
जन पर्यायोंसे प्रतिपादित अर्थोर्मे ही सीमित नहीं है जो अगले वर्णनसे स्पष्ट है -- 
“नायमुदाहरणं तिय दिट्वंतोवम निद्रिसर्ण तहय। एगड्ठं”” -- दशवै० नि० ५२ | 
स्थानांगसूत्रमें ज्ञात- उदाहरणके चार भेदोंका उपभेदोंके साथ जो नामसंकीर्तन है 
वह इस प्रकार है-समू० ३३८ । 
१ आहरण २ आहरणतदेश. ३ आहरणतदोष ४ उपन्यासोपनय 
(१) अपाय (१) अनुशास्ति (१) अधर्मयुक्त (१) तद्डस्तुक 
(२ ) उपाय (२) उपाल्म्म (२) प्रतिछोम (२) तदन्यवस्तुक 
(३ ) स्थापनाकर्म (३) पृच्छा (३ ) आत्मोपनीत (३) प्रतिनिम 
(४)प्रययुतपन्नविनाशी ( ४ ) निश्रावचन (४ ) दुरुपनीत (४) हेतु 
डदाहरणके इन भेदोपमेदोंका स्पष्टीकरण दश्वैकालिकनियुक्ति और चूर्णमें है। उसीके 
आधारपर हरिभद्वने दशवैकालिकटीकामें और अभयदेवने स्थानांगटीकामें स्पष्टीकरण किया है। 
जिययुक्तिकारने अपायादि प्रत्येक उदाहरणके उपभेदोंका चरितानुयोगकी इष्टिसे तथा द्रब्यानुयोगकी 
दृष्टिसे वर्णन किया है किन्तु ग्रस्तुतमें प्रमाण चर्चोपयोगी द्रब्यानुयोगानुसारी स्पष्टीकरण ही 
करना इृष्ट है। 
(१) आहरण | 
( १) अपाय अनिष्टापादन करदेना अपायोदाहरण है | अथीत्‌ ग्रतिवादीकी मान्यतामें 
अनिष्टापादन करके उसकी सदोषताके द्वारा उसके परित्यागका उपदेश देना यह अपायोदा- 
हरणका प्रयोजन है। भद्बबाइने अपायके विषयमें कहा है कि 'जो छोग आत्माको एकान्त नित्य 
१ बद्दी सू० २७। २ स्थायसू० १.१.१। का 
हे “दव्वादिएहिं निद्यो एगंतेणेव जेसि अप्पा उ । 
दोइ अभावषो तेसि खुददुद्ससारमोकलाणं ॥ ५९ ॥ 


खुहदुकखसंपओगो न बिज्ञई निश्चवायपक्खंसि । 
एगंतुच्छेअमि भ॒ सुद्ददुक्ख विगष्षणमजुत्त ॥ ६० ॥” ददवे० नि० 


५ 


९६ उदाहरण । 


या एकान्त अनिद्य मानते हैं उनके मतमें छुख-दुख-संसार-मोक्षकी घटना बन नहीं सकती । 
इस लिये दोनों पक्षोंकी छोडकर अनेकान्तका आश्रय लेना चाहिए । दूसरे दार्शनिक जिसे 
प्रसंगापादन कहते हैं उसकी तुलना अपायसे करना चाहिए । 


सामान्यतया दूषणकों भी अपाय कहा जा सकता है । बादीकों खपक्षमें दृषणका उद्धार 
करना चाहिए और परपक्षमें दूषण देना चाहिए। 


(२) उपाय--हष्ट क्स्तुकी प्राप्ति या सिद्धिके व्यापार विशेषकों उपाय कहते हैं । 
आत्मास्तित्वरूप इष्टक्े साधक्ष सभी हेतुओँका अवलंबन करना उपायोदाहरण है। जैसे 
आत्मा प्रत्यक्ष नहीं है फिर भी खुख-दुःखादि धर्मका आश्रय-धर्मी होना चाहिए । ऐसा जो 
धर्मी है वही आत्मा है । तथा जैसे देवदत्त हाथीसे घोडेपर संक्रान्ति करता है, ग्रामसे नगरमें, 
वर्षासे शरदमें ओर औदयिकादिभावसे उपशममें संक्रान्ति करता है वैसेही जीव भी - द्वव्यक्षेत्रा- 
दिमें संक्रान्ति करता है तो वह भी देवदत्तकी तरह है!। 


बौद्धग्रन्थ 'उपायहदय'में जिस अर्थमें उपाय शब्द है उसी अर्थका बोध प्रस्तुत उपाय शब्दसे 
भी होता है। वादमें वादीका धर्म है कि वह खपक्षके साघक् सभी उपायोका उपयोग करे 
और खपक्षदूषणका निरास करे । अतएब उसके लिये वादोपयोगी पदार्थोका ज्ञान 
आवश्यक है । उसी ज्ञानको करानेके लिये “उपायह्ृदय' ग्रन्थ की रचना हुई है। स्थानांगगत 
अपाय और उपायका भी यही भाव है कि अपाय कषर्थात्‌ दृषण और उपाय अर्थात्‌ साधन । 
दूसरेके पक्षमें अपायः बताना चाहिए और खपक्षमें अपायसे ब्रचना चाहिए । खपक्षकी 
सिद्धिके लिये उपाय करना चाहिए और दूसरेके उपायमें अपायका प्रतिपादन करना चाहिए । 


(३ ) ख्ापनाकर्म - इष्ट अर्थकी सम्यग्प्ररूपणा करना स्थापनाकर्म है। वादी प्रतिवादीद्वारा 
व्यभिचार बतढाये जानेपर व्यभिचार निवृत्तिद्वारा यदि हेतुकी सम्यग्रू स्थापना करता है 
तब वह स्थापना कर्म है - 


“संबभिचारं हेतु सहसा वोत्तु तमेव अन्नेहिं ! 
उचबूहद सप्पसरं सामत्थे चप्पणो नाउं॥ ६८॥ 
अभयदेवने इस बविषयमें निम्नलिखित प्रयोग दरसाया है “अनिदत्य: शब्दः कृतकत्वात्‌” यहाँ 
क़ृतकलहेतु सब्यमिचार है क्योंकि वर्णात्रकशब्द नित्य है| किन्तु वादी वर्णीव्रकशब्दकों 
भी अनिल सिद्ध कर देता है -कि “वर्णात्ा शब्द: क़ृतकः, निज्रकारणमेदेन मिथ्रमानलात्‌ 
घटपटादिवत्‌” । यहाँ घटपटादिके दृष्टान्तसे वर्णात्मकशब्दका अनिश्यत्व स्थापित हुआ है 
अतएव यह स्थापनाकर्म हुआ । 


'स्थापनाकर्म” की भद्रबाहुकत व्यास्याकों अलग रखकर अगर शब्दसाहइश्य की ओर ही 
ध्यान दिया जाय तो चरकसंहितागत स्थापनासे इसकी तुलना की जा सकती है। चरकके 
मतसे किसी प्रतिज्ञाकों सिद्ध करनेके लिये द्वेतु दृष्ठान्त उपनय और निगमनका आश्रय 





१ वही ६३--६६। २ दचीने चीनीसे संस्क्ृतमें इस अन्थका अनुवाद किया है । रन्होंने जो 
प्रतिसंसक्ृत 'उपाय! शब्द रखा है वह ठीक दी जंचता है। यद्यपि स्वयं हचीको प्रतिसंस्कृतमें संदेह हे । 


प्रस्तावना | ९७ 


ठेना स्थायनां है। अथात न्याय वाक्य दो भागोंमें विभक्त है प्रतिज्ञा और स्थापना। प्रतिज्ञासे 
अतिरिक्त जिन अवयबोंसे वस्तु स्थापित - सिद्ध होती है उनको स्थापना कहा जाता है - 


तुदषटार > ५6 
“स्थापना नाम तस्या एव प्रतिज्ञायाः द्ेतुदष्टान्तोपनयनिगमनेः स्थापना पूर्व हि 
प्रतिज्ञा पश्चात्‌ स्थापना । कि हि अप्रतिशातं स्थापयिष्यति ।” वही ३१. । 


आ० भद्रबाहने जो अर्थ किया हे वही अर्थ यदि स्थापनाकर्मका लिया जाय तब 
चरकसंहितागत “परिहारंके साथ स्थापनाकर्मका साहश्य है। क्यों कि परिद्वारकी व्यारुया 
चरकने ऐसी की है - “परिहारों नाम तस्येच दोषवचनस्थ ( देतुदोषवचनस्य ) परिहरणम्‌”” 
बृही ६० । 

(४) प्रस्युत्पन्नविनाशी - जिससे आपन्न दूषणका तत्काढ निवारण हो वह प्रत्युथन्न- 
विनाशी हे जैसे किसी झून्यवादीने कह कि जब सभी पदार्थ नहीं तो जीवका सद्भाव कैसे 
तब उसको तुरंत उत्तर देना कि 

४ज्ञ भणसि नत्थि भावा वयणमिणं अत्थि नत्थि जद भत्थि। 
एवं पइन्नाहाणी असओ णु निसेहए को णु ॥ ७२ ॥ 

अर्थात्‌ निषेधक वचन है या नहीं? यदि है तो सर्व निषेध नहीं हुआ क्यों कि बचन सत्‌ 
हो गया । यदि नहीं तो सर्वभावका निषेध कैसे ! असत्‌ ऐसे वचनसे सर्वव्स्तुका निषेध्र नहीं हो 
सकता । और जीवके निषेधका भी उत्तर देना कि तुमने जो शब्दप्रयोग किया वह तो विवश्षा- 
पूर्वक ही । यदि जीव ही नहीं तो विवक्षा किसे होगी ? अजीवको तो विवक्षा होती नहीं | अत 
एवं जो निषेधवचनका संभव हुआ उसीसे जीवका अस्तिल भी सिद्ध हो जाता है । यह 
उत्तरका प्रकार प्रद्युतज्ञविनाशी है - दशवै० नि० गा७ ७००७२ । 


आ० भद्बाहुकी कारिकाके साथ बिग्रहव्यावर्तनीकी प्रथम कारिकाकी तुलना करना चाहिए । 

प्रतिपक्षीको ग्रतिज्ञाहानि निम्नहस्थानसे निगृहीत करना प्रत्युग्पन्नविनाशी भाहरण है। प्रतिक्ञा- 
हानि निग्रहस्थान न्यायसूत्र (५. २, २ ) चरक (वही ६१ ) ओर तर्कशाञत्रमें (प० ३३ ) है। 

(२) आहरणतद्देश | 

(१) अनुशास्ति - प्रतिवादीके मनन्‍्तव्यका आंशिक खीकार करके दूसरे अंशमें उसको 
शिक्षा देना अनुशास्ति है जैसे सांख्य को कहना कि सच है आत्माको हम भी तुम्हारी तरह 
सद्भूत मानते हैं किन्तु वह अकर्ता नहीं, कर्ता है, क्यों कि वही सुखदुःखका वेदन करता है। 
अथौत्‌ कर्मफल पाता है -- 

“जेसि पि अत्थि आया वत्तव्या ते वि अस्द वि स अत्थि। 
किन्तु अकत्ता न भवह वेययद जेण खुददुक् ॥ ७५ ॥” 

(२ ) उपालम्भ - दूसरेके मतको दूषित करना उपाठुम्म है। जैसे चावोककों कहना कि 
यदि आत्मा नहीं है तो “आत्मा नहीं हे! ऐसा तुम्हारा कुविज्ञान भी संभव नहीं है । अर्थात्‌ 
तुम्हारे इस कुविज्ञानकों खीकार करके भी हम कह सकते हैं कि उससे आत्माभाव सिद्ध नहीं। 
क्यों कि आत्मा है! ऐसा ज्ञान हो या “आत्मा नहीं है? ऐसा कुविज्ञान हो ये दोनों कोई चेतन 
जीवके भस्तित्वके विना संभव नहीं क्‍यों कि अचेतन घटमें न ज्ञान है न कुविज्ञान - दशवै० 
नि० ७६-७७ | 
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५८ आहरणतहेश । 


उपालम्मका दाशेनिकोंमें सामान्य अर्थ तो यह किया जाता है कि दूसरेके पक्षमें दूषणका 
उद्भावन करना' किन्तु चरकने वादपदोंमें भी उपाल्म्भ को खतच्नरूपसे गिनाया है और कहा है 
कि “"उपालम्भो नाम देतोदोंपवचनम्‌ ।” (५९, ) अर्थात चरकके अनुसार हेत्वाभासोंका 
उद्भावन उपाडम्म है | न्‍्यायसूत्रका हेल्वाभासरूप निम्रहस्थान ( ५.२.२५ ) ही चरकका उपाल्म्भ 
है । खय॑ चरकने भी अहेतु ( ५७ ) नामक एक खतश्न वादपद रवा है | अहेतुका उद्भाबन ही 
उपाठम्म है । तर्वशात्र (प० ४० ) और उपायहदयमें भी (४० १४ ) हेलामासका बण्ेन 
आया है। विशेषता यह है कि उपायहदयमें हेत्वाभासका अर्थ विस्तृत है | छछ और जातिका 
भी समावेश हेत्वाभासमें स्पष्टरूपसे किया है । 

(३) प्रच्छा - प्रश्न करनेको पृच्छा कहते हैं -- अर्थात्‌ उत्तरोत्तर प्रश्न करके परमतको 
असिद्ध और खमतको सिद्ध करना पृच्छा है जैसे चार्वाकसे प्रश्न करके जीवसिद्धि करना। 

प्रश्न - आत्मा क्‍यों नहीं है ! 

उत्तर -क्यों कि परोश्ष है | 

प्रश्न - यदि परोक्ष होनेसे नहीं तो तुम्हारा आत्मनिषेधक कुविज्ञान भी दूसरों को परोक्ष 
है अत एवं नहीं है | तब जीवनिषेध कैसे होगा! 

इस ग्रश्नमें ही आत्मसिद्धि निहित है। और चार्वाकके उत्तरकों ख्रीकार करके ही यह्द प्रश्न 
किया गया है । 

इस पृच्छाकी तुलना चरकगत अनुयोगसे करना चाहिए । अनुयोगकी चरकने प्रश्न और 
प्रश्नेकदेश कहा है - चरक विमान० ८. ५२ 

उपायहदयमें दूषण गिनाते हुए प्रश्नवाइल्यमुत्तराल्पता तथा अश्नाव्पतोत्तरबाइुलय ऐसे दो 
दूषण भी बताये हैं । इस प्रृच्छाकी तुलना उन दो दूषणोंसे की जा सकती है । प्रश्नवाइलय- 
मुशराल्पताका स्पष्टीकरण इस प्रकार है - 

“आत्मा निस्योपनन्द्रियकत्वात्‌ यथाकाशो5नन्द्रियकत्वान्षित्य इति भवतः स्थापना । 
अथ यदनेर्द्रियक तन्नावदर्य नित्यम्‌ | तत्कर्थ सिद्धम” उपाय० पूृ० २८। 

प्रश्नाल्पतोत्तर्बाहुलयका खरूप ऐसा है - 


“आस्म्रा नित्यो5नैन्द्रियकत्वादिति भवत्स्थाप ना । अनेन्द्रियकस्य द्वेविध्यम्‌ । यथा पर- 
माणवो5नुपलभ्या अनित्या:। आकाशसित्वन्द्रियानुपलभ्यो नित्यश्व | कथ भवतोच्यते 


यदनुपल भ्यत्वान्नित्य इति।” उपाय० पृ० २८। 

उपायहदयने प्रश्नके अज्ञान को भी एक खतश्न निम्रहस्थान माना है । ओर प्रश्नका जैविध्य 
प्रतिपादित किया है -- 

“लजु प्रज्ञा: कतिविधाः ? उच्यते । त्रिषिधा:। यथा वचनसमः, अर्थलमः, देतुस- 
भ्रश्न । यदि घादिनस्तैखिभिः प्रश्नोत्तराणि न कुवेन्ति तद्विश्नान्तम्‌ । ” पृ० १८। 

(४) निश्रावचन - भन्‍यके बहानेसे अन्यको उपदेश देना निश्नावचन है। उपदेश तो 
देना खशिष्पको किन्तु अपेक्षा यह रखना कि उससे दूसरा प्रतिबुद्ध हो जाय | जैसे अपने 





4 न्याग्रसूनत्न १.३.१ । 


प्रसताधता । ९९ 


शिष्यको कहना कि जो लोग जीवका अस्तित्व नहीं मानते उनके मतमें दानादिका फू भी 
नहीं घटेगा | तब यह सुन कर बीचमें ही चार्वाक कह्वता है कि ठीक तो है फल न मिले तो 
नहीं | उसको उत्तर देना कि तब संसारमें जीबोंकी विचित्रता कैसे घटेगी! यह निश्रावचन है - 
दराबै० नि० गा० ८०। 

(३) आहरणतद्दोष 

(१) अधर्मयुक्त-प्रवचनके हितार्थ सावबकर्म करना अधर्मयुक्त होनेसे आहरणतद्दोष 
है । जैसे प्रतिवादी पोन्‍्शाल परित्राजकने वादमें हास्कर जब विद्याबल्से रोहगुप्त मुनिके विनाशार्थ 
बिच्छुओंका सजन किया तब रोहगुप्तने बिच्छूओंके विनाशार्थ मयूरोंका सर्जन किया जो 
अधर्मकार्य है! | फिर भी प्रव्चनके रक्षार्थ ऐसा करनेको रोहगुप्त बाध्य थे- दरशंवै० नि० 
गा० ८१ चूर्णी । 

(२) प्रतिडोम- शाख्य कुर्यात्‌, शरठ प्रति! का अबलंबन करना ग्रतिलोम है । जैसे 
रोहगुप्तने पोह्शाछ परित्राजककों हरानेके लिये किया | परित्राजकने जान कर ही जन पक्ष स्थापित 
किया तब प्रतिवादी जैन मुनि रोहगुप्तने उसको हरानेके लिये ही जैनसिद्धान्तके प्रतिकृऊ त्रैराशिक 
पक्ष लेकर उसका पराजय क्या | उनका यह कार्य अपसिंद्वान्तके प्रचारम॑ सहायक होनेसे 
आहरणतद्दोपकोटिमें है' । 

चरकने वाक्यदोषोकों गिनाते हुये एक विरुद्ध भी गिनाया ह | उसकी व्यास्या करते हुए 
कहा है - 

“विरुद्ध नाम यद्‌ रृष्टान्वसिद्धान्तसमयैविंसद्धम्‌ू।” चही ५४ । 

इस व्याख्याकों देखते हुए प्रतिछोम की तुछना 'विरुद्धवाक्यदोपसे! की जा सकती है । 
न्यापसूत्रसंभमत अपसिद्धान्त और अतिलछोममें फके यह है कि अपसिद्धान्न तब होता है जब 
शुरूम वादी अपने एक सिद्धान्तकी ग्रतिज्ञा बरता है ओर बादमें उसकी अवहेछना करके उससे 
विरुद्ध व्तुकी खींकार कर कथा करता है - “सिद्धान्तमभ्युपेत्यानियमात्‌ क थाप्रसंगोपसि- 
डान्तः ।! न्‍्यायसू० ५,२,२४ । किन्तु प्रतिछोममें वादी किसी एक संप्रदाय या पिद्वान्तको 
वस्तुत: मानते हुए भी बादकथाप्रसंग्म अपनी प्रतिभाक्रे बलसे प्रतिबादीकों हरनेकी इश्सि ही 
ससंमतसिद्वान्तके विरोधी सिद्धान्तकी स्थापना कर दता हे। प्रतिकोममें यह आवश्यक नहीं की 
वह शुरूम अपने सिद्धान्तकी प्रतिज्ञा करे । किन्तु प्रतिवादी के मंतव्यप्ते विरुद्ध मंत-यको सिद्ध 
कर देता है | वैतण्डिक और ग्रातिलोमिक्रमें फर्क यह है कि वेतण्डिकका कोई पक्ष नहीं होता 
अर्थात्‌ किसी दशनकी मान्यतासे वह बद्ध नहीं होता । किन्तु प्रातिछोमिक वह है जो किसी 
शेन से तो बद्ध होता है किन्तु वादकथामें प्रतिवादी यदि उसीके पक्ष को खीकार कर वादका 
प्रारंभ करता है तो उसे हरानेके लिये ही खसिद्धान्तके विरुद्ध भी वह दलील करता है और 
प्रतिवादीकों निगृहीत करता है । 

( ३ ) आत्मोपनीत - ऐसा उपन्यास करना जिससे खका या खमतका ही घात हो | जैसे 
कहना की एकेन्द्रिय सजीब हैं क्यों कि उनका श्रासोच्छूस स्पष्ट दिखता है - दशने० नि० 
चू० गा० ८३। 
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नजनननत--.++०- 


+ 


१०० उपन्यास । 


यह तो स्पष्टया असिद्ध हेल्वाभास है | किन्तु चूर्णीकारने इसका स्पष्टीकरण घदमें 
व्यतिरेकव्याप्ति दिखाकर क्रिया है, जिसका फल घटकी तरह एकेन्द्रियोंका भी निर्जीब सिद्ध 
हो जाना है क्‍यों कि जैसे घटमें श्वासोच्छूस व्यक्त नहीं वैसे एकेन्द्रियमें मी नहीं । “जहा 
को वि भणेज्ञा - एगेन्द्या सजीवा, कम्द्ा जेण तेखि फुडो उस्समसनिस्सासो दीसइ। 
दिटंतो घड़ो । जहा घडस्स निज्ञीवत्तणेण उस्सासनिस्सासो नत्यथि | ताण उस्सास- 
निस्सासो फुडो दीसइ तम्हा एते सज्ञीवा | एवमादीहिं विरुद्ध न भासितव्रव ।” 
(४ ) दुरुपनीत- ऐसी वात करना जिससे खधर्मकी निन्‍्दा हो यह दुरुपनीत है। इसका 
उदाहरण एक बौद्धमिक्षुके कथनमें है। यथा - 
“कन्था55चायोघना ते नमु शफरवधे जालमझ्ञासि मत्स्यान , 
ते मे मद्योपदंशान पिबसि ननु युतो वेशयया यासि बेइयाम्‌। 
कृत्वारीणां गलें5हिं क्र मु तब रिपवो येषु सन्धि छिनझि, 
चौरस्त्व चूतहेतोः फितव इति कथ्थ येन दासीखुतो5स्मि ॥? 
नि० गा० ८३- हारि० टीका । 
यह मी चरकसंमत विरुद्ध वाक्यदोपसे तुलनीय है। उनका कहना है कि खसमय विरुद्ध 
नहीं बोलना चाहिए । बौद्धदशन मोक्षशात्षिक समय है । चरकके अनुसार मोक्षशात्रिक समय 
है कि - “मोक्षशास्त्रकसमयः सर्वेभूतेष्वहिंसेति” वही ५४ | अतएव बौद्ध मिक्षुका 
हिंसाका समर्थन खसमय विरुद्ध द्ोनेसे वाक्‍्यदोष है। 


उपायह्वदयमें विरुद्ध दो प्रकारका है दृष्टान्तविरुद्ध और युक्तिविरुद्ध-५० १७। उपायहंद- 
यके मतसे जो जिसका धर्म हो उससे उसका आचरण यदि विरुद्ध हो तो वह युक्तिविरुद्ध है! । 
जैसे कोई ब्ाह्मण क्षत्रियर्मका पाछन करे ओर मृगयादिकी शिक्षा ले तो वह युक्ततिविरुद्ध है । 
युक्तिविरुद्धकी इस व्याख्याको देखते हुए दुरुपनीतकी तुलना उससे की जा सकती है। 


(४) उपन्यास 

(१ ) तहस्तृपन्‍्यास -- प्रतिपक्षीकी वस्तुका ही उपन्यास करना अर्थात्‌ प्रतिपक्षीके ही 
उपन्यस्त दहेतुको उपन्यस्त करके दोष दिखाना तद्वस्तूपन्यास हैं | जसे - किसीने ( वैशेषिकने ) 
कद्दा कि जीव निद्य है क्‍यों कि अमूर्त हे । तब उसी अमूतंत्वको उपन्यस्त करके दोष देना 
कि कर्म तो अमूर्त होते हुए भी अनिव्य हैं-दशवै० नि० चू० ८9। 

आचाये हरिभद्रने इसकी तुलना साथम्येसमा जातिसे की है । किन्तु इसका अधिक साम्य 
प्रतिदष्ान्तसमा जातिसे है-- 'शछ्ियावानात्मा क्रियाहेतुगुणयोगात्त्‌ लोष्टधदित्युक्ते प्रतिश्शान्त 
डपादीयते क्रियाहेतुगुणयुक्त आकाश निष्क्रिय दश्मिति।” न्यायभा० ५.१.९.। 

साधम्येसमा और प्रतिद्ृष्टान्तसमार्में मेद यह है कि साधम्येसमामें अन्यहृ्न्त और अन्य- 
हेतुकत साधम्य को लेकर उत्तर दिया जाता ह जब कि प्रतिदृशन्तसमा में हेतु तो वादिप्रोक्त ही 
रहता है सिफ दृष्टान्त ही बदल दिया जाता है । तद्॒स्तूपन्यासमें मी यही अभिप्रेत है | अतएव 
उसकी तुलना प्रतिदश्शन्तके साथ ही करना चाहिए । 


3 “युक्तिविरुद्ो यथा, आ्राह्मणस्थ क्षत्रधमानुपाकनम्‌, सगयादिशिक्षा च । क्षत्रियस्थ ध्यानसमाप- 
सिरिति युक्तिविरुद्ध: । एबस्भूतो धर्मों अशा भवुद्धेव सत्य मन्यस्ते ।” डपाय० ० ३७। 


प्रसावना । १०१ 


बध्तुतः देखो तो भन्नधन्तरसे हेतुकी अनेकान्तिकताका उद्भावन करना ही तद्वस्त॑पन्‍्यास और 
प्रतिदशन्तसमा जातिका ग्रयोजन है | 

उपायहदयगत प्रतिदृष्ठान्तसम दृूषण ( प० ३० ) ओर तकेशांखगत प्रतिदृष्टान्तखण्डनसे 
यह तुलनीय है-प्ृ० २६ । 

(२) तदन्यवस्तृपन्यास -- उपन्यस्त वस्तुसे अन्यमें भी प्रतिवादीकी बातका उपसंहार 
कर पराभूत करना तदन्यवस्तपन्यास है - जैसे जीव अन्य है शरीर अन्य है। तो दोनों अन्य- 
शब्दवाच्य होनेसे एक हैं ऐसा यदि प्रतिवादी कहे तो उसके उत्तरमें कहना कि परमाणु अन्य 
है, द्विप्रदेशी अन्य हे तो दोनों अन्यशब्दवाच्य होनेसे एक मानना चाहिए - यह तदन्यवस्तूप- 
न्यास है- दशवै० नि० गा० ८४ । 

यह स्पष्टरूपसे प्रसंगापादन है। पूर्वोक्त व्येसक और छषक हैतुसे ऋमशः प्र॒पक्ष और उत्तर 
पक्षकी तुलना करना चाहिए । 

(३) प्रतिनिभोपन्यास्त - वादीके 'मेरे वचनमें दोष नहीं हो सकता! ऐसे सामिमान 
कथनके उत्तरमें प्रतिवादी भी यदि वैसा ही कह्दे तो वह प्रतिनिभोपन्यास है । जैसे किसीने कहा 
कि “जीब्र सत्‌ है” तब उप्तको कहना कि 'घट भी सत्‌ है तो वह मी जीन होजायगा” । इसका 
लोकिक उदाहरण नियुक्तिकारने एक संन्‍्यासीका दिया है। उप्तका दाता था कि मुझे कोई 
अश्रुत बात सुनादे तो उसको में सुवर्णपात्र दूंगा । धूर्त होनेसे अश्रुत बातकों भी वह श्रुत 
बता देता था | तब एक पुरुषने उत्तर दिया कि तेरे पितासे भेरे पिता एक लाख मांगते हैं । 
यदि श्रुत है तो एक छाख दो, अश्रुत है तो सुवर्णपात्र दो | इस तरह किसीको उभयपाशा- 
रण्जुन्याय से उत्तर देना प्रतिनिभोपन्यास है - दशवे० नि० गा० ८५॥। 

यह उपन्यास सामान्यच्छल है | इसकी तुलना छूपक हेतुसे भी की जा सकती है । 

अविशेषसमा जातिके साथ भी इसकी तुलना की जा सकती है, यथ्पि दोनों में योडा 
भेद अवश्य है | 

(४ ) हेतूपन्यास - किसीके प्रश्नके उत्तरमें हेतु बता देना हेतपन्यास है। जैसे किसीने 
पूछा - आत्मा चक्षुरादि इन्द्रियग्राह्म क्यों नहीं? तो उत्तर देना कि वह अंतीन्द्रिय है - दशवै० 
नि० गा० ८७५। 

चरकने हेतुके विषयमें प्रश्नको अनुयोग कहा है और भद्रबाहुने प्रश्नके उत्तरमें हेतुके 
उपन्यासको हेतूपन्यास कहा है - यह हेतूपन्यास और अनुयोगमें मेद है। 

“अनुयोगो नाम स यत्तद्वियानां तह्वियेरेष साथ तत्रे तन्पकदेश वा प्रश्चः प्रश्लेकदेशो 
था शानविज्ञाननचनप्रतिवचनपरीक्षाथमादिद्यते यथा नित्यः पुरुष: इति प्रतिशाते यत््‌ 
परः 'को दवेतुरित्याह” सो5नुयोगः। चरक विमान ० १०८-०२ 

पूर्वोक्त तुलनाका सरठतासे बोध होनेके लिये नीचे तुलनात्मक नकशा दिया जाता है 
उससे स्पष्ट है कि जेनागममें जो वादपद बताये गये हैं यद्यपि उनके नाम अन्य सभी परंपरासे 
भिन्न ही हैं फिर भी अर्थतः साइश्य अवश्य है। जैनागमकी यह परंपरा बादशाखके अव्यवस्थित 
और अविकसित किसी प्राचीन रूपकी ओर संकेत करती है । क्‍यों कि जबसे वादशासत 
व्यवस्थित हुआ है तबसे एक निश्चित अर्थमें ही पारिभाषिक शकब्दोंका प्रयोग समान रूपसे 


१०२ उपन्यास । 


बैदिक और बोद्ध विद्वानोंने किया है। उन पारिभाषिक राब्दोंका व्यवहार जैन आगममें नहीं है । 
इससे फलित यह होता है कि आगमवर्णन किसी छ॒प्त प्राचीन परंपराका ही अनुगमन करता 
है । यद्यपि आगमका अंतिम संस्करण विक्रम पांचवी शताब्दीमें हुआ है तत्र भी इस विषयमें 
नई परंपराको न अपना कर प्राचीन पर॑पराका ही अनुसरण किया गया जान पडता है। 
जैनागम चरकसंहिता तकेशाख्र उपायहदय न्यायम्नृत्र 


४, हेतु 
१. यापक्ष १. आविद्धदीधसूत्र- १. अविज्ञातार्थ १. अविज्ञत १, अविज्ञातार्थ 
संकुलेबॉक्यदण्डकैः । 
२. अविज्ञान २, अज्ञान २. भविज्ञान २. अज्ञान 
2२. स्थापक ९. ग्रतिष्ठापना न न न 
३. व्यंसक | १. वाक्छल १, अविशेषखण्डन---. १. अविशेषसमाजाति. 
७, छूषक ९ २. सामान्यच्छल २. सामान्यच्छल 
४७, आहरण 
१. अपाय ्फ पद ६5 नस्ल 
२, उपाय --- न++ न््न्ल --+-+ 
३. स्थापनाकर्म १, स्थापना न्-- न न-+ 
२. परिहार चना न++ न 
2. प्रत्युत्पन्नविनाशी १. प्रतिज्ञाहानि १. प्रतिजश्ञाहानि --- १. प्रतिज्ञाहानिं 
४७. आहरणतददेश 
१. अनुशास्ति -+-++ बल न हम 
२. उपाहम्भ १. उपाल्म्त १. उपाछसा. +- १. उपालम्भ 
२. अहेतु २. ह्वाभास २. हेत्वाभास २. हेल्वाभास 
8. पृच्छ। १. अनुयोग.. +- £, प्रश्नवाहल्यमुत्तराल्पता 
२, प्रश्नाल्पतोत्तरबाहुल्य 
9. निश्रावचन कत-++ >-+ न-++ न+ 
४७, आहरणतददोष 
१. अधर्मयुक्त बन बन डे स्् 
२. प्रतिछोम १ विरुद्धवाक्यदोप --- >-+ न 
३, भाव्मोपनीत._ +- ज मल जी 
9. दुरुपनीत १ विरुद्धवाक्यदोष --... १ युक्तिविरुद्ध -+- 
७, उपन्यास 
१. तदस्तपन्यास १ प्रतिदृष्टान्तखण्डन २ ग्रतिद्तसमदूषण १ प्रतिदृष्ान्तसमाजाति 
२. तदन्यकस्तृपन्यास न+ न -++ 
३. प्रतिनिभोपन्‍्यास १ सामास्यच्छल १ अविशेषखण्डन १ अविशेषसमाजाति 
२ सामान्यच्छछ 


9 हेवपन्यास १ अनुयोग न+ टन क से 


प्रसतावना । १०३ 


२. आगमोत्तरसाहिलमें जेन दर्शन । 

प्रास्ताविक 

तन आगम ओर सिद्धसेनके बीचकऋा जो जैन साहित्य है उसमें दाशनिक इश्टिसे उपयोगी 
साहित्य आचार्य कुन्दकुन्दका तथा वाचक उमाखातिका है। जेन आगर्मोकी प्राचीन टीकाओंमें 
उपलब्ध नियुक्तियोंका स्थान है। उपलब्ध नियुक्तियोंमं ग्राचीनतर नियुक्तियोंका समावेश हो 
गया है और अब तो स्थिति यह है कि प्राचीनतर अंश और भद्गवाहुका नया अंश इन दोनोंका 
प्रथकरण कठिन हो गया है। आचाये भद्रबाहुका समय मान्यबर मुनिश्री पुण्यविजयजीने बि० 
कटी शताब्दीका उत्तराध माना है! | यदि इसे ठीक माना जाय तब यह भानना पडता है कि 
नियुक्तियां अपने मौजुदा रूपमें सिद्धसेनके बादकी कृतियाँ हैं। अत एवं उनको सिद्धसेन 
पूर्ववर्ती साहिल्यमें स्थान नहीं | भाष्य और चूर्णियाँ तो सिद्धसेनके बादकी हैं ही | अतएव 
सिद्धसेन पूर्ववर्ती आगमेतर साहित्ममेंसे कुन्दकुन्द और उमाखातिके साहिल्यमें दाशनिक 
तच्बकी क्या स्थिति थी-इसका दिग्दशन यदि हम करलें तो सिद्धसेनके पूर्वमे,ँ जेनदशन की 
म्थितिका पूरा चित्र हमारे सामने उपस्थित हो सकेगा और यह हम जान सकेंगे कि सिद्ठसेनको 
वियसतमें क्या और कितना मिला था १ 


( अ) वाचक उमाखातिकी देन 

प्रास्ताविक 

वाचक उमाखातिका समय प० श्री सुखठाठजीने तीसरी चौथी शताब्दी होनेका अंदाज 
किया है। आ० कुन्दकुन्दके समयमें अभी विद्वानोंका एकमत नहीं । आचाय कुन्दकुन्दका 
समय जो भी माना जाय किन्तु तक्तार्थ और आ० कुन्दकुन्दके ग्रन्थगत दाशनिकविकासकी 
ओर यदि ध्यान दिया जाय तो बा० उमाखातिके तत््वाथंगत जनदशनकी अपेक्षा आ७ कुन्द- 
कुन्दके ग्रन्थगत जैनदशनका रूप विकसित है यह किसी भी दाशनिकसे छिपा नहीं रह सकता। 
अत एवं दोनोंके समय विचारमें इस पहद्कों भी यथायोग्य स्थान अवश्य देना चाहिए । इसके 
प्रकाश यदि दूसरे प्रमाणोंका विचार किया जायगा तो संभव है दोनोंके समयका निर्णय सह जमें 
हो सकेगा । 

प्रस्तुतमें दाशेनिक विकासक्रमका दिग्दशन करना मुख्य है अतएब आचाय उुन्दकुन्द ओर 
वाचकके पू्वापरभावके प्रश्नको अलग रख कर ही पहले वाचकके तत्वार्थके आश्रयसे जनदाशनिक 
तत्तकी विवेचना करना प्राप्त हे । और उसके बाद ही आ० कुन्दकुन्दकी जनदशनको क्‍या 
देन है उसकी चर्चा की जायगी । ऐसा होनेसे क्रमविकास फेसा हुआ है यह सहज ही में 
ज्ञात हो सकेगा । 

दाशनिक सूत्रोंकी रचनाका युग समाप्त हो चुका था और दाशनिक सूत्रोंके भाष्योकी रचना 
भी होने लगी थी किन्तु जैनपरंपरामें अभी तक सूत्रशैल्लीका संस्कृत ग्रन्थ एक भी नहीं 
बना था । इसी बुटिको दूर करनेके लिये सर्वप्रथम वा० उमाखातिने तक्त्वार्थसूत्र की रचना की । 
उनका तत्तार्थ जैन साहित्यमें सूत्रशैलीका सर्वप्रथम ग्रन्थ है इतना ही नहीं किन्तु जैन 








2 प 
$ महावीर जेनविधारय रज़तस्मारक, पृ० १९९ | 


१०४ प्रमेयनिरूपण । 


साहित्यके संस्कृतभाषानिबद्ध प्रन्थोमें मी वह सर्वप्रथम है । जिस प्रकार बादरायणने 
उपनिषदोंका दोहन करके अद्मसूत्रोंकी रचनाके द्वारा वेदान्त दशनको व्यवस्थित किया है उसी 
प्रकार उमाखातिने आगमोंका दोहन करके तच्चार्थसृत्रकी रचनाके द्वारा जेन दर्शनको 
व्यवस्थित करनेैका प्रयत्न किया है। उसमें जैन तत्तज्ञान, आचार, भूगोर्ूल, खगोट, जीवबिया, 
पदार्थविज्ञान' इब्यादि नाना प्रकारके विषयोक्रे मौलिक मन्तव्योकोी मूल आगमोके आघाएपर! 
सूत्रबद्ध किया है। और उन मत्रोंके स्पष्टीकरणके लिये ग्वोपज्ञ भाष्यकी भी रचना की है | वा० 
उमाखातिने तत्त्वार्थ सत्रमें आगरमोंकी बातोंकों संस्कृत भाषामें व्यवस्थित रूपसे रखनेका प्रयत्न 
तो किया ही है किन्तु उन विषयोंका दाशेनिक ढंगसे समर्थन उन्होंने क्चित्‌ ही किया है | यह 
कार्य तो उन्होंने अकलंकादि समर्थ टीकाकारोंके लिये छोड दिया है। अत एवं तच्चार्थसूत्रमें 
प्रमेयतत्त और प्रमाणतत्तके विषयमें सूक्ष्म दाशनिक चचो या समर्थनकी आशा नहीं करना 
चाहिए | तथापि उसमें जो अल्प मात्रामें ही सही, दार्शनिक विकासके सीमाविन्ह दिखाई देते 
हैं उनका निर्देश करना आवश्यक है। प्रथम प्रमेयतत्तके विषयमें चचो की जाती है। 
[१] प्रमेघनिरूपण 

8१, तत्व, अर्थ, पदार्थ, तचार्थ 

तत्त्वार्थसूत्र और उसका खोपज्ञ भाष्य यह दाशनिक भाष्ययुगकी कृति है । अत एवं बाच- 
कने उसे दाशनिकसूत्र और भाष्यकी कोटिका ग्रन्थ बनानेका प्रयज्ञ किया है। दाशनिकस्‌त्रोंकी 
यह विशेषता है कि उनमें खसंमत तक्तवोंका निर्देश प्रारंभमें ही सत्‌ , अर्थ, पदार्थ, या तत्त जैसे 
शब्दोंसे किया जाता है । अत एव जैन इष्टिसे भी उन शब्दोंका अर्थ निश्चित करके यह बताना 
आवश्यक हो जाता है कि तत्त्व कितने हैं ? वैशेषिक सूत्रमें द्रव्यादि छः को पदार्थ कहा है 
(१. १. 9) किन्तु अर्थसंज्ञा द्रव्य, गुण और कर्मकी ही की गई है ( ८. २. ३)। सत्ता 
संबंधके कारण सत्‌ ऐसी पारिभाषिक संज्ञा भी इन्हीं तीनकी रखी गई है (१. १. ८)। 
न्यायसृत्रगत प्रमाणादि १६ तक्त्वोंकों भाष्यकारने सत्‌ शब्दसे व्यवह्वत किया है | सांख्योंक्े 
मतसे प्रकृति और पुरुष ये दो ही तक्त माने गये हैं । 

बाचकने इस विपयमें जेनदशनका मन्तव्य स्पष्ट किया कि तत्त, अर्थ, तच्ार्थ और पदार्थ 
एकार्थक हैं । और तत्तोंकी संख्या सात है | आगमोंमें पदार्थकी संख्या ९ बताई गई है 
(स्था० सू० ६६५ ) जब कि वाचकने पुण्य और पापको बंधमें अन्तभूंत करके सात 
तत्ततोंका ही उपादान किया है | यह वाचककी नई सूझ जान पडती हे । 

४२, सतका खरूप 

वा० उमाखातिने नयोंकी विवेचनामें कहा है कि “सर्वमेके सदविशेषात्‌” ( त्वार्थमा० 
१.३७ ) । अथौतू सब एक है क्यों कि समी समानभावसे सत्‌ हैं। उनका यह कथन ऋग्वेदके 
दीधघेतमा ऋषिके 'एक सदू विप्रा बहुधा बदन्ति! (१. १६७. 9६) की तथा उपनिषदोंके 





$ देखो, “तस्वार्थसृत्र जनागमसमस्वय!। २ “सच्च खलु षोडशधा ब्यूडमुपदेइयते'” स्यायभा० 
१..१। ३ 'सप्तविधोर्थस्तत्वम््‌ ।” ६.४७ । १, २। “पते वा सप्तरदाथोसतर्वानि ।” १,३७। “तर्ता्थ- 
अद्धानम”” १.२. । 


प्रस्तावता | १०५ 


सन्मूलक सर्वप्रपश्नकी उत्पत्तिके वादकी (छान्‍्दो० ६.२ ) याद दिलाता है । स्थानांगसूत्रमें 
एगे आया! (सू० १) तथा 'एगे छोए! (सू० ६) जैसे सूत्र आते हैं। उन सूत्रोंकी संगतिके 
लिये संग्रहनयका अवलम्बन लेना पडता है। आत्मत्वेन सभी आत्माओंको एक मानकर 'एगे 
आया इस सूत्रकों संगत किया जा सकता है तथा “पत्चास्तिकायमयो छोकः के सिद्धान्तसे 
“गे लछोए! सूत्रकी भी संगति हो सकती है । यहाँ इतना तो स्पष्ट है कि आगमिक मान्यताकी 
मर्यादाका अतिक्रमण बिना किये ही संग्रहनयका अवर्ंबन करनेसे उक्त सूत्रोंकी संगति हो 
जाती है | किन्तु उमाखातिने जब यह कहा कि सर्वमेके सदविशेषातः तब इस वाक्यकी 
व्यात्ति किसी एक या समग्र द्रव्य तक ही नहीं है किन्तु द्रव्यगुणपर्यायव्यापी महासामान्यका 
भी स्पश करती है। उमाखातिके समयपयन्तमें वेदान्तिओंके सदृअ्ह्मकी और न्याय-वेशेषिकोंके 
सत्तासामान्यरूप महासामान्यकी प्रतिष्ठा हो चुकी थी । उसी दाशनिक कल्पनाको संग्रहनयका 
अवलम्बन करके जैन परिभाषा का रूप उन्होंने दे दिया है । 


अनेकान्तवादके विबेचनमें हमने यह बताया है कि आगमोंमें तियेगू और ऊर्ण दोनों प्रका- 
रक्रे पर्यायोंका आधारमूत द्रव्य माना गया है। जो सर्व द्रव्योंका अविशेष - सामान्य था - “अ- 
विसेसिए दब्बे विसेसिए जीवदव्बे अजीव्दब्वे य ।” अन्ुुयोग० सू० १२३ । पर उसकी 'सत्‌!? 
संज्ञा आगममें नहीं थी | वा० उमाखातिको प्रश्न होना खाभाविक है कि दाशनिकोंजे परमतत्त 
'सत्‌' का स्थान ले सके ऐसा कौन पदार्थ है ! वाचकने उत्तर दिया कि द्वब्य ही सत्‌ है । 
वाचकने जैनदशनकी प्रकृतिका पूरा ध्यान रख करके 'सत” का छक्षण कर दिया है कि 
“त्पादव्ययप्रौव्ययुक्ते सत! (५. २९) । इससे स्पष्ट है कि वाचकने जैनदशेनके अनुसार 
जो 'सत्‌” की व्याख्या की है बद ओऔपनिषददशन और न्याय-वैशेषिकोंकी 'सत्ता'से जैनसं- 
मत 'सत! को विलक्षण सिद्ध करती है। वे 'सत्‌” या सत्ताको नित्य मानते हैं । वा० उमाखा- 
तिने भी 'सत्‌”को कहा तो नित्य किन्तु उन्होंने “नित्य/ की व्याख्या ही ऐसी की है जिससे 
एकान्तवादके विषसे नित्य ऐसा सत्‌ मुक्त हो और अखण्डित रह सके | नित्यका लक्षण उमा- 
खातिने किया है कि - “तद्भावाब्ययं नितद्यम्‌ ।!! ५, ३० | और इसकी व्याझुया की कि - 
“यत्‌ सतो भावान्न व्येति न व्येष्यति तन्नित्यम्‌' |” अर्थात्‌ उत्पाद और व्ययके होते हुए भी 
जो सद्बपर मिटकर असत्‌ नहीं हो जाता वह नित्य है | पयोयें बदल जाने पर भी यदि उसमें 
सत्‌ प्रत्यय होता है तो वह निव्य ही है अनित्य नहीं | एक ही सत्‌ उत्पादब्ययके कारण अस्थिर 
ओर ध्रौव्यके कारण स्थिर ऐसे परस्पर विरोधी धर्मोंकी भूमि कैसे हो सकता है इस विरोधका 
परिहार भी वा० उमाखातिने “अर्पितानर्पितसिद्धेः ।” (५. ३१.) संत्रसे किया है । और 
उसकी व्याख्यामें आगमोक्त पूर्वप्रतिपादित सप्तमंगीका निरूपण किया है। सप्तभंगीका वही आगमोक्त 
पुराना रूप प्रायः उन्हीं शब्दोंमें भाष्यमें उद्धृत हुआ है । जैसा आगममें वचनमेदको भंगोंकी 
योजनामें महत्व दिया गया है वैसा वा० उमाखातिने भी किया है। अवक्तव्य मंगका स्थान 











$ “घमादीनि सन्ति इति कर्थ गुद्धते ? इति। अश्नोच्यते छक्षणतः । किन्च सतो रक्षणमिति 
क्षत्नोच्यते - 'उत्पादव्ययप्रोव्ययुक्ते सत (” रस्वार्थंभा० ५. २९। सर्वार्थसिडिमें तथा श्ोकवार्तिकर्में 
सद्‌ दब्यकक्षणम? पेसा प्थक्‌ सूत्र भी हैे-५. २५। २ तुछना करो “यस्य गुणान्तरेजु अपि प्रादुर्भवत्सु 
तत्व न विहन्यते तदू द्ब्यम्‌ । कि पुनस्तत््तम्‌ ? तज़ावस्तत्तम्‌ ।” पातंजकूमहासाष्य ५.१.३११९ । 
न्‍्या० प्रस्तावना १४ 


१०६ द्रष्य पयौय और शुणफा लक्षण । 


तीसरा है । प्रथमके तीन भंगोंकी योजना दिखाकर शेष पिकल्पोंकों शब्दतः उद्धृत नहीं किया 
किन्तु प्रसिद्धिके कारण बिस्तार करना उन्होंने उचित न समश्नकर - 'देशादेशेन विकल्पयितव्यम्‌! 
ऐसा आदेश दे दिया है। 

वा० उमाखातिने सतके चार मेद बताये हैं- १ द्वव्यास्तिक, २ “ मातृकापदास्तिक, हे 
उत्पन्नास्तिक, और ४ पयोयास्तिक | सत्‌का ऐसा विभाग अन्‍्यन्न देखा नहीं जाता, इन चार 
मेदोंका बिशेष विवरण वा० उम्राखातिने नहीं किया । टीकाकारने व्याख्यामें मतमेदोंका निर्देश 
किया हैं | प्रथमके दो भेद द्वव्यनयाश्चित हैं और अन्तिम दो पर्यायनयाश्रित हैं । द्रव्यास्तिकसे 
परमसंग्रहविषय भूत सत्‌ द्रव्य और मातृकापदास्तिकसे सत्‌ द्वव्यके व्यवहासनयाश्रित धर्मौखि- 
कायादि द्रब्य ओर उनके मेदप्रमेद अभिप्रत हैं| प्रत्येक क्षणमें नवनवोत्पन्न वस्‍्तुका रूप 
उत्पन्नासिसिकसे और प्रत्येक क्षणमें होनेवाला षिनाश या भेद पर्योयास्तिकसे अभिग्रेत है । 


8३, द्रच्य, पर्याय और गुणका लक्षण । 

जैन भागमोंमें सतके लिये द्वव्यशब्दका प्रयोग आता है। किन्तु द्ग्यशब्दके अनेक्र अर्थ 
प्रचलित थे' | अतएव स्पष्ट शब्दोंमें जेनसंमत द्रबव्यका लक्षण भी करना आवश्यक था। 
उत्तराष्ययनमें मोक्षमागीष्ययन ( २८ ) है। उसमें ज्ञानके विषयभूत द्रव्य, गुण और पयीय ये 
तीन पदार्थ बताए गये हैं (गा० ५) अन्यत्र भी येही तीन पदार्थ गिनाये हैं' | किन्तु द्वब्यके 
लक्षणमें सिर्फ गुणकों ही स्थान मिला है-- “गुणाणमासओ दब्बं”' (गा० ६)। वाचकने गुण 
और पर्याय दोनोंको द्ब्य छक्षणमें स्थान दिया है-“गुणपर्यायवद्‌ द्व्यम”" (७. ३७)। 
बाचकके इस लक्षणमें आगमाश्नय तो स्पष्ट है ही किन्तु शान्दिक रचनामें वैशेषिकके “क्रियागु- 
णवत्‌” ( १,१.१५) इल्मादि द्रब्यलक्षणका प्रभाव भी स्पष्ट है । 

गुणका लक्षण उत्तराध्ययनमें किया गया है कि “एगदब्बस्सिया गुणा” (१८.६ )। किन्तु 
बैशेषिक सूत्रमें “द्रव्याश्रस्यगुणवान्‌”” ( १.१.१६ ) इत्यादि है। बाचक अपनी आगमिक परं- 
पराका अवलंबन लेते हुए भी वैशेषिक सूत्रका उपयोग करके गुणका लक्षण करते हैं कि 
८४द्रव्याश्रया निर्युणा: गुणा: 7? (५, ४०)। 

यह्०ां एक विशेष बातका ध्यान रखना जरूरी है | यद्यपि जैन आगमिक परंपराका अव्ंबन 
लेकर ही बाचकने वैशेषिक सूत्रोंका उपयोग किया है| तथापि अपनी परंपराकी इृष्टिसे उनका 
इृब्य और ग़ुणका लक्षण जितना निर्दोष ओर पूर्ण है उतना खरयं वेशेषिकका भी नहीं है' | 

बौद्धोंके मतसे पर्याय या गुण ही सत्‌ माना जाता है और वेदान्तके मतसे पर्यायवियुक्त 
द्रब्य ही सत्‌ माना जाता है। इन्ही दोनों मतोंका निरास वाचकके द्रव्य और गुणलक्षणोंमें 
स्पष्ट है। 

उत्तराध्ययनमें पयोयका छक्षण है-“लक्खर्ण पज्ञवाण तु उमओ अस्सिया भवे ॥!” 
(२८.६ ) उभयपदका टीकाकारने जैनपरंपराके हादैको पकडकरके द्रव्य और गुण अर्थ करके 
कहा है कि द्रव्य और गुणाश्रित जो हो वह प्योय है। किन्तु खय॑ मूलकारने जो पर्यायके 
विषयमें आगे चलकर यह गाथा कही है - 


4 प्रमाणमी० आाषा० घू० ५७ । २ “ले कि त॑ तिनामे दुब्बणासे, शुणणामे, पंञवणासे ।”” भन्नु- 
घोगसू० १२७ । ६ देखो, वेशेषिक-उपस्कार १.१.३१७५, १६ । 


प्रस्सायनी | १०७ 


“पंकत्त च पुहु्त चैं संखा संटाणमेव थे | 
संजोगा य विभागा य पतञ्ञावार्ण तु लक्खणं ॥” 


उससे यह प्रतीत होता है कि मूलकारको उभयपदसे दो या अधिक द्रव्य अमिवप्रेत हैं। 
इसका मूल गुणोंकों एकद्रव्याश्रित और अनेकद्॒व्याश्रित ऐसे दो प्रकारोंमें विभक्त करनेवाडी 
किसी प्राचीन परंपरामें हो तो आश्वय नहीं । वेशेषिक परंपरामें भी गुणोंका ऐसा विभाजन देखा 
जाता है - “संयोगविभागद्वित्वद्विपृथकृल्ादयोडनेकाश्रिताः ।” प्रशस्त० गुणनिरूपण । 

पर्यायका उक्त आगमिक छक्षण सभी प्रकारके पर्यायोंको व्याप्त नहीं करता | किन्तु इतना 
ही सूचित करता है कि उमय द्रव्याश्रितकों गुण कहा नहीं जाता उसे तो पयोय कहना 
चाहिए । अत एवं वाचकने पर्यायका निर्दोष लक्षण करनेका यत्न किया है। वाचकके “भावा- 
न्तरं संज्ञान्तरं च पयोय: ।” ( ५.३७ ) इस वाक्यमें पर्यायक्ते खरूपका निर्देश भर्थ और 
व्यंजन - शब्द दोनों दृष्टिओंसे हुआ है । किन्तु प्योयका लक्षण तो उन्होंने किया है कि 
“तड़ावः परिणाम; ।” (५.४१ ) यहाँ पर्यायके लिये परिणाम शब्दका प्रयोग सामिप्राय है । 

में पहले यह तो कता आया हूं कि आममोंमें पर्यायके लिये परिणाम शब्दका प्रयोग हुआ 
है | सांझ्य और योगदरनमें मी परिणाम शब्द पर्याय अर्थमें ही प्रसिद्ध है। अत एवं बाचकने 
उसी शब्दको लेकर पर्यायका लक्षण ग्रथित किया है ओर उसकी व्याझ्ष्याम कद्दा है कि, 
#धर्मादीनां द्रब्याणां यथोक्तानां च गुणानां खभावः खतरत्त परिणामः" | अर्थात्‌ ध्मौदि द्वब्य 
और गुण जिस जिस खभावमें हो अर्थात्‌ जिस जिस रूपमें आत्मछाभ प्राप्त करते हों उनका 
बह खभाव या खरूप परिणाम है अर्थात्‌ पर्याय है । 

परिणामोंको वाचकने आदिमान्‌ और अनादि ऐसे दो भेदोमें विभक्त किया हैं । प्रत्येक 
हब्यमें दोनों प्रकारके परिणाम होते हैं । जैसे जीवमें जीवत्व, द्रब्यत्व, इत्यादि अनादि परिणाम 
हैं और योग और उपयोग आदिमान्‌ परिणाम हैं| उनका यह विश्लेषण जैनागम और इतर 
दशनके मार्मिक अभ्यासका फल है । 


६४. गुण ओर पयायसे द्रव्य वियुक्त नहीं । 

बा० उमाखातिकृत द्रव्यके लक्षण से यह तो फलित हो ही जाता है कि गुण और पर्यायसे 
रहित ऐसा कोई द्रव्य हो नहीं सकता । इस बातको उन्होंने अन्यत्र स्पष्ट रब्दोमें कहा भी है - 
“द्ब्यजीव इति गुणपर्यायवियुक्त: प्रज्ञास्थापितोडनादिपारिणामिकमावयुक्तो जीत्र इति ।" तल्वार्थमा० 
१५ | अर्थात्‌ गुण और पयोयसे वस्तुतः प्रथक ऐसा द्रव्य नहीं होता किन्तु प्रज्ञासे उसकी 
कल्पना की जा सकती है । अर्थात्‌ गुण और पर्यायकी विवक्षा न करके द्वब्यको गुण और 
पर्यायसे प्रथक्‌ समझा जा सकता है पर वस्तुतः प्रृथक्‌ नहीं किया जा सकता । वैशेषिक परि- 
भाषामें कहना हो तो द्रव्य और गुण-पर्याय अयुतसिद्ध हैं । 

गुण-पर्योयसे रहित ऐसे द्रव्यकी अनुपलब्धिके कथनसे यह तो स्पष्ट नहीं होता है कि 


ब्रब्यसे रहित गुण-पर्याय उपछब्ध हो सकते हैं या नहीं । इसका स्पष्टीकरण बादके आचार्योंने 
किया है। 
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३ “कः पुनरसों पर्यायः इत्याह-तज़ाबवः परिणामः |” तस्वा्थेछो० ए० ४४०। २ तस्वार्थे० 
५,४२, से | 


१०८ पुद्ल द्रव्य । 


६५, कालद्रव्यं । 

जैन आगमोंमें द्रव्यवर्णन प्रसंगमें काल्दब्यको प_्रथछू गिनाया गया है'। और उसे जीवाजी- 
बात्मक भी कहा है' | इससे आगमकालसे ही काछको खतश्न द्वव्य मानने न माननेकी दो परं- 
पराएँ थीं यह स्पष्ट है । वा उमाखाति 'कालश्व इत्येके! (५, ३८ ) सूत्रसे यह सूचित करते 
हैं कि वे कालको प्रथक्‌ द्व्य माननेके पक्षपाती नहीं थे | कालको प्रथकू नहीं माननेका पक्ष 
प्राचीन माद्म होता है क्योंकि छोक क्या है इस प्रश्न का उत्तर श्रेताम्बर दिगम्बर दोनोंके मतसे 
एकही है कि लोक पंचास्तिकायमय है" । कहीं यह उत्तर नहीं देखा गया कि ठोक पषड्द्वव्या- 
त्मक है! | अत एवं मानना पडता है कि जैनदर्शनमें काछको प_थकू माननेकी परंपरा उतनी 
प्राचीन नहीं | यही कारण है कि श्रेताम्बर ओर दिगम्बर दोनोंमें काठडके खरूपके विषय में 
मतमेद मी देखा जाता है । 


उत्तराध्ययनमें कालका लक्षण है “वत्तगालडक्खणो काछो” (२८.१० )। किन्तु बाचकने 
कालके विषयमें कहा है कि “वर्ना परिणामः क्रिया परत्वापरत्वे च कास्थ” (५,२२ )। 
बाचकका यह कथन वेशेषिकसूत्रसे प्रभावित है। 


8६, पुट्ल द्रव्य । 

आमममें पुद्लास्तिकायका लक्षण 'प्रहण” किया गया है-“गहणलक्खणे ण॑ पोग्गलत्थि- 
काए” (भगवती-१३.४.४८१)। “गुणओ गहणगुणे” (भगवती-२.१०.११७। 
स्थानांग सू० 9४१ ) इस सूत्रसे यह फलित होता है कि वस्तुका अभ्यभिचारी - सद्रभावी गुण 
ही आगमकारको लरक्षणरूपसे इृष्ट था। सिर्फ पुद्रलके विषयमें ही नहीं किन्तु जीवादि विषयमें 
मी जो उनके उपयोगादि गुण हैं उन्हीं का लक्षणरूपसे भगवतीमें निर्देश है इससे यही फलित 
होता है कि आगमकालमें गुणही छक्षण समझा जाता रहा । 


ग्रहणका अर्थ क्‍या है यह भी भगवतीके निम्न मृत्रसे स्पष्ट होता है- 

“पोग्गलत्थिकाए ण॑ जीवाणं ओरालिय-बेउव्विय-आहारण तेयाकम्मए सोइंदिय- 
चक्खिदिय-घाणिहिय-जिब्मिदिय-फासिदिय-मणजोग-वयजोग-कायजोग-आणापाणू्ण च 
शहर्ण पवत्तति गद्दणलक्खणे णं पोग्गलत्थिकाए” भगवती १३.४.४८१। 

अथोत्‌ जीव अपने शरीर, इन्द्रिय, योग और श्वासोच्छवास रूपसे पुद्ककोंका ग्रहण करता है 
क्योंकि पुद्वछका लक्षण ही ग्रहण है । अर्थात्‌ फलित यह होता है कि पुद्दलमें जीवके साथ 
संबंध होनेकी योग्यताका ग्रतिपादन उसके सामान्य लक्षण ग्रहण अर्थात्‌ संबंधयोग्यताके आधार 
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३ चोथा कर्मग्नन्‍्थ प्रू० १५७। २ भगवती २.१०,३२० । ११.११.४२४ । १३,४.४८२,४८३ | 
२७.४ । इत्यादि । प्रज्ञापता पदु ३ । उत्तरा० २८,१३० । ६े स्थानांग सूत्र ९७। जीवासिंगम । 
४ “किसिय॑ भंते | छोएति पयुश्चद्द ? गोयमा, पंचत्थिकाया |” भगवती १३.४.४८१ । पंचास्तिकाय 
गा० ३. | तत््वाथेभा० ३.६। ५ इससें एक ही अपवाद उत्तराष्ययनका है २८.७. । किन्तु इसका 
स्पष्टीकरण यही है कि वहाँ छः द्रव्य मानकर वर्णन किया है अत एच उस वर्णनके साथ संगति रखनेके 
लिये कोकको छः द्वव्यर्प कहा दै। अन्यत्र छः द्ृव्य माननेवाढोंने भी ोकको पंचास्तिकायमय दी 
कहा है। जैसे भाचाय॑ झुन्दकुन्द परुद्ृब्यवादी होते हुए भी छोकको जब पंचास्तिकायमय ही कहते हैं 
तब उस परंपराकी प्राचीनता स्पष्ट हो जाती है। ६ चोथा-कर्ममत्य पू० १५८। ७ बैद्ये० २.२.६. 


प्रस्तावना । १०९ 


पर किया गया है। तात्पय इतना ही जान पडता है कि जो बंधयोग्य है वह पुद्ठछ है। इस 
प्रकार पुद्ककोंमें परस्पर और जीवके साथ बद्ध होनेकी शक्तिका प्रतिपादन ग्रहण शब्दसे किया 
गया है। 

इस व्याख्यासे पुद्रछका खरूपबोध स्पष्ट रूपसे नहीं होता । उत्तराध्ययनमें उसकी जो दूसरी 
व्याख्या (२८.१२ ) की गई है वह खरूपबोधक है - 

“सहन्धयारउज्जोओ पहा छायातबेइ वा । 
बण्णरसगन्धफासा पुस्गलाण तु लक्षण ॥” 

दरनान्तरमें शब्दादिको गुण और द्रव्य माननेकी जुदी जुदी कल्पनाएँ प्रचलित हैं । इसके 
स्थानमें उक्त सृत्रमें शब्दादिका समावेश पुद्ठछ द्रब्यमें करनेकी सूचना की है। ओर पुद्ठक् द्ृव्य 
की व्याख्या मी की है कि वर्णादियुक्त है सो पुद्ठल । 

धाचकके सामने आगमोक्त द्रव्योंका निम्न वर्गीकरण था ही - 

द्र्व्यं 
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| | 
अरूपी र््पी 
१ धर्मास्तिकाय १ पुद्टल 
२ अधमोस्तिकाय 
३ आकाशास्तिकाय 
9 अद्भासमय 
इसके अनुसार पुद्ठलके अछावा कोई द्वव्य रूपी नहीं है अत एव मुझ्यरूपसे पुद्रछका लक्षण 
बाचकने किया कि “स्पर्शरसगन्धवर्णवन्तः पुदरलाः ।” (५.२३ ) । तथा “दब्दू-बन्ध-सौ- 
इस्य-स्थोल्य-संस्थान-सेद-तमइछायातपोद्योतवन्तश्च ।” (७५,२४ ) इस सूत्रमें बन्धादि 
अनेक नये पदोंका मी समावेश करके उत्तराध्ययनके रक्षणकी विशेष पूर्ति की। 
पुद्ठलके विषयमें प्रथक्‌ दो संत्रोंकी क्यों आवश्यकता है इसका स्पष्टीकरण करते हुए वाचकने 
जो कहा है उससे उनकी दार्शनिक विश्लेषण शक्तिका पता हमें छगता है। उन्होंने कहा है कि - 
“सशीदयः परमाणुषु स्कन्घेषु च परिणामजा एवं भवन्ति । शब्दादयश्व त्कन्वेष्षेब भवन्ति 
अनेकनिमित्ताश्व इत्यतः पृथकरणम” तत्वार्थभा० ५.२४ । 
परंतु दरब्योंका साधम्ब-वैधम्थ बताते समय उन्होंने जो “/रूपिणः पुद्लाः? (५.४ ) कहां 
है वही वस्तुतः पुद्रछका सर्वसंक्षिप लक्षण है और दूसरे द्रव्योंसे पुदरछका वैधम्थ भी प्रतिपादित 
करता है । 





३ प्रश्ञापना पदु १ । भगवती ७,३०,३०४. । अजुयोग० खू० १४४ | 


१९० प्रमाणनिरूपंण । 


“हृपिण: पुद्ठलाः में रूपशब्दका क्‍या अर्थ है इसका उत्तर-“रूप॑ मूर्ति: मृल्योश्नयाश्र 
स्पर्शादय इति ।” ( तत्वार्थभा० ५.३ ) इस वाक्यसे मिल जाता है। रूपशब्दका यह अर्थ, 
बोद्धधर्मप्रसिद्ध नाम-रूपगत रूप' शब्दके अर्थसे मिलता है। 

वैशेषिक मनको मूर्त मानकर भी रूपादि रहित मानते हैं | उसका निरास “रूप मूर्ति: 
कहनेसे हो जाता है । 


8७ इन्द्रियनिरूपण - 

वाचकने इच्द्रियोंके निरूपणमें कहा है कि इन्द्रियों पांच ही हैं| पांच संख्याका ग्रहण 
करके उन्होंने नेयायिकोंके षड़िन्द्रियवाद और सांझ्योंके एकादरेन्द्रियवाद तथा बौद्धोंके 
नानेन्द्रियवादका निरास किया है । 

8 ८, अमूर्तद्रव्योंकी एकत्रावगाहना -- 

एक ही प्रदेशमें धमोदि सभी द्वव्योंका अस्तित्व कैसे हो सकता है ? यह प्रश्न आगमोंमें चर्चित 
देखा नहीं गया | पर बाचकने इसका उत्तर दिया है कि पर्म-अधर्म आकाश ओर जीबकीं 
परस्परमें बृति और पुद्दलमें उन समीकी बृत्तिका कोई विरोध नहीं क्योंकि वे अमूत हैं । 

ऊपर वर्णित तथा अन्य कई विषयोंमें वा० उमाखातिने अपने दाशनिक पाण्डित्यका ग्रदशेन 
किया है। जैसे जीवकी नाना प्रकारकी शरीराबगहनाकी सिद्धि, (५.१६ ), अपवर्ल और 
अनपवर्त्म आयुषोंकी योगदान भाष्यका अवल्म्बन करके सिद्धि ( २.५२ ) इत्यादि । 

[२] प्रमाणनिरूपण । 

$१ पंच ज्ञान ओर प्रमाणोंका समन्वय । 

इस बातकी चर्चा मैने पहले की है कि आगमकालठमें खतन्र जैन इश्सि प्रमाणकी चर्चा 
नहीं हुई है। अनुयोगद्वारमें ज्ञानकों प्रमाण कह कर मी स्पष्ट रूपसे जैनागम प्रसिद्ध पांच 
ज्ञनोंको प्रमाण नहीं कहा है। इतना ही नहीं बल्कि जन इश्टिसे ज्ञानके प्रत्यक्ष और परोक्ष 
ऐसे दो प्रकार होने पर भी उनका वर्णन न करके दशनान्तरके अनुसार प्रमाणके तीन या चार 
प्रकार बताये गये हैं। अत एवं खतन्र जेन दृष्टिसे प्रमाणकी चर्चाकी आवश्यकता रही । इसकी 
पूर्ति वाचकने की है। वाचकने समन्वय कर दिया कि मह्यादि पांच ज्ञान ही प्रमाण हैं । 


$२ प्रत्यक्ष-परोक्ष । 

मत्यादि पांचों ज्ञानोंका नामोछेख करके बाचकने कहा हे कि ये ही पांच ज्ञान प्रत्यक्ष और 
परोक्ष ऐसे दो प्माणोंमें विभक्त हैं' | स्पष्ट है कि वाचकने ज्ञानके आगमग्रसिद्ध प्रत्यक्ष ओर 
परोक्ष दो मेदको लक्ष्य करके ही ग्रमाणके दो भेद किये हैं । उन्होंने देखा कि जैन आगमोंमें 
जब ज्ञानके दो प्रकार द्वी सिद्ध हैं तब प्रमाणके भी दो प्रकारदी करना उचित है। अत एव 
उन्होंने अनुयोग और स्थानांगगत प्रमाणके चार या तीन भेद, जो कि छोकानुसारी हैं उन्हें 
छोड ही दिया । ऐसा करनेसे ही खतन्न जन दृश्िसे प्रमाण और पंच ज्ञानका संपूर्ण समन्वय 
सिद्ध हो जाता है और जैन आमगमोंके अनुकूल प्रमाणव्यवस्था भी बन जाती है। 





4 “जत्तारि महाभूतानि चतुज च महाभूतान उपादाय रूपं॑ ति दुविधम्पेत रूपं एकादसविधेन संगहं 
गच्छति ।” अभिधम्मस्थसंगह ६.१. से । २ तत्त्वाथे० १.३०। ६ “मतिश्ुतावधिमनःपर्योयकेवऊछानि 
ज्ञानम्‌ ॥ ९॥ तत्‌ प्रमाणे ॥ १० ॥? तत्त्वार्थ० १. । हू 


प्रसावना । १११ 


बाचक उमाखाति छौकिक पर॑पराको अपनी आगमिक मौलिक परंपराके मितना महत्त्व देना 
चाहते न थे और दाशैनिक जगतमें जेन आगमिक परंपराका खातद्य भी दिखाना चाहते थे । 
यही कारण है कि अनुयोगद्वारमें जो लोकानुसरण करके इन्द्रिय प्रत्यक्षरूप आंशिकमतिज्ञानको 
प्रत्यक्ष प्रमाण कहा है उसे उन्होंने अमान्य रखा इतना ही नहीं किन्तु नन्‍्दीमें जो इन्द्रियज- 
मतिको प्रत्मक्ष ज्ञान कहा है उसे भी अमान्य रखा । और प्रल्मक्ष-परोक्षकी प्राचीन मौलिक 
आगमिक व्यवस्थाका अनुसरण करके कह दिया कि मति और श्रुत ज्ञान परोक्ष प्रमाण हैं 
और अवधि, मनःपर्यय और केवल प्रत्यक्ष प्रमाण हैं । 

बादके जैन दार्शनिकोंने इस विषयमें वा० उमाखातिका अनुसरण नहीं किया वल्कि 
लोकानुसरण करके इन्द्रिय प्रत्यक्षकों सांव्यवह्ारिक प्रत्यक्ष माना है । 

8३ प्रमाणसंख्यान्तरका विचार । 

जब बाचकने प्रमाणके दो भेद किये तब ग्रश्न होना खाभाविक है कि जैनागममें जो 
प्रत्मनक्षादि चार प्रमाण माने गये हैं उसका कया स्पष्टीकरण है? तथा दूसरोंने जो अनुमान, 
उपमान, आगम, अथौपत्ति, संभव ओर अभात्र प्रमाण माने हैं उनका इन दो प्रमाणोंके साथ 
क्या मेल है?! 

उन्होंने उसका उत्तर दिया कि आगमोंमें प्रमाणके जो चार भेद किये एप्ये हैं वे 
नयवादान्तरसे है' | तथा दशनान्तरमं जो अनुमानादि प्रमाण माने जाते हैं उनका समावेश 
मतिश्ुतरूप परोक्ष प्रमाणमें करना चाहिए । क्योंकि उन समीमें इन्द्रियार्थसन्निकर्षरूप निमित्त 
मौजुद है' | 

इस उत्तरसे उनको संपूंणे संतोष नहीं हुआ क्योंकि मिथ्याग्रह होनेके कारण जैनेतर 
दाशनिकोंका ज्ञान आगमिक परिभाषाके अनुसार अज्ञान ही कहा जाता है। भज्ञान तो अप्रमाण 
है । अत एवं उन्होंने इस आगमिक इष्टिको सामने रख कर एक दूँसरा भी उत्तर दिया कि 
दशनान्तर संमत भनुमानादि अग्रमाण ही हैं । 

उपयुक्त दो विरोधी मन्तब्य प्रकट करनेसे उनके सामने ऐसा प्रश्न आया कि दर्शनान्तरीय 
चार प्रमाणोंकों नयवादसे प्रमाण कोटिमें गिनते हो और दशनानन्‍्तरीय सभी अनुमानादि 
प्रमाणोंकी मति श्रुतमें समाविष्ट करते हो इसका कया खुलासा ! 

इमका उत्तर यों दिया है > शब्दनयके अभिप्रायसे ज्ञान - अज्ञानका विभाग ही नहीं । सभी 
साकार उपयोग ज्ञान ही हैं । शब्दनय श्रुत और केवल इन दो ज्ञानोको ही मानता है। बाकीके 
सब ज्ञानोको श्रुतका उपग्राहक मानकर उनका प्रथकू परिगणन नहीं बरता । इसी इृष्टिसे आग- 
में प्रत्यक्षादि चारकों प्रमाण कहा गया है और इसी दृष्टिसे अनुमानादिका अन्तभौव मति-श्रुतमें 
किया गया है" | प्रमाण और अग्रमाणका विभाग नेगम, संग्रह और व्यवह्गारनयके अवलम्बनसे 
होता है क्‍योंकि इन तीनों नर्योके मतसे ज्ञान और अज्ञान दोनोंका प्रथक्‌ अस्तित्व माना 
गया है । 





3 “आधे परोक्षम्‌ । प्रत्यक्षमन्यत्‌ ।”” तत््वाथ १.१०,११ । २ तस्वार्थं० भा० १,६। इ तरवार्थभा० 
3-3२। ४ “अप्रसाणास्येच था । कुतः ? प्रिथ्यादशनपरिप्रहात्‌ विपरीतोपदेशाण्य । मिथ्याइशेह्ि 


मतिश्ुतावधयों नियतमश्ानसेवेति ।” तत््वाथेभा० 3.१९। ४५ तत्त्वाथेभा० १.३५। ६ तस्‍्वार्थ भा० 
१.३५ । 


११२ मति-श्रुतका विवेक । 


8४ प्रमाणका लक्षण । 

बाचकके मतसे सम्यग्ज्ञान ही प्रमाणका लक्षण है। सम्यग्शब्दकी व्याख्यामें उन्होंने कहा 
है कि जो प्रशस्त अव्यभिचारी या संगत हो वह सम्यगू है' | इस छक्षणमें नेयायिकोंके प्रलक्ष 
लक्षणगत अव्यभिचारिविशेषण और उसीको स्पष्ट करनेवाछा संगत विशेषण जो आगे जा कर 
बाधविवर्जित या अविसंवादरूपसे प्रसिद्ध हुआ, आये हैं, किन्तु उसमें 'खपरव्यवसाय'ने स्थान 
नहीं पाया है। वाचकने कार्मण शरीरकों ख और अन्य शरीरोंकी उत्पत्तिमें कारण सिद्ध करनेके 
लिये आदितल्यकी खपरप्रकाशकताका इश्टान्त दिया है' । किन्तु उसी इृष्टान्तके बलसे ज्ञानकी 
खपरप्रकाशकताकी सिद्धि, जैसे आगेके आचार्योने की है उन्होंने नहीं की । 


६५ ज्ञानोंका सहभाव और व्यापार । 

बाचक उमाखातिने आगमोंका अवल्म्बन लेकर ज्ञानोंके सहभावका विचार किया है 
(१.३१) । उस प्रसंगमें एक प्रश्न उठाया हे कि केवलज्ञानके समय अन्य चार ज्ञान 
होते हैं कि नहीं | इस विषयको लेकर आचार्योमें मतमेद था | कुछ आचार्योका कहना था कि 
केवलज्ञानके होने पर मह्मादिका अभाव नहीं हो जाता किन्तु अमिभत्र हो जाता है जैसे 
सूर्यके उदयसे चन्द्र नक्षत्रादिका अमिभत्र हो जाता है। इस मतको अमान्य करके वाचकने 
कद्द दिया है कि- 'क्षयोपशमजानि चत्वारि ज्ञानानि पूर्वांणि क्षयादेव केवलम्‌। तस्मान्न 
केवलिनः शेषाणि शञानानि भवन्ति ।” तत्त्वार्थभा० १.३१। उनके इस अभिप्रायको आगेके 
सभी जैन दाशेनिकोंने मान्य रखा है । 


एकाधिक ज्ञानोंका व्यापार एक साथ हो सकता है कि नहीं इस प्रश्नका उत्तर दिया है 
कि प्रथमके मल्यादि चार ज्ञानोंका व्यापार ( उपयोग ) क्रमशः होता है। किन्तु केबल ज्ञान 
ओऔर केवल दशेभका व्यापार युगपत्‌ ही होता है' | इस विषयको लेकर जैन दार्शनिकोंमें काफी 
मतमेद हो गया है । 

६९६ मति-श्रुतका विवेक | 

नन्‍्दीसूत्रकारका अभिप्राय है कि मति और श्रुत अन्योन्‍्यानुगत - अविभाज्य हैं अर्थात्‌ जहाँ 
मतिज्ञान होता है वहाँ श्रुतज्ञान, ओर जहाँ श्रुतज्ञान होता है वहाँ मतिज्ञान होता ही है'। 
नन्‍्दीकारने किसी आचायेका मत उद्धृत किया है कि-'मह पुठ्व॑ जेण खुय॑ न मई खुय- 
चुव्बिया” ( सू० २४) अथोत्‌ श्रुत ज्ञान तो मतिपूर्वक है किन्तु मति श्रुतपूर्वक्त नहीं अत एव 
मति और श्रुतका मेद होना चाहिए। मति ओर श्रुतज्ञानकी इस मेदरेखाको' मानकर 


बाचकने उसे और भी स्पष्ट किया कि- उत्पन्नाविनष्टार्थप्राहर्क सांप्रतकालविषर्य मति- 


ज्ञान श्रुतअशान तु शिकालविषयम, उन्पन्नविनष्टाजुत्पन्नार्थश्राहकसिति ।” तत्त्वार्थभा० 
१.२० । इसी भेदरेखाको आ० जिनभद्दने ओर भी पुष्ट की है। 











३ तत्वाथेमा० १.३। २ तत्त्वाथभा० २,४९। ४३ तत्त्वाधेभा० १.६१। ४ ज्ञानविन्दु - परिचय 
घृ० ७४७। ५ नन्दीसूज २७। ६ “श्रुत मतिपूर्वश्र” तत्त्वाथ १.२० । तत््ताथभा० १.३१ । 


अशापषता । ११३ 


३७ मतिज्नानके मेद | 
आगमोंमें मतिजश्ञानको अवग्रादि चार भेदोंमें या श्रुतनिश्रितादि दो भेदोंमें विभक्त किया गया 
है | तदनन्तर प्रमेदोंकी संख्या दी गई है। किन्तु वाचकने मतिज्ञानके भेदोंका क्रम कुछ बदल 
दिया है (१. १४ से ) । मतिज्ञानके मौलिक भेदोंको साधनभेदसे वाचकने विभक्त किया है। 
उनका क्रम निम्न प्रकारसे है। एक बातका ध्यान रहे कि इसमें स्थानांग और नन्दीगत श्रुतनि:- 
श्रित और अश्रुतनिःश्रित ऐसे भेदोंकों स्थान नहीं मिला किन्तु उस प्राचीन परंपराका अनु- 
सरण है जिसमें मतिज्ञानके ऐसे भेद नहीं थे। दूसरा इस बातका भी ध्यान रखना आवश्यक है 
कि नन्‍्दी भादि शाख्रोमें अवग्रह्मदिके बह्नादि प्रकार नहीं गिनाये हैं | जबकि तत््ार्थम्में वे 
मौजूद हैं । स्थानांगसूत्रके छठे स्थानकमें (सू० ५१०) बहादि अबग्रहादिका परिगणन 
ऋममेदसे है किन्तु वहाँ तच््वार्थगत प्रतिपक्षी भेदोंका उछेख नहीं | इससे पता चलता है कि 
ज्ञानोंके भेदोंमें बह्नादि अवग्रहदिके भेदकी परंपरा प्राचीन नहीं । 
(२) मतिज्ञानके दो भेद 
१ इन्द्रियनिमित्त 
२ अनिन्द्रियनिमित्त 
(9 ) मतिज्ञानके चार भेद 
१ अवग्रह 
२ ईहा 
३ अवाय 
9 धारणा 
(२८ ) मतिज्ञानके अट्ठाईस मेद 
२४ इन्द्रियनिमित्तमतिज्ञानके - 
५ स्पर्शनेन्द्रियजन्य ब्यंजनावग्रह, 
अरथीवग्रह, ईहा, अवाय और धारणा 
५ रसनेन्द्रियजन्य 
५ प्राणेन्द्रियजन्य 
७ श्रोत्रेन्द्रियजन्य हि 
9 चक्षुरिन्द्रियजन्य अर्थावप्रह्मदि 
9 अनिन्द्रियजन्य अर्थावग्रह्मदि 
(१६८ ) मतिज्ञानके एकसो अडसठ भेद- 
उक्त अठाईस मेदके प्रत्येकके १ बहु, २ बहुविध, रे क्षित्र, 9 अनिश्रित, 
५ असंदिग्ध और ६ धुत ये छः भेद करनेसे २८:८६-१६८ मेद द्वोते हैं । 








३ स्थानांगका क्रम है--क्षिप्र, बहु, बहुबिध, ध्रुव, अनिश्चित और असंदिग्ध। तर्वार्थका क्रम हे-- 


बहु, बहुविध, क्षिप्र, धनिश्चित, असंदिग्ध और घुव । द्गिम्बर पाठसें असंद्ग्धके स्थानमें भनुक्त हे । 
न्या* प्रस्तावना १५ 





भर 
११४ अवमभहादिके छृक्षण भोर पयोय । 


(३३६ ) मतिज्ञानके तीन सो उत्तीस मेद 
उक्त २८ भेदके अत्येकके-१ बहु, २ अल्प, ३ बहुविध, 9 अल्पविध, 
ज क्षिप, ६ अक्षिप्र, ७ अनिश्रचित, ८ निश्चित, ९ असंदिर्ध, १० संदिग्ध, 
१९१ घुत्र और १२ अष्ठुव ऐसे बारह भेद करनेसे २८००१२८३३६ होते हैं। 
मतिज्ञनके ३३६ ग्लेदके अतिरिक्त वाचकने प्रथम १६८ जो भेद दिये है उसमें स्थानांग- 
निर्दिष्ट अवग्रह्मदिके ग्रतिपक्षरह्वित छही भेद माननेकी परंपरा कारण हो सकता है। अन्यथा 
बाचकके मतसे जब अवगम्रहादि बह्बादि सेतर होते हैं तो १६८ भेद नहीं हो सकते। २८ 
के बाद ३३६ ही को स्थान मिलना चाहिए । 
इससे हम कह सकते हैं कि प्रथम अवग्रह्मदिके बहादि भेद नहीं किये जाते थे । जबसे 
किये जाने लगे सिर्फ छः ही भेदोंने सर्व प्रथम स्थान पाया और बादमें १२ भेदोने । 


$ ८ अवग्रहादिके लक्षण और पर्याय । 

नन्दीसूत्रमें मतिज्ञानके अवग्रह्मदि भेदोंका छक्षण तो नहीं किया गया किन्तु उनका खरूप- 
बोध पर्योययाचक शब्दोंके द्वारा ओर दृष्टान्त द्वारा कराया गया है। वाचकने अवग्रहादि मति- 
मेदोंका लक्षण कर दिया है और पर्यायवाचक शब्द भी दे दिये हैं। ये पयोयत्राचक शब्द एक ही 
भर्थके बोधक हैं या नाना अर्थके ? इस विषयकों लेकर टीकाकारोंमें विवाद हुआ है । उसका 
मूल यही माद्म होता है कि मूलकार ने पर्यायोंका संग्रह करनेमें दो बातोंका ध्यान रखा है । 
बे ये हैं - समानार्थक शब्दोंका संग्रह करना और सजातीय ज्ञानोंका संग्रह करनेक्रे लिये 
तद्ाचक रान्दोंका संग्रह भी करना । अर्थात्‌ अर्थपर्योय और व्यश्ननपयोय दोनोंका संग्रह 
किया गया है। 

यहां नन्‍दी और उमाखातिके पर्याय शब्दों का तुलनात्मक कोष्ठक देना उपयुक्त होगा 


मतित्ञान अबग्रह ईहा अवाय धारणा 
नन्‍्दी-तत््वार्थ नन्दी _तचार्थ नन्‍्दी तचार्थ नन्दी तचार्थ नन्दी त्ार्थ 
आभिनिबोधिक,, अबग्रह | » ग्रह अवाय » धारणा ,, 
ईह्वा * अवग्रहणता $ ग्रहण ईहा » आअवर्तनतता » घधरणा #» 
अपोह >> उपधारणता अवधारण आभोगनता » प्रह्मावतेनता » स्थापना » 
बिमशे » श्रवणता *> विमशी »% अपाय अपाय प्रतिष्ठा » 
मागणा *& अवलम्बनता >» मागेणा >» बुद्धि ४ कोष्ठ » 
गवेषणा » मेधा » गवेषणा # विज्ञान »& >» प्रतिपत्ति 
संज्ञा 9. २ आलोचन चिंता. #& » अपगम >»  अवधारण 
स्मृति म >>. ऊद्ठा * अपनोद » अगस्थान 
मति के »% .. तक » अपव्याध & निश्चय 
प्रज्ञा ५ ».. परीक्षा & अपेत $% अवगम 
चिता » विचारणा & अपगत »* अवबोध 
४ जिज्ञासा » अपविद्ध 


अपनुत्य 


प्रसतावना | ११५ 


[१] नथनिरूपण | 
प्रास्ताविक - 


बाचक उमाखातिने कहा है कि नामादि निश्षेपोंते न्यस्त जीवादि तत्त्वोंका अधिगम प्रमाण 
और नयसे करना चाहिए | इस प्रकार हम देखते हैं कि निक्षेप, प्रमाण और नय मुख्यतः 
इन तीनोंका उपयोग तत्त्वके अधिगमर्में है । यही कारण है कि सिद्धसेनादि सभी दाशनिकोंने 
उपायतल्के निरूपणमें प्रमाण, नय और निक्षेपका विचार किया है । 


अनुयोगके मूलद्वार उपक्रम, निक्षेप अनुगम और नय ये चार हैं' | इनमेंसे दाशनिक युगर्मे 
प्रमाण, नय और निक्षेप, ही का वित्रेचन मिलता है | नय ओर निक्षेपने तो अनुयोगके मूल 
द्वार्में स्थान पाया है पर प्रमाण खतश्र द्वार न होकर उपक्रम द्वारके प्रभेद रूपसे आया है | 


अनुयोगद्वाराके मतसे भावप्रमाण तीन प्रकारका है - गुणप्रमाण ( प्रत्यक्षादि ), नयप्रमाण 
और संख्याप्रमाण' । अतएव तत्ततः देखा जाय तो नय और प्रमाणकी प्रकृति एकही है 
अर्थात्‌ प्रमाण और नयका तात्तिक मेद नहीं है। दोनों बस्तुके अधिगमके उपाय हैं । किन्तु 
प्रमाण अखण्ड बस्तुके अधिगमका उपाय है और नय बस्वंशके अधिगमका ) इसी मेदकों 
लक्ष्य करके जैनशास्रोंमें प्रमाणसे नयका पार्थक्य मानकर दोनोंका खतत्र जिजचन किया जाता 
है” | यही कारण है कि वाचकने भी “प्रमाणनयैरधिगमः” ( १. ६ ) इन सृज्ञमें प्रमाणसे नयका 
पृथगुपादान क्या है । 


१ नयसंख्या | 


त्तार्थसत्रके खोपज्ञभाष्यसंमत और तदनुसारी टीका संगत पाठके आधार पर यह सिद्ध हैं 
कि वाचकने पांच मूल नय माने हैं* “नेगमसंग्रहव्यवहारजुसूत्रशब्दा नयाः” (१, ३४)। 
यह ठीक है कि आमगममें स्पष्टरूपसे पाँच नहीं किन्तु सात मूछ नयोंका उल्लेख है । किन्तु 
अनुयोगमें शब्द, सममिरूढ और एवंभूतकी सामान्य संज्ञा शब्दनय दी गई है-* तिण्हं 
सहनयाणं” (सू० १४८,१५१ )। अत एवं बाचकने अंतिम तीनोंको शब्द सामान्य के 
अन्तगत करके मूल नयोंकी पांच संख्या बतछाई है सो अनागमिक नहीं । 


दाशनिकोंने जो नयोंके अर्थनय और शब्दनर्य ऐसे दो विभाग किये हैं उसका मूल भी इस 
तरहसे आगम जितना पुराना है क्योंकि आगममें जब अंतिम तीनोको शब्द नय कहा तब 
अथात्‌ सिद्ध हो जाता है कि प्रारंभके चार अर्थनय हैं | 


वाचकने शब्दके तीन भेद किये हैं- सांप्रत, समभिरूढ और एवंभूत । प्रतीत होता है कि 


शब्दसामान्यसे विशेष शब्द नयको प्रृथक्‌ करनेके लिये वाचकने उसका सार्थक नाम सांप 
रखा है। 


40026 अंडे >आ “-+ जनम बना |. ८)-++० *+५-- जननी नमन >->त न >+न+ >> जाए “+ज+ “5 हक 


१ “शएपां च जीवादितस्वानां यथोदिष्टानों नामादिभिर्यस्तानां प्रमाणनयर्विसराबिगमों भवति । 
तसवाथभा० १,.६। २ अनुयोगद्वार सू० ७९ । ६ अनुयोगद्वार सू० ७० । ४ अनुयोगद्वार सू० १४६ । 
+ तेस्वाथमा>० टीका १.६। ६ व्गिम्बर पाठके अनुसार सूत्र ऐसा है--“नैगमसंग्रहव्यवहारजैसूत्र 


राब्दसमसिरूदेवस्भूता नया: ।”” ७ भजुयोगद्वार सू० १७५६ । स्थानांग सू० ५५२ । 
4 प्रमाणन ०५ ७,४४,४५ | 


५११६ नई विचारणा | 


$२ नयोंके लक्षण । 

अनुयोगद्वारसृत्रमं नयविवेचन दो स्थानपर आया है। अनुयोगका प्रथम मूछ द्वार उपक्रम 
है। उसके प्रभेद रूपसे नय प्रमाणका विवेचन क्रिया गया है तथा अनुयोगके चतुर्थ मूलद्वार 
नयमें भी नयवर्णन है। नय प्रमाण वर्णन तीन दृष्टान्तों द्वारा किया गया है - प्रस्थक, वसति' 
ओर ग्रदेश ( अनुयोग सू० १४८ )। किन्तु यहां नयोंका लक्षण नहीं किया गया। मूल 
नयद्वारके प्रसंगमें सूत्रकारने नयोंका छक्षण किया है। सामान्यनयका नहीं । 

उन लक्षणोंमें मी अधिकांश नयोंके लक्षण निरुक्तिका आश्रय लेकर किये गये हैं । सूत्र- 
कारने सूत्रोंकी रचना गयमें की है किन्तु नयोके ठक्षण गाथामें दिये हैं | प्रतीत होता है कि 
अनुयोगसे भी प्राचीन किसी आचायेने नय छक्षणकी गाथाओंकी रचना की होगी । जिनका 
संग्रह अनुयोगके कर्ताने किया है। 

बाचकने नय का पदार्थनिरूपण निरुक्ति और पर्योयका आश्रय लेकर किया है - 

“जीवादीन पदाथोन्‌ नयन्ति प्राप्रुबन्ति कारयन्ति साधयन्ति निर्वेतियन्ति निभासयन्ति 
उपलब्भयन्ति व्यञ्ययन्ति इति नया;।” ( १,३५७ ) 

अर्थात्‌ जीवादि पदार्थोका जो बोध करावें वे नय हैं। 

वाचकने आंगमिक उक्त तीन इशंतोंको छोडकर घटके दृष्टा-्तसे प्रत्येक नयका खरूप 
स्पष्ट किया है। इतनाही नहीं बल्कि आगममें जो नाना पदाथोमें नयावतारणा की गई है 
उसमें प्रवेश करानेकी दृष्टिसे जीत, नोजी4, अजीब, नोअजीत्र इन डाब्दोका प्रत्येक नयकी 
इष्टिमें क्या अर्थ है तथा किस नयकी दइष्टिसे कितने ज्ञान भन्नान होते हैं इसका भी निरूपण 
किया है । 

6३ नहें विचारणा | 

नयोंके लक्षणमें अधिक रपष्टता और विकास त्त्वार्थमें है यह तो अनुयोग और तचार्थगत 
नयोंके लक्षणोंकी तुलना करनेवालेसे छिपा नहीं रहता। किन्तु बाचकने नयके विषयमें जो 
विशेष विचार उपस्थित किया जो संभवत: आगमकाडमें नहीं हुआ था, वह तो यह है कि क्या 
नय वस्तुतः किसी एक तक्तके विषयमें तत्नान्तीयोके नाना मतवाद हैं या जैनाचार्योके ही 
पारस्परिक मतमेद को व्यक्त करते हैं ? 

इस ग्रश्नके उत्तरसे ही नयका खरूप वस्तुतः क्‍या है, या वाचकके समयपयेन्तमें नयविचा- 
रकी व्याप्ति कहां तक थी इसका पता लगता है। वाचकने कहा है कि नयवाद यह तन्त्रान्तरी- 
योंका वाद नहीं है और न जैनाचार्योंका पारस्परिक मतभेद | किन्तु वह तो “श्लेयस्य तु अर्थ- 
स्याध्यवसायास्तराणि एतानि।” (१, ३५) है। अर्थात्‌ ज्ञेय पदार्थक्रे नाना अध्यवसाय 
हैं । अथीत्‌ एक ही अर्थके विषयमें मिन्न भिन्न अपेक्षाओंसे होनेवाले नाना प्रकारके निणैय हैं। 
ऐसे नाना निणैय नयमेदसे किस प्रकार होते हैं इसे दृष्टान्तसे वाचकनेः स्पष्ट किया है । 








3 प्रो० चक्रवर्तनि स्वाह्राद्मंजरीगत ( का० २८ ) निलूयन इष्टांतका अयथे किया है - .0५४०-७पां!- 
पैंट (पंचास्तिकायप्रस्तावना पृ० ण० ) किन्तु उसका “'वसति” से मतकब है। और उसका विवरण 
जो अनुयोगमें है उससे स्पष्ट हे कि श्रो० चक्रवर्तीका अथे आन्‍्त है। ३ “'किसमेते तल्नास्तरीया बादिन 
अआद्ोख्विदू स्तज्| एवं चोदकपक्षमाहिणों मतिमेदेन विप्रधानिता हृति ।” १.३५ । 





प्रस्तावना । ११७ 


एक ही अर्थके विषयमें ऐसे अनेक विरोधी निर्णय होनेपर क्या विग्रतिपत्तिका प्रसंग नहीं 
होगा ? ऐसा प्रश्न उठाकर अनेकान्तवादके आश्रयसे उन्होंने जो उत्तर दिया है उसीमेंपते विरेधके 
शमन या समन्‍्वयका मार्ग निकछ आता है | उनका कहना है कि एक ही छोकको महासामान्य 
सत्‌ की अपेक्षासे एक; जीव और अजीब के मभेदसे दो; द्रव्य, गुण और पर्यायके भेदसे तीन; 
चतुर्विध दशनका विषय होनेसे चार; पांच अस्तिकायकी अपेक्षासे पांच; छः द्रव्योंकी 
अपेक्षा से छः कहा जाता है । जिस प्रकार एक ही छोकके विपयमें अपेक्षामेदसे ऐसे नाना 
निर्णय होनेपर भी विवादको कोई स्थान नहीं उसी प्रकार नयाश्रित नाना अध्यवसायोंमें भी 
विवादको अवकाश नहीं है -- 

“यथैता न विप्रतिप्तयोउथ चाध्यवलायस्थानान्तराणि एतानि, तद्धन्नववादा। ।* 
१.२५ | 

धर्मास्तिकायादि किसी एक तक्तके बोधग्रकार मव्यादिके भेदसे मिन्न होते हैं | एक ही वस्तु 
प्रह्मक्षादि चार प्रमाणोंके द्वारा मिन्न भिन्न प्रकारसे जानी जाती है | इसमें यदि विवादकों अन- 
बकारा है तो नयबाद में भी विवाद नहीं हो सकता है। ऐसा भी वाचकने प्रतिपादन कियां 
है-(१,३५ ) 

वाच्कके इस मन्तब्यकी तुलना न्यायभाष्यक्रे निम्न मन्तव्यसे करना चारटि।। न्यागमृत्रगत - 
'संख्येकान्तासिद्धि/ (०.१.४१ ) की व्याख्या करते समय भाष्यकारन मंख्येकान्तोंका निर्देश 
किया है और बताया है कि ये सभी संख्याये सच हो सकती हैं, फ्िसी एक संख्याका एकान्‍्त॑ 
युक्त नहीं - “अथेमे संख्येकान्ताः सर्वमेके सद्विशेषात्‌ | सर्च द्वेघा नित्यानिव्यमेदात्‌। 
सब त्रेधा ज्ञाता ज्ञान शेयमिति । सर्व चतुर्धा ्रमाता प्रमाण प्रमेयं प्रेतिरिति। एव 
यथा संभवमन्येपि इति ।” न्‍्यायभा० ४.१.४१. | 

बात्तकके इस स्पष्ठीकरणमें कई नये वादोका बीज है - जैसे ज्ञानमेदसे अर्थमेद हे या नहीं * 
प्रमाणसंप्लय मानना योग्य है या विष्ठव ? धर्ममेदसे धर्मिमेद है या नहीं? सुनय और दु्णेयका 
भेद, इत्यादि । इन वादोंके विषयमें बादके जैनदाशनिकोंने विस्तारसे चची की »ै। 

बाचकके कई मन्तव्य ऐसे हैं जो दिगम्बर और श्वेताम्बर दोनों संप्रदायोंके अनुकूल नहीं । 
उनकी चचो पं> श्री सुखछालजीने तस्तार्थसूत्रके परिचयमें की है अतएव उस विषयमें यह 
विस्तार करना अनावश्यक है। उन्ही मन्तव्योंके आधारपर वाचककी परम्पराका निर्णय होता 
है कि वे यापनीय थे। उन मन्तब्योंमें दाशनिक इश्टिसे कोई महत्तका नहीं है। अतएुव उनका 
वर्णन करना यहाँ प्रस्तुत भी नहीं है। 


(ब ) आ० कुन्दकुन्दकी जैन ददाोनको देन। 
प्रास्ताविक - 
वा० उमाखातिने जैन आगमिक तत्तोंका निरूपण संस्कृत भाषामें सर्वप्रथम किया हे तो 
आ० कुन्दकुन्दने आगमिक पदार्थोकी दाशैनिक इशष्टिसे तार्किक चचो ग्राकृत भाषामें सत्र प्रथम 


१ “ते खक्विसे संख्येकासता यदि विशेषकारितस्थ अधेमेदबिस्तारस्थ प्रत्याख्यानेन व्तेन्ते, प्रखक्षानु- 
मानागमविरोधान्मिथ्यावादा भवरित । अथाम्यनुज्ञानेन वतेस्ते समावधर्मकारितो3र्थसंग्रहो बिशेषकारि- 
तश् अथेमेद्‌ हृति एवं एकास्तस्व जहतीति ।” न्यायमा० ४.१.४३- 

















११८ आ० कुन्दकुन्दकी जेन दशनको देन । 


की है ऐसा उपलब्ध साहित्य सामग्रीके आधार पर कहा जा सकता है | आ० कुन्दकुन्दने जैन 
तत्त्वोंका निरूपण वा० उमाखातिकी तरह मुख्यतः आगमके आधघारपर नहीं किन्तु तत्कालीन 
दाशनिक विचारधाराओंके प्रकाशमें आगमिक तत्त्वोंकों स्पष्ट किया है इतना ही नहीं किन्तु अन्य 
दर्शनोंके मन्तब्योंका यत्र तत्र नियस करके जैन मन्तत्योंकी निर्दोषता और उपादेयता भी सिद्ध 
की है। 


बाचंक उमाखातिके तत्त्वार्थकी रचनाका प्रयोजन मुख्यतः संस्कृत भाषामें सूत्र शैलीके 
प्रन्थकी आवश्यकताकी पूर्ति करना था । तत्र आ० कुन्दकुन्दके अन्धोंकी रचनाका प्रयोजन कुछ 
दूसरा ही था | उनके सामने तो एक महान्‌ ध्येय था । दिगम्बर संप्रदायकी उपलब्ध जैन 
आगममोंके प्रति अरुचि बढ़ती जा रही थी | किन्तु जब तक ऐसा ही दूसरा साधन आध्यात्मिक- 
भूंखको मिटानेत्राठ्ल उपस्थित न हो तत्र तक प्राचीन जेन आगमोंका स्वथा त्याग संभव नथा। 
आगमोंका ह्याग कई कारणों! से करना आवश्यक हो गया था किन्तु दूसरे प्रबल समर्थ साध- 
नके अभावमें वह पू्णरूपसे शकक्‍्य न था । इसीको लक्ष्यमें रख कर आ० कुन्दकुन्दने दिगम्बर 
संप्रदायकी आध्यात्मिक भूख भांगनेके लिये अपने अनेक ग्रन्थोंकी प्राकृत भाषामें रचना की । 
यही कारण है कि आचाये कुन्दकुन्द के विविध ग्रन्थोंमें ज्ञान, दशन और चारित्रका निरूपण 
प्राचीन आगमिक रौलीमें और आगमिक भापामें पुनरुक्तिका दोष खीकार करके भी विविध 
प्रकारसे हुआ है । उनको तो एक एक विषयका निरूपण करनेवाले खतमन्त्र ग्रन्थ बनाना अमिगप्रेत 
था और समग्र विषयोकी संक्षिप्त संकलना करनेवाले प्रन्य बनाना भी अमिप्रेत था | इतनाही 
नहीं किन्तु आगमके मुख्य विषयोंका यथाशक्य तत्कालीन दाशनिक प्रक्ाशमें निमरूपण भी 
करना था जिसमे जिज्ञासुकी श्रद्धा और बुद्धि दोनोंको पर्याप्त मात्रामें संतोष मिठ सके । 


आचार्य कुन्दकुन्दके समयमें अद्वैतवादोंकी वाढसी आई थी। ओपनिपद बअश्माद्रेतके अति- 
रिक्त घन्‍्याद्ैत और विज्ञानाईँव जैसे वाद भी दाशनिकामे प्रतिष्ठित हो चुके थे। तारिक और 
श्रद्धालु दोनोंके ऊपर उन अद्वैतवादोंका प्रभाव सहज हीं में जम जाता था । अतएव ऐसे 
विरोधी वादोंके बीच जेनोंके दतवादकी रक्षा करना कठिन था। इसी आवश्यकतामें से आ० 
कुन्दकुन्दके निश्चयप्रधान अध्यास्मवादका जन्म हुआ हैं । जैन आगममोमें निश्चयनय प्रसिद्ध 
था ही और निक्षिपोंमें मावनिक्षेप भी मोजुद था | भावनिक्षेपकी प्रधानतासे निश्चयनय का आश्रय 
लेकर, जैन तत्तोके निरूपणद्वाय आ० कुन्दकुन्दने जनदशनको दाशनिकोंके सामने एक 
नये रूपमें उपस्थित किया । ऐसा करनेसे वेदान्त का अद्वितानन्द साधकोंको और तस्वजिज्ञा- 
सुओंको जैनदर्शनमें ही मिल गया । निश्चयनय ओर भावनिक्षेप का आश्रय लेनेपर - द्ब्य और 
पर्याय; द्रव्य और गुण; धर्म और घर्मि; अवयब और अवयवी इत्यादिका भेद मिटकर अभेद हो 
जाता है | आ० कुन्दकुन्दको इसी अमेदका निरूपण परिस्थितिबश करना था अत एबं उनके 
प्रन्थोंमें निश्चय प्रधान वर्णन हुआ है। ओर नेश्वथिक आत्माके वर्णनमें ब्रह्मगदके समीप जेन 
आत्मावाद पहुंच गया है। आ० कुन्दकुन्दक्षत प्रन्थोके अध्ययनके समय उनकी इस निश्चय और 


न्नजजल न तत 


$ खास कर, वस्रघारण, केवली कव॒छाहार, ख्रीमुक्ति, आपवादिक मांप्ाशन हत्याविके उल्लेख जैन 
भागमोर्मे थे जो दिगम्वरसंप्रदायके अद्युकूछ न थे । 





प्रस्तावना । ११९ 


भावनिक्षेपप्रधान दष्टिको सामने रखने से कई गुत्यियाँ छुलझ सकती हैं । और आ० उुन्द« 
कुन्दका तात्पय सहज ही में प्राप्त दो सकता है | 


अब हम आ० कुन्दकुन्दके द्वारा चर्चित कुछ बिषयोंका निर्देश करते हैं । ऋम प्रायः वहीं 
रखा हो जो उमाखातिकी चर्चामें अपनाया है। इससे दोनोंकी तुडना हो जायगी और दाशनिक 
विकासका क्रम भी ध्यानर्मे आ सकेगा । 


[१] प्रमेघनिरूपण । 
६१ तर्त, अर्थ, पदार्थ ओर तच्चार्थ । 
याचककी तरह आ० कुन्दकुन्द भी तत्त्व, अर्थ, पदार्थ ओर तक्तार्थ इन शब्दोंकों एका- 
थक मानते हैं' । किन्तु वाचक ने तत्त्वोंके विभाजनके अनेक प्रकारोंमेंसे सात तक्त्वोंको ही 
सम्यम्दशनके विषयभूत माने हैं | तब आचार्य कुन्दकुन्दनें खसमयग्रसिद्ध सभी विभाजन 
प्रकारोंको एकसाथ सम्यग्दशनके विषयरूपसे बता दिया है' । उनका कहना है कि पडद्रब्य, 
नव पदार्थ, पंच अस्तिकाय और सात तक्त इनकी श्रद्धा करनेसे जीव सम्यर्दृष्टि होता है । 


आचाय कुन्दकुन्दन इन सभी प्रकारोके अछावा अपनी ओरसे एक नये विभाजनप्रकारका 
भी प्रचछन किया । वेशेषिकोंने द्रव्य, गुण और कर्मको ही अर्थ संज्ञा दी थी ( ८२.३ )। 
इसके स्थानमें आचार्यने कह दिया कि अर्थ तो द्रव्य, गुण और पयोय य तीन हैं" । वाचकने 
जीवादि सातों तक्तोंको अर्थ” कहा है तब आ० कुन्दकुन्दने खततन्न दृष्टिसे उपयुक्त परिवधन भी 
किया है । जैसा मेंनें पहले बताया है जन आगमोमें द्रव्य, गुण और पयाय तो प्रसिद्ध ही थे | 

किन्तु आ० कुन्दकुन्द ही प्रथम हैं जिन्होंने उनको वेशेषिकदशनप्रसिद्ध अर्थसंज्ञा दी । 

आचाय उुन्दकुन्दका यह काय दाशेनिक इश्सि हुआ है यह स्पष्ट है। विभागका अर्थ ही 
यह है कि जिसमें एक वर्गके पदार्थ दूसरे वगर्मे समाविष्ट न हों तथा विभाज्य यावत्‌ पदार्थोका 
किसी न किसी वर्गमें समावेश भी हो जाय । इसी लिये आचार कुन्दकुन्दने जनशास्रप्रसिद्ध 
अन्य विभाग प्रकारोके अलावा इस नये प्रकारसे भी तात्ततिक विवेचना करना उचित समझा है। 


आचार्य कुन्दकुन्दको परमसंग्रह्मयवढुंबी अमेदबादका समर्थन करना भी इष्ट था अत एव 
दरब्य, पयोय और गुण इन तीनोंकी अर्थ संज्ञके अलावा उन्होंके मात्र द्रव्यकी भी अर्थ संज्ञा 
रखी है और गुण तथा पर्यायको द्वब्यमें ही समाविष्ट कर दिया है*। 

$ २ अनेकान्तवाद । 

आचायने आगमोपलब्ध अनेकान्तवादको और स्पष्ट किया है और प्रायः उन्हीं विषयोकी 
चचो की है जो आगमकालमें चचित थे | विशेषता यह है कि उन्होंने अधिक भार व्यवद्वार 
ओर निश्चयावलंबी प्रथक्रणके ऊपर दिया है । उदाहरणके तौर पर आगममें जहाँ द्रव्य और 





+ पंचास्तिकाय शा« ११२, ११६ | नियसमसार गा० ९ । द्शनप्राथृत गा० १९। २ तस्वार्भसूत्र 
3-४ । ६ “छहब्व णव पयत्थ। पंचत्थी, सत्त तब णिहिद्वा। सददह ताण रूव॑ सो सहिटी मुणे- 


यब्वो ॥? दुशेनप्रा० १९। ७४ प्रवचनप्तार ५,.८७। ५ “हस््वानि जीवादीनि वधक्ष्यन्त । ते एव 
चाथो; ।?! तश्वार्थभा १,.२। ६ प्रवचन० २.१. । २.५ से 


१२७ सप्त्‌ द्रव्य सत्ता । 


पयौयका भेद और अमेद माना गया है वहाँ आचार्य स्पष्टीकरण करते हैं कि द्रब्य और पयी- 
यका भेद व्यवहारके भाश्रय से है जबकि निश्चयसे दोनोंका अमेद है! । आगममें बणादिका 
सद्भाव और असद्भाव आत्मामें माना है उसका स्पष्टीकरण करते हुए आचार्य कहते है कि 
व्यवहार्से तो ये सब आत्मामें हैं, निश्चयसे नहीं, इत्मादि'। आगममें शरीर और आत्माका भेद 
और अभेद माना गया है। इस विषयमें आचार्य ने कहा है कि देह और आत्माका ऐक्य यह 
व्यवहारनयका वक्तव्य है और दोनोंका भेद यह निश्वयनयका वक्तव्य है ।' इल्यादि | 


$ ३ द्वव्यका खरूप | 
बाचकके “उत्पादव्ययप्रौव्ययुक्ते सत!” “गृुणपयोयवद्ध्यम! ओर “तद्भावाब्ययं निद्यम! इन 
तीन सूत्रों (५.२१९,३०,३७) का संमिलित अर्थ आ० बुन्दकुन्दके द्रव्यलक्षणमें है । 
“अपरिचत्तसहावेणुप्पादव्वयघुवत्तसंजुत्त । 
शुणब सपज़ाय॑ ज॑ त॑ दव्वंति बुच्चति ॥” 
प्रवचन० २.३ । 
द्रष्प ही जब सत्‌ है तो सत्‌ और द्रव्यके लक्षणमें भेद नहीं होना चाहिए | इसी अभि- 
ग्रायसे 'सत्‌! लक्षण और द्रव्य” लक्षण अलग अलग न करके एक ही द्रव्यके लक्षणरूपसे 
दोनों छक्षणोंका समन्वय आ० कुन्दकुन्दने कर दिया है । 


$४ सत्र्द्रच्यन्सत्ता | 

द्रव्यके उक्त लक्षणमें जो यह कहां गया है कि द्रव्य अपने खभावका परित्यांग नहीं 
करता” वह “तद्भावाब्ययं नित्यम्‌! को लक्ष्य करके है | द्रव्यका यह भाव या खभाव क्‍या है जो 
त्रैकालिक है इस प्रश्नका उत्तर आ० कुन्दकुन्दने दिया कि 'सब्सावों हि सभावो “'दग्बस्स 
सब्वकाल' ( प्रवचन ० २.४ ) तीनों काल्में दत्यका जो सद्भाव हैं, अस्तित्व है, सत्ता है वही 
खभाव है । हो सकता है कि यह सत्ता कभी किसी गुणरूपसे कभी किसी पर्यायरूपसे, उत्पाद, 
व्यय और प्रोग्य रूपसे उपलब्ध हो' । 

यह भी माना कि इन समीमें अपने अपने विशेष छक्षण हैं तथापि उन सभीका सर्वगत 
एक लक्षण 'सत्‌” है ही इस बातको खीकार करना ही चाहिए | यही “सत्‌! द्रव्यका खभाव है 
अत एव द्रव्य को खभावसे सत्‌ मानना चाहिएँ । 

यदि वैशेषिकोंके समान द्रव्यकों खभावसे सत न मानकर द्रव्यवृत्ति सत्तासामान्यके कारण 
सत्‌ माना जाय तब खं द्वव्य असत्‌ हो जायगा, या सतसे अन्य हो जायगा । अतर्‌ द्वब्य 
खये सत्ता है ऐसा ही मानना चाहिए । 











$ समयसार ७ दृतद्यादि। २ समयसार ६६ से । ३ समयसार ३६१,६७। ४ वाचकके दोनों 
कछक्षणोंकों विकलपसे भी-द्रब्यके लक्षणरूपसे आ० फुन्दकुन्दने निर्दिष्ट किया है-पंचास्तिण १० । 
५ “गुणेहि सहपजपेहिं चिस्ेहिं'**उप्पादग्वयधुवत्तेहिं' प्रवचन० २.४७ । ६ प्रव्चन० २०५ । 
७ वही २.६। ८ प्रवचन० २.१३ | २.१८ । १.९६ । 


प्रस्तावना | १२१ 


यही द्रव्य या सत्ता परमतत्त्त है। नाना देश और कालमें इसी परमतत्त्तका विस्तार है। 
जिन्हें हम द्रव्य, गुण या पर्यीयके नामसे जानते हैं' । वस्तुतः द्रव्यके अभातमें गुण या पर्याय 
तो होते ही नहीं' । यही द्रव्य ऋमशः नाना गुणोंमें या पर्यायोंमें परिणत होता रहता है अत 
एव वस्तुतः गुण और पयीय द्वव्यसे अनन्य है - द्वव्यरूप ही हैं'। तब परमतत्त सत्ताकों द्वव्यरूप 
ही मानना उचित है | 

आगमेंमें मी द्रव्य और गुण-पर्यायके अमेदका कथन मिलता है किन्तु अमेद होते हुए मी 
भेद क्‍यों प्रतिभासित होता है इसका स्पष्टीकरण जिस ढंगसे आ० कुन्दकुन्दने किया वह उनके 
दाशानिक अध्यवसायका फल है | 

आचार्य कुन्दकुन्दने अर्थको परिणमनशीछ बताया है। परिणाम और अर्थका तादात्मय 
माना है । उनका कह्दना है कि कोई भी परिणाम द्रव्यके बिना नहीं और कोई द्रव्य 
परिणामके विना नहीं" । जिस समय द्रव्य जिस परिणामको प्राप्त करता है उस समय वह द्रव्य 
तनन्‍्मय होता है । इस प्रकार द्रव्य और परिणामका अविनाभाव बता कर दोनोंका तादात्म्य 
सिद्ध किया है | 

आचाय॑ कुन्दकुन्दने परमतत्तत सत्ताका खरूप बताया है क्रोि-( पंचा० ८ ) 

“सत्ता सब्वपयत्था सविस्सरूवा अगेतपज्ञया | 
भंगुप्पादधु वत्ता सपडिवक्‍्खा हवदि एका ॥” 


8५ द्रव्य, गुण ओर पयायका सम्बन्ध । 

संसारके सभी अर्थोका समावेश आ० कुन्दकुन्दक्रे मतसे द्रव्य, गुण और पर्यायमें हो जाता 
है । इन तीनोंका परस्पर संबंध क्‍या है ! वाचकने कहा है कि द्वब्यके या द्वब्यमें गुणपयोय 
होते हैं ( तत््वार्थ० भा० ५.३७ ) | अत एव प्रश्न होता है कि यहाँ द्रव्य और गुणपयीयका 
कुण्डबदरवत्‌ आधाराघेय संबन्ध है या दंडदंडीवत्‌ ख-खामिभाव संबन्ध हे? या वैशेषिकोंके 
समान समवाय संबन्ध है? वाचकने इस विषयर्मे स्पष्टीकरण नहीं किया । 

आचाये कुन्दकुन्दने इसका स्पष्टीकरण करनेके लिये प्रथम तो पृथवत्र और अन्यत्व की 
व्याख्या की है -- 


“परविभत्तपदेसत्त पुधत्तमिदि सासणं हि बीरस्स । 
अण्णसमतव्भायों ण तब्भवं होदि कथमेगं ॥? प्रवचन० २.१४ । 


अर्थात्‌ जिन दो वस्तुओंके प्रदेश मिन्न होते हैं वे प्रथक्‌ कही जाती हैं | किन्तु जिनमें 
अतद्भाव होता है अथोत्‌ वह यह नहीं है ऐसा ग्रत्यय होता है वे अन्य कही जाती हैं। 

द्रब्य गुण और पर्यायमें प्रदेशमेद तो नहीं हैं अत एवं वे पृथक्‌ नहीं कहे जा सकते किन्तु 
अन्य तो कहे जा सकते हैं क्‍यों कि “जो द्रव्य है वह गुण नहीं! तथा “जो गुण है वह द्वब्य 
नहीं? ऐसा ग्रत्यय होता है | इसीका विशेष स्पष्टीकरण उन्होंने यों किया है कि यद्द कोई 
नियम नहीं है कि जहाँ अल्यन्त मेद हो वहीं अन्यलका व्यवहार हो । अभिन्नमें भी व्यपदेश, 
संस्थान, संख्या ओर विषय के कारण भेदज्ञान हो सकता है. । और समर्थन किया है कि 
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१२२ इत्पाद-व्यय-भौव्य । 


द्रब्य और गुण-पर्यायमें भेद व्यवहार होनेपर मी वस्तुतः मेद नहीं । दृष्ठात देकर इस बातको 
समझाया है कि ख-खामिमावसंबंध संबंधिओंके प्रथकू होनेपर भी हो सकता है और एक होनेपर 
भी हो सकता है-जैसे घन और धनीमें तथा ज्ञान और ज्ञानामें' । ज्ञानीसे ज्ञानगुणको, धनीसे 
धनके समान, अल्यन्त मिन्न नहीं माना जा सकता । क्योंकि ज्ञान और ज्ञानी अल्लन्त भिन्न हों 
तो ज्ञान और ज्ञानी-आत्मा ये दोनों अचेतन हो जायेंगे! | आत्मा और ज्ञानमें समवाय संबंध 
मानकर वैशेषिकोंने आत्माको ज्ञानी माना है। किन्तु आ० कुन्दकुन्दने कहा है कि ज्ञानके 
समवायसंबंधके कारण भी आत्मा ज्ञानी नहीं हो सकता | किन्तु गुण और द्वव्यको अपृथर्भूत 
अयुतसिद्ध ही मानना चाहिए । आचार्यने वैशेषिकोंके समवायैलक्षणगत अयुतसिद्ध शब्दको 
खामिग्रेत अर्थमें घटाया है। क्योंकि वैशेषिकोंने अयुतसिद्धोंमें समवाय मानकर मेद माना है 
जबकि आ० कुन्दकुन्दने अयुतसिद्धोंमें तादात्म्य माना है। आच्यर्यने स्पष्ट कहा है कि दर्शन- 
ज्ञान गुण आत्मासे खभावतः मिन्न नहीं किन्तु व्यपदेश भेदके कारण प्रथक्‌ ( अन्य ) कहे 
जाते हैं: | 

इसी अभेदको उन्होंने अविन|भाव संबंधके द्वारा मी व्यक्त किया है| वाचकने इतना तो 
कहा है कि गुणपर्याय वियुक्त द्रव्य नहीं होता । उसी सिद्धान्तकों आचाये कुन्दकुन्दने पक्ुबित 
करके कह है कि द्रव्यके विना पर्याय नहीं और पर्यायके बिना द्रव्य नहीं । तथा ग्रुणके बिना 
द्रव्य नहीं और द्वव्यके बिना गुण नहीं । अर्थात्‌ भाव - वस्तु द्रव्य-गुण-पर्यायात्मक है । 


६६ उत्पाद-व्यय-प्रोव्य । 
सत्‌ को वाचकने उत्पाद-व्यय-प्रीव्ययुक्त कहा है | किन्तु यह प्रश्न होता है कि उत्पादादिका 
परस्पर और द्रव्य-गुण-पयोयके साथ कैसा संबंध है। 


आचाय॑ कुन्दकुन्दने स्पष्ट किया है कि उत्पत्ति नाशके बिना नहीं और नाश उतदत्तिके 
विना नहीं । अर्थात्‌ जब तक किसी एक पर्यायका नाश नहीं, दूसरे पर्याय की उत्पत्ति संभव 
नहीं ओर जब तक किसी की उत्पत्ति नहीं दूसरेका नाश भी संभव नहीं | इस प्रकार उत्पत्ति 
ओर नाशका परस्पर अविनाभाव आचायन बताया है। 


उत्पत्ति और नाशके परस्पर अविनाभाव का समर्थन करके ही आचार्यने संतोष नहीं किया 
किन्तु दाशनिकोंमें सत्कायवाद-असत्कार्यव्ादको छेकर जो विवाद था उसे सुलझ्ञानेकी 
इष्टिसे कहा है कि ये उत्पाद और व्यय तभी घट सकते हैं जब कोई न कोई घुव अर्थ माना 
जाय । इस प्रकार उत्पादादि तीनोंका अविनाभावसंबंध जब सिद्ध हुआ तब अभेद इष्टिका 
अवलम्बन लेकर आचार्यने कह दिया कि एक ही समयमें एक ही द्वव्यमें उत्पाद-ब्यय-भ्ौव्यका 
समवाय होनेसे द्रव्य ही उत्पादादित्रयरूप है | 


3 पंचा० ७३६ २ वढ्दी ५७४७। ३ वही ५७ । ४ वही ७६। ५ बशे० ७,२.१३ । प्रशसत० 
समवायनिरूपण । ६ पंचास्ति० ५८। ७ “पजयचिजुद्द दृव्व॑दृष्वविजुसा य पञया नध्थि । दोण्डइ 
भणण्णभूद॑भआाच समणा परूबिति ॥ दृब्बेण घिणा ण गुणा गुणेह्दिं दव्व विणा। ण संभवदि । अध्वविरित्तो 
भावों दुब्बगुणाणं हवदि जहा ॥” पंचा० १२,३३। ८ मवचन २,4। ५ प्रबचन० २.८ । 
१० अभ्रवचन० २.१० । 





प्रस्तावनां । १२३६ 


आचाययने उत्पादादिन्रय और द्रव्य गुण-पर्यायका संबंध बताते हुए यह कहा है कि उत्पाद 
झऔर विनाश ये द्रब्यके नहीं होते किन्तु गुण-पयोयके होते हैं! | आचारयका यह कथन द्रव्य 
ओर गुणपर्यायके व्यवहारनयाश्रित भेदके आश्रयसे है; इतना ही नहीं किन्तु सांझ्यसंमत 
आत्माकी कूटस्थता तथा नैयायिक-बैशेषिकसंगत आत्मद्रब्यकी निव्यताका भी समन्वय करनेका 
प्रयक्ष इस कथनमें है । बुद्धिप्रतिबिम्ब या गुणान्तरोत्पत्तिके होते हुए भी जैसे आत्माको उक्त 
दाशनिकोने उत्पन्न या विनष्ट नहीं माना है वैसे प्रस्तुतमें आचायने द्रब्ययों भी उत्पाद और 
व्ययशील नहीं माना है | द्वव्यनयके ग्राधान्यसे जब वस्तुदशन होता है तब्र इसी परिणाम पर 
हम पहुंचते हैं । 

किन्तु वस्तु केवल द्रव्य अथीत्‌ गुण-परयोयशून्‍्य नहीं है और न खमिन्न गुणपर्यायोंका 
अधिष्ठानमात्र | वह तो वस्तुतः ग्रुणपयोयमय है | हम पर्यायनयके प्राधान्यसे वस्तुकों एक- 
रूपताके साथ नानारूपमें मी देखते हैं । अर्थात्‌ अनादिअनन्तकाल प्रवाहमें उत्पन्न और 
विनष्ट होनेवाले नानागुण-पर्योयोंके बीच हम संकलित धुबता मी पाते हैं । यह धुवांश कूटरथ 
न हो कर सांह्यसंमत प्रकृतिकी तरह परिणामिनित्य प्रतीत होता है| यही कारण है कि 
आचायने पर्यायोमें सिफ उत्पाद और व्यय ही नहीं किन्तु स्थिति मी मानी है । 

९७ सत्कायेबाद-असस्कायेबादका समन्वय । 

सभी कार्येक्रि मूलमें एकरूप कारण को माननेवाले दाशेनिकोंने, चाहे वे सांख्य हो या 
प्रानीन वेदान्ती भतृप्रपश्न आदि या मध्यकालीन वह्॒भाचार्य आदि, सत्कायवादको माना है। 
अर्थात्‌ उनके मतमें कार्य अपने अपने कारणमें सत्‌ होता है' | तात्पय यह है. कि असत्‌ की 
उत्पत्ति नहीं और सत्‌ का विनाश नहीं । इसके विपरीत न्याय-वैशेषिक और पूर्वमीमांसाका 
मत है कि काय अपने कारणमें सत्‌ नहीं होता | पहले अमत्‌ ऐसा अर्थात्‌ अपर्व ही उत्पन्न 
होता है" | तात्पये यह हुआ कि अप्तत्‌ की उल्तत्ति और उत्पन्न सत्‌ का विनाश होता है। 

आगमोके अभ्यासम हमने देखा है कि द्रव्य ओर प्रयोग इष्टिमे एक ही वस्तुमें नित्यानित्यता 
सिद्ध की गई है | उसी तत्ततका आश्रय लेकर आ० कुन्दकुन्दने सत्कायेब्राद - परिणामवाद 
और असत्कार्यत्राद - आरंभवादका समन्वय करनेका प्रयन्न किया है । उन्होंने द्वव्यनयकां 
आश्रय लेकर सत्कार्यवादका समर्थन किया कि “भावस्स णत्थि णासों णत्थि अभावस्स 
उप्पादों ।” ( पंचा० १५) अथोत्‌ द्र॒व्यदृष्टिसे देखा जाय तो भाव-वस्तुका कभी नाश नहीं 
होता और अभावकी उत्पत्ति नहीं होती । अथौत्‌ असत्‌ ऐसा कोई उत्पन्न नहीं होता । द्रव्य 
कभी नथ्ट नहीं होता और जो कुछ उत्पन्न होता है बह द्वव्यात्मक होनेसे पहले सर्वधा असत्‌ 
था यह नहीं कहा जासकता । जैसे जीब द्रव्य नाना प्योयोंकों घारण करता है फिर मी यह 
नहीं कहा जासकता कि वह नष्ट हुआ या नया उत्पन्न हुआ | अत एवं द्रव्यदश्सि यही 
मानना उचित है कि - “एरय सदो विणासो असदो जीवस्स पत्थि उप्पादो ।” पंचा० १९ | 

इस प्रकार द्रब्यदष्टिसे सत्कार्यवादका समर्थन करके परयोयनयके आश्रयसे आ० कुन्द- 
कुन्दने असत्कायवादका भी समर्थन किया कि "एबं सदो विणासों असदो जीवरुस होइ 


3 पंचा० ११,३७५ । २ प्रवचन० २.९। पंचा० ११। ३ प्रमाणमी० प्रस्ता० ए० ७ । 
४ वही एृ० ७। 


१२७ ध्याह्वाद । 


डष्पादों ॥” पंचा० ६० । अथोत्‌ गुण और पयायोंगें उत्पाद और व्यय होते हैं अत एब यह 
मानना पडेगा कि पयोय इष्टिसे सत्‌ का विनाश और असत्‌ की उत्पत्ति होती है | जीवका देव 
पर्याय जो पहले नहीं था अथात्‌ असत्‌ था वह उत्पन्न होता है और सत्‌-विद्यमान ऐसा 
मनुष्य पयोय नष्ट भी होता है | 

आचार्यका कहना है कि यद्यपि ये दोनों वाद अन्योन्य विरुद्ध दिखाई देते हैं किन्तु नयोंके 
आश्रयसे वस्तुतः कोई पिरोध नहीं' | 

$८ द्रव्योंका मेद-अभेद । 

बाचकने यह समाधान तो किया कि धमादि अमूर्त हैं अत एव उन सभी की एकत्र वृत्ति 
हो सकती है । किन्तु एक दूंसरा प्रश्न यह भी हो सकता हे कि यदि इन सभी की दृत्ति 
एकत्र है, वे सभी परस्पर प्रविष्ट हैं, तब उन सभी की एकता क्यों नहीं मानी जाय ! इस प्रश्नका 
समाधान आचार्य कुन्दकुन्दने किया कि छहों द्रव्य अन्योन्यमें प्रविष्ट हैं एक वूसरेको अवकाश 
भी देते हैं, इनका निव्यसंमेलन भी है फिर भी उन सभीमें एकता नहीं हो सकती क्यों कि वे 
अपने खभावका परित्याग नहीं करते | खभावमेदके कारण एकत्र बृत्ति होनेप भी उन सभी 
का मेद बना रहता है। 

धर्म, अधर्म और आकाश ये तीनों अमूर्त हैं ओर भिन्नावगाह नहीं हैं तब तीनोंके बजाय 
एक आकाशका ही खभाव ऐसा क्यो न माना जाय जो अवकाश, गति ओर स्थितिमें कारण 
हो ऐसा मानने पर तीन द्रब्यके बजाय एक आकाश द्रव्यसे ही काम चल सकता है -इस 
शंकाका समाधान भी आचायने किया है कि यदि आकाशकों अवकाशकी तरह गति और 
स्थितिमें भी कारण माना जाय तो ऊर्ष्वगतिखभाव जीत लोकाकाशके अंत पर स्थिर क्यो हो 
जाते है? इस लिये आकाशके अतिरिक्त धर्म-अधर्म द्वव्योंको मानना चाहिए | दूसरी बात यह 
भी है कि यदि धर्म-अधर्म द्ृब्योको आकाशातिरिक्त न माना जाय तब ल्येकाछोकका विभाग 
मी नहीं बनेगा । 

इस प्रकार खभावमेदके कारण प्रथगुपलब्धि होनेसे तीनों को प्रथर्‌ - अन्य सिद्ध करके 
आचार्यका अभेद पक्षपाती मानस संतुष्ट नहीं हुआ अत एवं तीनोका परिमाण समान होनेसे 
तीनोंकों अपूथरभूत भी कह दिया है! । 

१९ याद्वाद । 

वाचकके तत्त्वार्थमें स्याह्मादका जो रूप है वह आगमगत स्थाद्वादके विकासका सूचक नहीं 
है| भगवतीसूत्रकी तरह बाचकने भी भंगोंमे एकबचन आदि बचनमभेदोंको ग्राधान्य दिया है। 
किन्तु आचार्य कुन्दकुन्दके भ्रन्थोमें सप्तमंगीका वही रूप है जो बादके सभी दाशनिकों में देखा 
जाता है। यानि भंगोंमें आचार्यने वचनमेदकोी महत्त्व नहीं दिया है। आचायेने प्रवचनसारमें 
(२.२३ ) अवक्तव्य भंगको तृतीय स्थान दिया है किन्तु पंचास्तिकायमें उसका स्थान चतुर्थ 


3 “गुणपञा एसु भावा उप्पादवये पकुब्बन्ति ॥?? १७५ । २ “डृदि जिणवरेहिं मणिद अण्णोष्णविरुद्ध- 
सब्िरुसख ॥! पंचा० ६० । पंचा० 
इ ४स्रण्णोण्ण पबिसंता दिंता भोगासमण्णमण्णस्स । 
मेलंता वि य निश्व सर्ग सभाव॑ ण बिजहंतिं ॥? पंचा० ७। 
४ पंचा० ९९-३०२। ४५ पंचा० १०३ । 


प्रैस्ताचना । १२५ 


रखा है (गा० १४ ) । दोनों प्रंन्थोंमें चार भंगोंका ही शब्दतः उपादान है और शेष तीन 
भेग्रोंकी योजना करनेकी सूचना की है। इस सप्तभंगीका समर्थन आचार्यने भी द्रब्य और 
पर्यायनयके आश्रयसे किया है ( प्रवचन २.१९)। 

६१० मूता-मूर्तविवेक । 

मूल वेशेषिकसूत्रोंमें द्रब्योंका साधम्य-वैधरम्य मूर्तत्व-अमूर्तत्व धर्मको लेकर बताया नहीं है ! 
इसी प्रकार ग्रुणोंका भी विभाग मूर्तगुण अमूर्तगुण उभयगुण रूपसे नहीं किया है परंतु प्रशस्त 
पादमें ऐसा हुआ है | अत एवं मानना पडता है कि प्रशस्तपादके समयमें ऐसी निरूपण की 
पद्धति प्रचलित थी । 

जैन आगमोंमें और वाचकके तत्त्वार्थमें द्रब्योंके साधम्ये वैधम्य प्रकरणमें रूपि और अरूपि 
शब्दोंका प्रयोग देखा जाता है | किन्तु आचार्य कुन्दकुन्दने उन शब्दोंके स्थान में मूर्त और 
अमूर्त शब्दका प्रयोग किया है' | इतना ही नहीं किन्तु गुणोंकों भी मूर्त और अमूर्त ऐसे 
विभागोंमें विभक्त किया है! | आचाये कुन्दकुन्दका यह वर्गीकरण वैशेषिक प्रभावसे रहित है 
ऐसा नहीं कहा जा संकता । 

आचाय कढुन्दकुन्दने मूर्तकी जो व्याख्या की है बह अपूर्व तो है किन्तु निर्दोष है ऐसा नहीं 
कहा जा सकता । उन्होंने कहा है कि जो इंद्वियग्राह्म है वह मूर्त है और शेष अमूर्त है | इस 
व्याख्याके खीकार करनेपर परमाणु पुद्ठलको जिसे खय॑ आचायने मूर्त कहा है और इन्द्रियाग्राह्म॑ 
कहा है अमूर्त मानना पडेगा । परमाणुमें रूप-रसादि होनेसे ही स्कन्धर्म वे होते हैं और 
इसी लिये यह प्रत्यक्ष होता है यदि ऐसा मानकर परमाणुमें इन्द्रियग्राह्मताकी योग्यता का 
खीकार किया जाय तो वह मूर्त कहा जा सकता है। इस प्रकार छक्षणकी निर्दोषता भी घटाई 
जा सकती है । 

६११ पुद्दलद्र॒त्यव्याख्या | 

आचार्यने व्यवहार ओर निश्चय नयसे पुद्नलद्वब्यकी जो व्याख्या कीं है बह अपूंब है । 
उनका कहना है कि निश्चयनयकी अपेक्षासे परमाणु ही पुद्नलद्॒ब्य॑ कहा जाना चाहिए और 
व्यवहार नयकी अपेक्षासे स्कन्चको पुद्ठठ' कहना चाहिए'। 

पुल द्वव्यकी जब ऐसी व्याख्या की तब पुद्ठलके ग्रण और पयायोंमं भी आचायेकों खभाव 
ओर विभाव ऐसे दो भेद करना प्राप्त हुआ | अतएव उन्होंने कहा है कि परमाणुके गुण 
खाभाविक हैं और स्कन्धके गुण वैभाविक हैं | इसी प्रकार परमाणुका अन्यनिरपेक्ष परिणमन 
खभाव पयोय है और परमाणुका स्कन्धरूप परिणमन अन्‍्यसापेक्ष होनेसे विभाव पर्याय है' । 

प्रस्तुतमें अन्यनिरपेक्ष परिणमनकों जो खभाव पयोय कहा गया है उसका अर्थ इतना ही 
समझना चाद्ििए कि वह परिणमन काठहमिन निमित्तकारणकी अपेक्षा नहीं रखता । क्योंकि 
खय॑ आ० कुन्दकुन्दके मतसे भी सभी ग्रकारके परिणामोंमें काउ कारण होता ही है । 

आगेके दाशनिकोंने यह सिद्ध किया है कि किसी भी कार्यकी निष्पत्ति सामग्रीसे होती है किसी 
एक कारणसे नहीं । इसे ध्यानमें रख कर आ० कुन्दकुन्दके उक्त रब्दोंका अर्थ करना चाहिए । 
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१२६ पुद्रैलरकरन्ध | 


१२ पुंदलस्कन्ध । 
आ० कुन्दकुन्दने स्कन्‍्धके छः भेद बताये हैं जो वाचकरके तत्त्वार्थम तथी आगमोंमें उस 
रूपमें देखे नहीं जाते | वे छः मेद ये हैं - 
१ भतिस्थूलस्थूल - पृथ्वी, पर्वेतादि । 
२ स्थूछ- घृत, जल, तैलादि । 
३ स्थूल्सूक्ष्म- छाया, आतप आदि। 
४ सूक्ष्म-स्थूल - स्पशन, रसन, प्राण और श्रोत्रेन्द्रियके विषयभूत स्कन्ध । 
७ सूक्ष्म - कार्मणवर्गणाप्रायोग्य स्कन्धघ । 
६ अतिसूक्ष्म - कार्मणबर्गणाके भी योग्य जो न हों ऐसे अतिसूक्ष्म स्केध । 
१३१३ परमाणुचचो | 
आगमबर्णित द्रब्य, क्षेत्र, काठ और भाव परमाणुकी तथा उसकी निद्यानित्यताविषयक चची 
हमने पहले की है। वाचकने परमाणुके विषयमें 'उक्ते च!” कह करके किसीके परमाणुलक्षणको 
उद्बत किया है वह इस प्रकार है - 
“कारणग्रेव तद्न्ते सूक्षमो नित्यश्व भवति परमाणु! । 
एकरसगन्धवर्णों द्विस्पशेः कार्यलिज्नश ॥!! 
इस छक्षणमें निश्न बातें स्पष्ट है -- 
१ द्विश्रदेशादि सभी स्कन्धोंका अंत्यकारण परमाणु है । 
२ परमाणु सूक्ष्म है । 
३ » निव्य हैं। 
8 परमाणुमें एक रस, एक गन्ध, एक वर्ण, दो स्पर्श होते हैं । 
७ परमाणुकी सिद्धि का्यसे होती है | 
इन पांच बातोंके अछाबा वाचकने 'भेदादणु;' ( ५,२७ ) इस सूत्रसे परमाणुकी उत्पत्ति भी 
बताई है। अत एवं यह स्पष्ट हे कि वाचकने परमाणुकी निशद्मानित्यताका खीकार किया है जो 
आमगममें प्रतिपादित है | 
परमाणुके सम्बन्ध्म आचार्य कुन्दकुन्दने परमाणुक्रे उक्त ठक्षणकों और भी स्पष्ट किया है । 
इतना ही नहीं किन्तु उसे दूसरे दाशनिकों की परिभाषामें समझानेका प्रयत्ञ मी किया है । 
परमाणुके मूल गुणोंमें शब्दको स्थान नहीं है तब पुद्ठल दाब्दरूप कैसे और कब होता है 
(पंचा० ८६ ) इस बातका भी स्पष्टीकरण किया है । 
आ० कुन्दकुन्दके परमाणुलक्षणमें निम्न बातें हैं! | 
१ सभी स्कम्धोंका अंतिममाग परमाणु है। 
२ परमाणु शाश्रत है। 
हे अशब्त है। फिर मी शब्दका कारण है । 
४ अविभाज्य ऐसा एक है। 
५ मूर्त है। 
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प्रदापवना | १२७ 


& चतुर्धातुका कारण है और कार्य मी है । 

७ परिणामी है। 

८ प्रदेशभेद न होनेपर भी वह वर्णादिको अवकाश देता है। 
९ स्कन्धोंका कतो और स्कंन्धान्तरसे स्कन्धका भेदक है । 

१० काछ और संझूयाका प्रविभक्ता - व्यवहरनियामक भी परमाणु है। 

११ एक रस, एक वण्ण, एक गन्ध और दो स्पशयुक्त है। 

१२ भिन्न होकर मी स्कन्धका घटक है। 

१३ आतम्मादि है, आध्ममध्य है, आत्मान्त है। 

१४ इन्द्रियाप्राह्म है । 

आचायने 'धादु चदुकस्स कारण” (पंचा० ८५) अर्थात्‌ पृथ्वी, जठ, तेज और वायु ये 
चार धातुओंका मूठ कारण परमाणु है ऐसा कह करके यह साफ कर दिया है कि जैसा वैशेषिक 
या चार्बाक मानते हैं वे धातुएँ मूल तत्त नहीं किन्तु समीका मूल एकलक्षण परमाणु ही है। 

६१४ आत्मनिरूपण । 

(१) निश्चय और व्यवहार - जैन आगमोंमें आत्माको शरीरसे भिन्न भी कद्दा है और 
अभिन्न भी । जीवका ज्ञानपरिणाम भी माना है और गद्मादि भी, जीवको कृष्णवर्ण भी कहा है 
और अबणे मी कहा है । जीवको नित्य मी कहा है और अनित्य भी, जीवको अमूर्त कह कर 
भी उसके नारकादि अनेक मूर्त भेद बताये हैं | इस प्रकार जीवके झछुद्द और अशुद्ध दोनों 
रूपोंका वर्णन आगमोंमें विस्तारसे है | कहीं कहीं द्रव्यार्थिक-पर्यायार्थिक नयोका आश्रय लेकर 
विरोधका समन्वय मी किया गया है | वाचकने भी जीवके वर्णनमें सकर्मक और अकर्मक जीवका 
वर्णन मात्र कर दिया है । किन्तु आचाय कुन्दकुन्दने आत्माके आगमोक्त वणनकों समझनेकी 
चाबी बता दी है जिसका उपयोग करके आममके प्रत्येक वणनकों हम समझ सकते हैं कि आत्माके 
विषय आगममें जो अमुक बात कही गई वह किस इष्टिसे है । जीवका जो झुद्धरूप आचायने 
बताया है वह आगमकालमे अज्ञात नहीं था। शुद्ध ओर अशुद्ध खरूपके विषयमें आगम कालके 
आचायोको कोई श्रम नहीं था | किन्तु आचाये कुन्दकुन्दके आत्मनिरूपणकी जो विशेषता है 
वह यह दे कि इन्होंने खसामयिक दाशनिकोंकी प्रसिद्ध निरूपण शैलीको जैन आत्मनिरूपणमें 
अपनाया है । दूसरोंके मन्तव्योंको, दूसरोंकी परिभाषाओंकी अपने ढंगसे अपनाकर या खण्डन 
करके जैन मन्तब्यको दाशैनिकरूप देनेका प्रबल प्रयज्ञ किया है । 


ओऔपनिषद दर्शन, विज्ञानवाद और शून्यवादमें वस्तुका निरूपण दो दृष्टिओंपे होने छगा था । 
एक परमार्थ दृष्टि और दूसरी व्यावहारिक इंष्टि । तत्तका एक रूप पारमार्थिक और दूसरा 
मांबृतिक वर्णित है। एक भूतार्थ है तो दूसरा अभूतार्थ | एक अलेकिक है तो दूसरा छौकिक | 
एक झुद्ध है तो दूसरा अशुद्ध । एक सूक्ष्म है तो दूसरा स्थूल | जैन आगममें जैसा हमने पहले 
देखा व्यवहार और निश्चय ये दो नय या दृष्टियाँ क्रमशः स्थूछ - ठझोकिक और सूक्ष्म-तक्तप्राही 
मानी जाती रहीं । 


११८ आत्मनिरूपण | 


आचार्य कुदकुन्दने आध्मनिरूपण उन्हीं दो दृष्टिओंका आश्रय लेकर किया है | आत्माके 
पारमार्थिक झुद्ध रूपका वर्णेन निश्चय नयके आश्रयसे और अश्ुद्ध या छोकिक-स्थूल आत्माका 
बंणेन व्यवहार नयके आश्रयसे उन्होंने किया है 

(२) बहिरात्मा-अन्तरात्मा-परमात्मा - माण्डक्योपनिषदमें आत्माको चार प्रकार का 
माना है - अन्तःप्रज्ञ, बहिष्प्ज्, उभयप्रज्ञ और अवाच्य | किन्तु आचाये कुन्दकुन्दने बहिरात्मा, 
अन्तराध्मा, और परमात्मा ऐसे तीन प्रकार बतलाये है । बाह्य पदार्थोमें जो आसक्त है, इन्द्रियोंके 
द्वाय जो अपने शुद्ध खरूपसे भ्रष्ट हुआ है तथा जिसे देह और आत्माका भेदज्ञान नहीं जो 
शरीरको ही आत्मा समझता है ऐसा विपथगामी मूढात्मा बहिरात्म है । सांझुयोंके प्राकृतिक, 
चैकृतिक और दाक्षणिक बन्धका समावेश इसी बाह्यात्मामें हो जाता है! । 

जिंसे मेदज्ञान तो हो गया है पर कर्मवश सशरीर है और जो कर्मोंके नाशमें प्रयत्नशील है 
ऐसा मोक्षमार्गारूढ अन्तरात्मा है । शरीर होते हुए भी वह समझता है कि यह मेरा नहीं, 
मै तो इससे मिन्न हूं । ध्यानके बसे कर्म क्षय करके आत्मा अपने शुद्ध खरूपको जब प्राप्त 
करता है वह परमात्मा है | 

(३ ) परमात्मवर्णनमें समन्वय - परमात्म वर्णनमें आचार्य कुन्दकुन्दनें अपनी समन्वय 
शक्तिका परिचय दिया है | अपने कालमें खयंभूकी प्रतिष्ठाको देखकर खयंभू शब्दका प्रयोग 
परमात्माके लिये जैनसंमत अर्थमें उन्होंने करदिया है" । इतना ही नहीं किन्तु कर्मविमुक्त शुद्ध 
आत्मा के लिये शिव, परमेष्ठिन्‌, विष्णु, चतुमुंख, बुद्ध परमात्मा" जैसे शब्दोंका प्रयोग करके 
यह सूचित किया है कि तत्त्वतः देखा जाय तो परमात्माका रूप एक ही है नाम भले ही 
नाना हों। 

परमात्माके विषयमें आचार्यने जब यह कहा कि वह न काये है और न कारण; तंत्र 
बौद्धोंके असंस्क्ृत निवाणकी, वेदान्तिओंके ब्रह्ममाव की तथा सांख्योंके कूटर्थ पुरुष मुक्त खरूप 
की कह्पनाका समन्वय उन्होंने किया हैं | 

तत्कालीन नाना विरोधी वादोंका सुन्दर समन्वय उन्होंने परमात्माके खरूप वर्णनक्रे बहाने 
करदिया है | उससे पता चलता है कि वे केवल पुराने शाश्वत और उच्छेदवादसे ही नहीं बल्कि 
नवीन विज्ञानादेत और शून्यवादसे भी परिचित थे । उन्होंने परमात्माक्रे विषयमें कहा है - 

“सस्सद्मध उच्छेद॑ भव्वमभव्व च सुण्णसिद्रं च | 
विण्णाणमविण्णाणं ण वि जुज्दि असदि सब्भाषे ॥” 
पंचा० ३७। 

यद्यपि उन्होंने जैनागमोंके अनुसार आत्माको कायपरिमाण मी माना है फिर भी उपनिषदू 

और दाशनिकोमें प्रसिद्ध आत्मसर्वगतत्व - विभुखका भी अपने ढंगसे समर्थन किया है कि - 
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चन० २.२,८०,३००। २ मोक्षप्रा० ४ से । नियमसार १४९ से । ३ सांख्यत० ४७७। ४ प्रवचन० 
१५१६ | 

हे “णाणी सिव परमेट्टी सरवण्हू विण्हु चउमुहो बुद्धो । 

। भ्रप्पो विय परमप्पो कम्मविमुक्को य होह फुड ॥” भावप्रा० १४५९ 

६ पचा० ३६। 


प्रसावना । ११९ 


“आदा णाणपम्माणं णाणं णेयप्पमाणमुदिद । 
णेये छोयालोये तम्हा णाण तु सब्वगयं ॥ 
सब्बगदों जिण वसदो सब्बे विय तग्गया जगदि अट्ठढा। 
णाणमयादो य जिणो विसयादो तस्स ते भणिया ॥” 
यहाँ सवेगत शब्द कायम रखकर अर्थमें परिवर्तन किया गया है क्‍यों कि उन्होंने स्पष्ट ही 
बहा है कि ज्ञान या आत्मा सर्वंगत है इसका मतलब यह नहीं कि ज्ञानी ज्ञेयमें प्रविष्ट है या 
व्याप्त है किन्तु जसे चक्षु अर्थसे दूर रह कर भी उसका ज्ञान कर सकती है त्रैसे आत्मा भी 
सर्व पदार्थोको जानता भर है - प्रवचन ० १.२८-३२ । 
अथीत्‌ दूसरे दाशनिकोंने सर्वगत शब्दका अर्थ, गम धातुकों गह्मर्थक मानकर सर्वव्यापक 
या विभु, ऐसा किया है जब कि आचायने गमधातुको ज्ञानार्थ; मानकर सर्वगतका अर्थ किया 
है सर्वज्ञ | शब्द वही रहा किन्तु अर्थ जेनाभिप्रेव बन गया' । 


(४ ) जगत्कतृत्व - आचार्यने विष्णुके जगत्कतृत्वके मन्तव्यका भी समन्वय जैन इष्टिसे 
करनेका प्रयत्न किया है । उन्होंने कहा है कि व्यवहारनयके आश्रयसे जैनसंमत जीवकतृत्वमें 
ओऔर लोकसंमत विष्णुके जगत्कवुत्वमें विशेष अन्तर नहीं है । इन दोनों मन्तव्योंको यदि 
पारमार्थिक माना जाय तब दोष यह्द होगा कि दोनोंके मतसे मोक्षकी कल्पना असंगत 
हो जायगी | 


(५) कतेत्वाकतेत्वविवेक - सांझ्योंके मतसे आत्मामें कतृत्व नहीं है क्योंकि उसमें 
परिणमन नहीं । कवृत्व प्रकृतिमें है क्योकि वह प्रसत्रधमा है” । पुरुष वैसा नहीं । तात्पये 
यह है कि जो परिणमनशीछ हो वह कतों हो सकता है | आचाय वुन्दकुन्दन भी आत्माको 
सांख्यमतके समनन्‍्वयकी इश्टिसे अकता तो कहा ही है किन्तु अकतृत्वका तात्पर्य जैन इृष्टिसे 
उन्होंने बताया है कक आत्मा पुद्वलकर्मोक्का अथात्‌ अनात्म-परिणमनका कर्ता नहीं है" | जो 
परिणमनशीझ हो वह कर्ता है इस साख्यसंगमत व्याप्तिके बलसे आत्माको क॒र्ता' भी कहा है 
क्योंकि बह परिणमनशीर है | सांख्यसंमत आत्माकी कूठस्थता-अपरिणमनशीछ्ता 
आचायेको मान्य नहीं । उन्होंने जैनागम प्रसिद्ध आत्मपरिणमनका समर्थन किया है 
और सारूयोका निरास करके आत्माकों खपरिणामोंका कती माना है । 


कतृत्वकी व्यावह्गरिक व्याख्या छोकप्रसिद्ध भाषाप्रयोगकी इष्टिसे होती है इस बातको 
खीकार करके भी आचार्यने बताया है कि नैश्वयिक या पारमार्थिक कतृत्वकी व्यार्या दूसरी ही 
करना चाहिए । व्यवहारकी भाषामें हम आत्माकों कर्मका भी करता कद्द सकते हैं' किन्तु 
नेश्वयिक इश्सि किसी भी परिणाम या कायेका कर्ता खद्बव्य ही है पर द्रव्य नहीं” | अतएव 





३ बाद्धोंने भी विभुस्वका स्वाभिप्रेत भर्थ किया है कि “बिश्रुस्व॑ पुनर्श्ञानप्रह्मणप्रभावसंपन्चता” 
मध्यान्तविभागटीका पृ० ८३ । रे समयसार ३५०-३५२। ३६ सांख्यका० १९५। ४ वही ११ । 
५ समयसार 4१-८८ । ६ वही <८९,९८ । प्रवयन० २.९२ से | नियमसार १८4। ७ प्रवचन १.४६ । 


१,८-से । ८ समयसार १२८ से। ९ समयस्तार १०५,३३१२-३१३१५। १० समयसार ११०,१३१ | 
न्‍्या० प्रस्तावना १७ 


१३० संसारवर्जन । 


आत्माको ज्ञानादि खपरिणामोंका' ही कता मानना चाहिए । आत्मेतर कमौदि यावत्‌ कारणोंकों 
अपेक्षाकारण या निमित्त कहना चाहिए । 

वस्तुत: दाशनिकोंकी इष्टिसे जो उपादान कारण है उसीको आचायने पारमार्थिक इश्टिसे 
कर्ता कहा है। और अन्य कारकोंको बोद्धदर्शन प्रसिद्ध हेतु, निमित्त या प्रत्मयय शब्दसे कहा है। 

जिस प्रकार जैनोंको ईश्वरकतृत्व मान्य नहीं है' उसी प्रकार सर्वथा कर्मकरतुँंख मी मान्य 
नहीं है । आचार्यकी दाशनिक दृष्टिने यह दोष देख लिया कि यदि सर्वकतृत्वकी जवाबदेही 
ईश्वसे छिनकर कर्म के ऊपर रखी जाय तब पुरुषकी खाधीनता खंडित हो जाती है इतना 
ही नहीं किन्तु ऐसा मानने पर जैनके कर्मकवृत्वमें और सांख्योंके प्रकृतिकतृत्वमें भेद भी नहीं 
रह जाता और आत्मा सर्ववा अकारक-अकतोा हो जाता है । ऐसी स्थितिमें हिंसा या 
अब्रह्म चरयका दोष आत्मामें न मान कर कर्ममें ही मानना पड़ेगा । अत एवं मानना यह चाहिए 
कि आत्माके परिणामोंका खयं॑ आत्मा कर्ता है और कर्म अपेक्षा कारण है तथा कर्मके परि- 
णामोंमें खये कर्म कर्ता है ओर आत्मा अपेक्षा कारण है | 

जब तक मोहके कारणसे जीव पर्धव्योंकी अपना समझ कर उनके परिणामोंमें निमित्त 
बनता है तत्र तक संसारबृद्धि निश्चित हैं" | जब भेदज्ञानक्रे द्वारा अनात्मको पर समझता है 
तब वह कर्ममें निमित्त भी नहीं बनता और उसकी मुक्ति अवश्य होती है | 

(६ ) शुभ-अशुभ-शुद्ध अध्यवसाय - सांझ्य कारिकामें कहा है कि धर्म - पुण्यसे ऊध्येगमन 
होता है, अधर्म - पापसे अधोगमन होता है किन्तु ज्ञानसे मुक्ति मिलती है. । इसी बातकों 
आचायेने जैन परिभाषाका प्रयोग करके कहा है कि आत्माके तीन अध्यवसाय होते हैं - 
झुभ, अद्युम और झुद्ध । शुभाष्यवसायका फल खगे है, अश्युमका नरकादि ओर झुद्धका 
मुक्ति है” । इस मतकी न्‍्याय-वैशेषिकके साथ भी तुछना की जा सकती है । उनके मतसे भी 
धर्म और अधर्म ये दोनों संसारके कारण हैं और धर्माधर्मसे मुक्त झुद्ध चेतन्‍्य होने पर ही 
मुक्तिछाभ द्वोता है । भेद यही है कि वे मुक्त आत्माकों शुद्ध रूप तो मानते हैं किन्तु 
ज्ञानमय नहीं | 

$ १५ संसारवर्णन । 

आचार्य वुन्दकुन्दके ग्रन्थोंसे यह जाना जाता है कि वे सांझ्य दशनसे पर्याप्तमात्रा्में 
प्रभावित हैं | जब वे आत्माके अकतृत्व आदिका समर्थन करते हैं” तब वह प्रभाव 
स्पष्ट दिखता है । इतना ही नहीं किन्तु सांख्योकी ही परिभाषाका प्रयोग करके उन्होंने संसार 
वर्णन भी किया है । संख्योंके अनुसार प्रकृति और पुरुषका बन्ध ही संसार है। जैनागमोंमें 
प्रकृतिबंध नामक बंधका एवं प्रकार माना गया है । अत एवं आचाय॑ने अन्य शब्दोंकी 
अपेक्षा प्रकृति शब्दकों संसार वर्णन ग्रसंगर्म प्रयुक्त करके सांह्य और जैन दशैनकी समानता 
की ओर संकेत किया है। उन्होंने कहा हैं- 
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प्रस्तावना । १३१ 


“जेदा दु प्रयडियहूं उप्पजदि व्रिणरुलदि । 
पयड़ी वि लेदयट्ट उपज्दि श्रिणससदि ॥ 
एवं बंधो दुण्द्रपि अण्णोण्णपश्चयाण हवे । 
अप्पणो पयडीए य संसारो तेण जायदे ॥” समयसार ३४०-४१। 
सांख्योंने पडण्वन्धन्यायसे प्रकृति ओर पुरुषके संयोगसे जो सगे माना है उसकी तुलना 
यहाँ करणीय है - 
“पुरुषस्य दर्शनाथ केवल्यार्थ तथा प्रधानस्थ । 
पड़ग्वन्धवदुभयोरपि संयोगस्तत्कृतः सगः ॥” सांख्यका० २१। 
६ १६ दोषवर्णन । 
संसारचक्रकी गति रुकनेसे मोक्षलब्धि कैसे होती है ईसंका वर्णन दार्शनिकसूत्रोंमें विबिधरूपसे 
आता है किन्तु सभी का तात्पये एक ही है कि अविधा - मोहकी निवृत्तिसे ही मोक्ष प्राप्त होता 
है। म्यायसूत्रके अनुसार मिथ्याज्ञान मोह ही समी अनथोंका मूल है । मिथ्याज्ञानले राग और 
द्वेष ओर अन्य दोषकी परंपरा चढती है। दोषसे झुम और अशुभ प्रवृत्ति होती है। झुभसे 
धर्म और अशुभसे अधर्म होता है। और उसीके कारण जन्म होता है और जन्मसे दुःख प्राप्त 
होता है। यही संसार है। इसके विपरीत जब्र तत्ततज्ञान अर्थात्‌ सम्यग्ज्ञान होता है तो मिथ्या- 
ज्ञान -मोहका नाश होता है और उसके नाशमे उत्तरोत्तरका मी निरोध हो जाता है' | और इस 
प्रकार संसारचक्र रुक जाता है। न्यायसूत्रमें सभी दोपोंका समावेश राग, द्वेष और मोह इन 
तीनमें कर दिया है । और इन तीनोमें भी मोहको ही सबसे प्रत्र्ल माना है क्‍्योंक्रि यदि मोह 
नहीं तो अन्य कोई दोष उत्पन्न ही नहीं होते' | अतएव तक्तज्ञानसे वस्तुतः मोहकी निशृत्ति 
होनेपर संसार निर्मल हो जाता है। योगसूत्रमें केश - दोषोंका वर्गीकरण प्रकारान्तरमे है' किन्तु 
सभी दोषोंका मूल अविद्या - मिथ्याज्ञान मोहमें हो माना गया है! । योगस्‌त्रके भनुसार क्लेशोंसे 
कर्माशय - पुण्यापुण्य - धर्मीर््म होता हैं* । और कर्माशयसे उसका फछ जाति-देह, आयु 
ओर भोग होता है” । यही संत्तार हैं । इस संखारचक्रको रोकनेका एक ही उपाय 
है. कि भेदज्ञानसे - विवेकह्यातिसे अविद्याका नाश किया जाय । उसीसे कैबल्यप्राप्त 
होती है । 


सांझ्योकी प्रकृति त्रिगुणात्मक है -सत्त, रजस्‌ और तमोरूप है । दूसरे शब्दोंमें प्रकृति 
घुख, दुःख ओर मोहात्मक है अथोत्‌ प्रीति-राग, अप्रीति - द्ेष ओर विषाद - मोहात्मक है'' । 
सांझ्योने विपययसे बन्ध -संसार माना है। सांख्योंके अनुसार पांच विपयेय वही हैं जो 
योगसूतके अनुसार छेश हे'' | तत्तके अमभ्याससे जब अनिपयेय हो जात है तब केवल ज्ञान 
मेदज्ञान हो जाता है । इसीसे प्रकृति निदृत्त हो जाती है और पुरुष कैवल्यछाभ 
करता है । 


3 व्यायसू० १.१.२ । और न्याग्रभा०। २ न्यायसू७० ७.१.३। ६ “तेषां समोहः परापीयान् 
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५ “अविद्या क्षेत्रमुत्तेपाम्‌!! २.४। ६ योग० २.१२। ७ वही २.१३। ८ वही० २.२०, ३६। 
९ सांदयका० ११। १० सांक्यका० १२। ११ सांख्यका० ४४७ । १२ वही ४७-७८ । १३ वही ६४। 


१३२ दोषवर्णन । 


“ बौद्धदर्शनका प्रतीत्यसमुत्पाद प्रसिद्ध ही है उसमें भी संसारचक्रके मूलमें अविद्या ही है। 
उसी अविद्याके निरोधसे संसारचक्र रुक जाता है | सभी दोषोंका संग्रह बोद्धोंने मी राग, द्वेष 
ओऔर मोहमें किया है' । बौद्धोंने भी राग द्वेषके मूलमें मोह ही को माना है' । यही अविद्या है। 


जैन आममोंमें दोषवर्णन दो ग्रकारसे हुआ है। एक तो शास्त्रीय प्रकार है जो जैन कर्म- 
शाखत्रकी विवेचनाके अनुकूल है। और दूसरा प्रकार लोकादर द्वारा अन्य तैथिकोंमें प्रचलित ऐसे 
दोष वर्णनका अनुसरण करता है। 


कर्मशाखीय परंपराके अनुसार कषाय और योग येही दो बंध हेतु हैं और उसीका 
विस्तार करके कभी कमी मिथ्यात्व अविरति कषाय और योग ये चार और कभी कमी इनमें 
प्रमाद मिलाकर पांच हेतु बताये जाते हैं" कषायरहित योग बन्धका कारण होता नहीं है इसी 
लिये वस्तुतः कषाय ही बन्धका कारण है इसका स्पष्ट शब्दोंमें वाचकने इस प्रकार निरूपण 
किया है - 

“सकषायत्वात्‌ जीवः कर्मणो योग्यान्‌ पुद्वलान्‌ आदत्ते। स वन्धः ।” तत्त्वार्थ० ८.२,३। 

उक्त शाखरीय निरूपणप्रकारके अलावा तैरथिकमंमत मतको भी जैन आममोंमें खीकृत किया 
है । उसके अनुसार राग, द्वेष और मोह ये तीन 'संसारके कारणरूपसे जैन आममोंमें बताये 
गये हैं और उनके ल्यागका प्रतिपादन किया गया है| जैन संमत कपायके चार प्रकारोंको 
राग और द्वेषमें समन्वित करके यह भी कहा गया है कि राग और द्वेष ये दो ही दोष है । 
दूसरें दाशनिकोंकी तरह यह भी खीकृत किया हैं. कि राग और द्वेषके भी मूलमें मोह है - 
“रागो य दोसो वि य कम्मबीय कम्मं च मोहप्पनबं वयन्ति ।” उत्तरा० ३२.७ । 

जैन कर्मशास्रके अनुसार मोहनीय कर्मके दो भेद हैं | दशनमोह और चारित्रमोह । 
दूसरे दाशनिकोंने जिसे अविया, अज्ञान, तमस्‌ , मोह या मिथध्यात्र कहा है वही जैनसंमत 
दशनमोह है । ओर दूसरोंक्रे राग और द्वेपका अन्तमाव जेनसंमत चारित्रमोहमें है। जैन- 
संमत ज्ञानावरणीय कर्मसे जन्य अज्ञानमें और दरेनान्तरसंमत अविद्या मोह या मिथ्याज्ञानमें 
अत्यन्त वैलक्षण्य है इसका ध्यान रखना चाहिए । क्योकि अविशासे उनका तात्पय है जीवकों 
विपथगामी करनेब्राद्य मिथ्यात्व या मोह किन्तु ज्ञानावरणीयजन्य अज्ञानमें ज्ञानका अभापमात्र 
विवक्षित है | अथात्‌ दशनान्तरीय अविद्या कदाग्रहका कारण होती है अनात्ममें आत्माके 
अध्यासका कारण बनती है जब कि जैनसंमत उक्त अज्ञान जाननेकी अशक्तिको सूचित करता 


है | एक - अविद्याके कारण संसार वढता ही है जब कि दूसरा - अज्ञान संसारको बढ़ाता ही है 
ऐसा नियम नहीं है | 





३ डुदबचन ४० ३० । २ बुद्धवचन ए० २२ । अभिषरतप्त० ३.७) ४ बुद्धवचन टदि० ए० ४। 
४ तस्वार्थसृत्र (पं० सुखछाछजी ) ८.३। ५ उन्तराध्ययन २१.३९ । २३.४३ । २८.२० । २९.७१ । 
३२.२,९। ६ “दोहिं ठाणेहिं पापकम्मा बंधंति । त॑ जहा- रागेण यथ दोसेण थ । रागे दुधिहे पण्णत्ते 
ते जहा माया य कोसे य । दोसे“'कोदहे य माणे य।” स्था० २. उ० २। प्रशापनापद २३ । 
उत्त« ६०.१! 








प्रस्तावना । १३३ 


नीचे दोषोंका तुलनात्मक कोष्टक दिया जाता है| 


जैन भेयायिक सांख्य योग बोद्ध 
मोहनीय. दोष. गुण विपयेय छेश अकुशलहेतु 
१ दशेन मोह मोह तमोगुण... तमसू अविदया मोह 
मोह अस्मिता 

२ चारित्र मोह 

माया 

दल | राग सत्तमुण महामोह राग राग 
क्रोध हि 

मान | द्वेष रजोगुण... तामित्र द्वेष द्वेष 


अन्धतामित्र. अभिनिवेश 

आचार्य कुन्दकुन्दने जैन परिभाषाके अनुसार संसार्रधक दोषोंका वर्णन किया तो है 
किन्तु अधिकतर दोपवर्णन सर्वप्ुगमताकी दृश्टिसे किया है। यही कारण है कि उनके ग्रन्थोंमें 
राग, द्वेष और मोह इन तीन मौलिक दोपोंका बार वार जिक्र आता है ओर मुक्तिके लिये 
इन्ही दोपोंकोी दूर करनेके लिये भार दिया गया है। 

$ १७ भेदज्ञान । 

सभी आस्तिक दर्शनोंके अनुसार खास कर अनात्ममे आत्माका वित्रेक करना या भेदज्ञान 
करना यही सम्यगज्ञान है, भमोह है । बोद्धोंने सत्कायदश्िका निवारण करके मूढदइृश्टिके व्यागका 
जो उपदेश दिया है उसमें भी रूप, विज्ञान आदिमें आत्म बुद्धिके ल्यागकी ओर ही लक्ष्य दिया 
गया है। आचार्य कुन्दकुन्दने मी अपने ग्रन्थोंमें मेदज्ञान करानेका प्रयत्ञ किया है। वे भी 
कहते हैं कि आत्मा मार्गणास्थान गणम्थान, जीवस्थान, नारक, तियेश्न, मनुष्य, और देव, नहीं 
है; वह बाल, वृद्ध, और तरुण नहीं है; वह राग द्वेप, मोह नहीं है; क्रोच, मान, माया और 
लोभ नहीं है, वह कर्म, नोकर्म नहीं है; उसमें वर्णादि नहीं है इत्यादि भेदाभ्यास करना 
चाहिए । शुद्धात्माका यह मेदाम्यास जैनागमोंमें भी मौजुद है ही । उसे ही पह्वित करके 
आचार्यने झुद्धात्मखरूपका वर्णन किय्य है। 

तत्त्वाभ्यास होने पर पुरुषकों होनेव्ाले विशुद्ध ज्ञानका वर्णन सांझ्योंने किया है कि - 

“एव तरवाभ्यासान्नास्मि न मे नाहमित्यपरिशेषम्‌ | 
अविपयेयादिशुद्ध केवलमुत्पयते शानम्‌ ॥” सांख्यका> ६४ । 

इसी प्रकार आचार्य कुन्दकुन्दने मी आत्मा और अनाव्मा, बंध और मोक्षका वर्णन करके 
साधकको उपदेश दिया है कि आत्मा और बन्ध दोनोंके खभावको जानकर जो बन्धनमें 
नहीं रमण करना वह मुक्त हो जाता है” । बद्ध भात्मा मी प्रज्ञाके सहारे आत्मा और 
अनात्माका मेद जान लेता है'। उन्होंने कहा है - 











१ समयसार ९४,९६,११६, १८७०,१८८ । पंचा० ४७,१४७ हृष्यादे | नियमसार ८१ । २ प्रवचन 
१.८४,८८ । पंचा० १३५,१३६६,१४९,१५३, १५६ । समयसार १६७,१८९,१९३,२०१,३०६,३०७, 
३०९,३१० । नियमसाश ५७,८० हत्यादि। ३ नियमसार ७७-८३,१०६ । समयसार ६,२२,२५-६० 
3४२०-४३ ४३ । प्रवच्चन० २,९२९ से । ४ समयसार ३२१। ५ वही ३२२ । 


१३४ अद्दैवदृष्टि । 


“पष्याप घेतव्वों जो चेदा सो अह तु णिच्छयदो । 
पण्णाए घेतव्वो जो वहा सो अददं तु णिच्छयदो ॥ 
पण्णाए चेतव्वों जो णादा सो अद्द तु णिच्छयदो । 
अघसेसा जे भावा ते मज्श परेति णादव्वा ॥” समयसार ३२२५-२७ । 
आचायेके इस वर्णनमें आत्माके द्ृष्टथ् और ज्ञातृत्वकी जो बात कही गई है वह सांझ्य 
संमत पुरुषके द्रष्टत्वकी याद दिलाती है । 


[२] प्रमाणचर्चा । 


प्रास्ताविक | 

आचार्य कुन्दकुन्दने अपने ग्रन्थोमें खतश्रभावसे प्रमाणकी चचो तो नहीं की है। और न 
उमाखातिकी तरह दब्दतः पांच ज्ञानोंको प्रमाणसंज्ञा ही दी है। फिर भी ज्ञानोंका जो प्रासंगिक 
ब्णन है वह दाशनिकोंकी प्रमाणचचोसे प्रभावित है ही अत एव ज्ञानचचोको ही प्रमाणच्ची 
मान कर ग्रस्तुतमें वर्णन किया जाता है। इतना तो किसीसे छिपा नहीं रहता कि बा० उमा- 
खातिकी ज्ञानचचासे आ० कुन्दकुन्दकी ज्ञानचचौमें दाशनिकविकासकी मात्रा अधिक है । यह 
बात आगेकी चर्चासे स्पष्ट हो सकेगी । 


६ १ अद्वितदृष्टि । 

आचार्य कुन्दकुन्दका श्रेष्ठ ग्रन्थ समयसार है। उसमें उन्होंने तत्तोंका वित्रेचन नेश्वयिक 
इंष्टिका अवलम्बन लेकर किया है | खास उद्देश्य तो है आत्माक्रे निरुपाधिक शुद्धखरूपका 
ब्रतिपादन किन्तु उसीके लिये अन्यतत्तोंका भी पारमार्थिकरूप बतानेका आचायेने प्रयक्ष किया 
है | आत्माके शुद्धलरूपका वणन करते हुए आचायेने कहा है कि व्यवहार दृष्टिके आश्रयसे 
यथ्यपि आत्मा और उसके ज्ञानादि ग्रुणोंमें तथा ज्ञानादि गुणोंमें पारस्परिक, भेदका प्रतिपादन 
किया जाता है फिर भी निश्चय इश्टिसे इतनाही कहना पर्याप्त है कि जो ज्ञाता है वही आत्मा 
है या आत्मा ज्ञायक है अन्य कुछ नहीं । इस प्रकार आचाये की भमेदगामिनी दृश्टिने आत्माके 
समी गुणोका अमेद ज्ञानशुणमें कर दिया है और अन्यत्र स्पष्टतया समर्थन मी किया है फि 
संपूर्णन्ञान ही ऐकान्तिक सुख है! । इतना ही नहीं किन्तु द्रव्य और गुणमें अर्थात्‌ ज्ञान और 
ज्ञानीमें भी कोई मेद नहीं है ऐसा प्रतिपादन किया है' । उनका कहना है कि आत्मा कर्ता 
हो, ज्ञान करण हो यह बात भी नहीं किन्तु “जो जाणदि सो णाणं ण हथदि णाणेण जाणगों 
आदा |” प्रवचन ० १.३५ । उन्होंने आत्माको ही उपनिषद्‌की भाषामें सर्वेत्न बताया है और 
उसीका अवलम्बन मुक्ति है ऐसा प्रतिपादन किया है । 


आ० कुम्दकुन्दकी अमेददष्टिको इतनेसे मी संतोष नहीं हुआ । उनके सामने विज्ञानाईतल 
तथा आत्मादरैतक आदश भी था । विज्ञानाईतवादिओंका कहना हैं कि ज्ञानमें शञानातिरिक्त 
बाह्य पदार्थोका प्रतिमास नहीं होता खका ही प्रतिभाम होता है । ब्रह्मद्वैत का मी यही 


3 सांख्यका० १९,६३६ । २ सम्यस्तार ६,७। ३ प्रवचन० १,५९,६० । ४ समयस्तार १०,१ १,४७३ है 
पंचा० ४०,४५९ देखो प्रस्तावना पु० ११३,१२९। ५ स्मगरसार १६-२१ । विपमस्तार ९७-३०० । 





प्रखावना । १३५ 


अभिप्राय हैं कि संसारमें अक्मातिरिक्त कुछ नहीं दे. अत एवं सभी प्रतिभासोमें ब्रह्म ही प्रति- 
भांसित होता है । 

इन दोनों मतोंके समन्‍्वयकी दृष्टिसे आचायने कह दिया कि निश्चयदृष्टिसे केवलज्ञानी 
आत्माकों ही जानता है बाह्य पदार्थोकों नहीं' | ऐसा कह करके तो आचार्यने- जैन दशन 
और अद्वैतबादका अन्तर बहुत कम कर दिया है और जैन दर्शनकों अद्वैतवादके निकट रख 
दिया है | 

आ० कुन्दकुन्दकृत सर्वज्ञकी उक्त व्याख्या अपूर्व है और उन्हींके कुछ अनुयायिओं तक 
सीमित रही है | दिगम्बर जैन दाशनिक अकलंकादिने भी इसे छोड ही दिया है। 


$ २ ज्ञानकी खपरप्रकाशकता । 

दाईनिकोंमें यह एक विवादका विषय रहा है कि ज्ञानको खप्रकाशक, परप्रकाशक या 
खपरप्रकाशक माना जाय | वाचकने इस चर्चाकों ज्ञानके विवेचनमें छेडा ही नहीं है| 
संभवतः आचार्य कुन्दकुन्द ही प्रथम जैन आचाये हैं जिन्होंने ज्ञानकों खपरप्रकाशक 
मान कर इस चर्चाका सूत्रपात जैनदर्शनमें किया । आ० कुन्दकुन्दके बादके सभी आचार्योने 
आचार्यके इस मन्तब्यकों एकखरसे माना है। 


आचार्यकी इस चर्चाका सार नीचे दिया जाता है जिससे उनकी दलीलोंका क्रम ध्यानमें 
आ जायगा-( नियमसार-१६०-१७० )। 


प्रश्न - यदि ज्ञानको परद्रव्यप्रकाशक, दशेनको आत्माका - खद्॒व्यका ( जीवका ) प्रकाशक 
और आत्माकों खपरप्रकाशक माना जाय तब क्‍या दोष है? ( १६० ) 


उत्तर - यही दोष है कि ऐसा माननेपर ज्ञान और द्शनका अल्यन्त वेलक्षण्य द्वोनेसे दोनोंको 
अह्यन्त भिन्न मानना पड़ेगा | क्योंकि ज्ञान तो परद्रव्यकों जानता है, दशन नहीं | (१६१ ) 


दूसरी आपक्ि यह है कि खपरप्रकाशक होनेसे आत्मा तो परका भी प्रकाशक है अत एवं 
वह दरशनसे जो कि परप्रकाशक नहीं, मिन्न ही सिद्ध होगा । (१६२ ) 


अत एवं मानना यह चाहिए कि ज्ञान व्यवहार नयसे परप्रकाशक है और दरीन भी । 
आम्मा भी व्यवद्वार नयसे ही परप्रकाशक है और दशेन भी | ( १६३ ) 


किन्तु निश्चयनयकी अपेक्षासे ज्ञान ख़प्रकाशक है, और दर्शन भी । तथा आत्मा ख़प्रकाशक 
है और दर्शन भी है। ( १६४ ) 


प्रश्न यदि निश्चयनयका ही खीकार किया जाय और कहा जाय कि केवलज्ञानी आत्म 
खरूपको ही जानता है लोकाछोकको नहीं तब कया दोष है? ( १६५) 


उत्तर -जो मूर्त ओर अमूर्तको, जीव और अजीवको; ख और सभीको जानता दै उसके 
ज्ञानकों अतीन्द्रिय प्रत्यक्ष कहा जाता है। और जो पूर्वोक्त सकलद्वन्योंको उनके नाना पर्यायोंके 


१ “जाणादि पस्सदि सब्दय ववह।रणयेण केवडी भगदय । 
केवछणाणी जाणदि पस्सदि णियमेण अप्पाण ॥” नियमसार १५८ 





१३६ प्रद्यक्ष-परोक्ष । 


साथ नहीं जानता उसके ज्ञानको परोक्ष कहा जाता है। अत एवं यदि एकान्त निश्चयनयका 
आग्रह रखा जाय तब केबलज्ञानीको प्रत्यक्ष नहीं किन्तु परोक्ष ज्ञान होता है यह मानना 
पडेगा । ( १६६-१६७ ) 

प्रश्ष- और यदि व्यवहारनयका ही आग्रह रख कर ऐसा कहा जाय कि केवलज्ञानी छोका- 
छोकको तो जानता है किन्तु खद्बव्य आत्माको नहीं जानता तब्र क्या दोष होगा (१६८ ) 


उत्तर - शान ही तो जीवका खरूप है । अत एव परद्व्यको जाननेबाल ज्ञान खद्व्य 
आत्माकी न जाने यह केसे संभव है। और यदि ज्ञान खद्दत्य आत्माको नही जानता है ऐसा 
आप्रह हो तब यह मानना पडेगा कि ज्ञान जीवखरूप नहीं किन्तु उससे भिन्न है । वस्तुतः 
देखा जाय तो ज्ञान ही आप्मा है ओर आत्मा ही ज्ञान हैं अत एवं व्यवहार ओर निश्चय दोनोंके 
समन्वयसे यही कहना उचित है कि ज्ञान खपरप्रकाशक है और दशन भी | (१६९-१७० ) 


$ ३ सम्यपरज्ञान । 

बाचकने सम्यग्ज्ञानका अर्थ किया है अव्यभिचारि, प्रशस्त और संगत । किन्तु आचार्य 
कुन्दकुन्दने सम्पश्ञानकी जो व्यास्या की है उसमें दाशेनिकाप्रसिद्र समारोपका व्यवच्छेद 
अमिप्रेत है | उन्होंने कहा है - 

“संसयविमोहविब्भमविवजियं होदि सण्णाण ॥? नियमसार ५१। 

अर्थात्‌ संशय, विमोह ओर विश्रमसे वर्जित ज्ञान सम्यगज्ञान है । 

एक दूसरी बात भी ध्यान देने योग्य है। खासकर बाद्धादि दाशेनिकोंने सम्यरज्ञानके ग्रसंगमें 
हेय और उपादेय शब्दका प्रयोग किया हैं । आचाय कुन्दकुन्द भी हेयोपादेय तत्तवोंके 
अधिगमको सम्यरज्ञान कहते हैं | 


६४ सभावज्ञान ओर विभावज्ञान | 

वाचकने पूर्वपरंपराके अनुसार मति, शुत, अवधि और मनःपयोय ज्ञानोंकों क्षायोपशमिक 
और केवलको क्षायिक ज्ञान कहा है | किन्तु भाचाय॑ कुन्दकुन्दके दशन की विशेषता यह है 
कि वे सर्वेग्म्य परिभाषाका उपयोग करते हैं | अत एबं उन्होंने क्षायोपशमिक ज्ञानोंके लिये 
विभाव ज्ञान और क्षायिक ज्ञानने लिये खथावज्ञान इन दाब्दोंका प्रयोग किया है' । उनकी 
व्याख्या है कि कर्मोपानिवर्जित जो पर्याय हों वे खामाविक पर्याय हैं और कर्मोापाधिक जो 
पर्याय हो वे वैभाविक पर्याय हैं । इस व्याख्याके अनुसार शुद्ध भात्माका ज्ञानोपयोग खभाव- 
ज्ञान है ओर कषय्रुद्ध आत्माका ज्ञानोपयोग विभावज्ञान है। 


६५ प्रत्यक्ष परोक्ष । 

आचाये दुन्दकुन्दनें वाचककी तरह प्राचीन आगमोंकी व्यवस्थाके अनुसार ही ज्ञानोंमें 
प्रसक्षत-परोक्ष॒की व्यवस्था की है । पृर्वोक्त खपरप्रकाशकी चचाके ग्रसंगमें प्रत्यक्ष-परोक्षज्ञानकी 
जो व्याख्या दी गई है वही प्रवचनसार ( १.४०,४१, ५४-५८) में भी है किन्तु प्रवचन- 

















4 “अधिगसभावो णाण द्वेयोपादेयततन्चाणं ।” नियमसार ५२ । सुत्तपाहुड ७५ । नियमसार ३८ । 
२ नियमसार १०,११,१२। ए नियमसार $७५। 
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सारमें वक्त व्याख्याओंको युक्तिसे मी सिद्ध करनेका प्रयन्न किया है। उनका कहना है कि दूसरे 
दाशनिक इन्द्रियजन्य ज्ञानोंको प्रल्क्ष मानते हैं, किन्तु वह प्रत्यक्ष केसे हो सकता है? क्‍यों कि 
इन्द्रियां तो अनात्मरूप होनेसे परद्वव्य हैं अत एव इन्द्रियोंके द्वारा उपलब्ध वस्तुका ज्ञान प्रह्मक्ष 
नहीं हो सकता । इन्द्रियजन्य ज्ञानके लिये परोक्ष शब्द ही उपयुक्त है क्यों कि परसे होनेवाले 
ज्ञान ही को तो परोक्ष कहते हैं! । 

६६ ज्ञप्तिका तात्पये । 

ज्ञनसे अर्थ जाननेका मतलब क्‍या है? क्या ज्ञान अर्थरूप हो जाता है यानि ज्ञान और 
ज्ञेयका भेद मिट जाता है? या जैसा अर्थक्ा आकार होता है वैसा आकार ज्ञानका हो जाता 
है! या ज्ञान अर्थमें प्रविष्ठ हो जाता है ? या अर्थ ज्ञानमें प्रविष्ट हो जाता है ! या ज्ञान अर्थमें 
उत्पन्न होता है! इन प्रश्नोंका उत्तर आचायेने अपने ढंगसे देनेका ग्रयत्ञ किया है। 

आचायेका कहना है कि ज्ञानी ज्ञानखभाव है और अर्थ ज्ेयखभाव | अत एवं मिन्र 
खभात ये दोनों खतन्न हैं एककी बृत्ति दूंसरेम नहीं है' | ऐसा कह करके वस्तुतः आचायने यह 
बताया है कि संसारमें मात्र विज्ञानादेत नहीं, वाद्यार्थ भी हैं | उन्होंने दृष्टंत दिया हैं कि जैसे 
चक्षु अपनेमें रूपका प्रवेश न होने पर भी रूपको जानती है वैसे ही ज्ञान प्ाह्मार्थोंको विषय 
करता है' | दोनोंमँं विषयविषयीभावरूप संबंधकों छोड कर और कोई संबंध नहीं । “अर्थोर्मे 
ज्ञान है? इसका तात्पयय बतछाते हुए आचारयने इन्द्रनीछ मणिका इश्टांत दिया है और कहा है 
कि जैसे दूधके वर्तनमें रखा हुआ इन्द्रनीठ मणि अपनी दीप्तिसे दूधके रूपका अभिभव करके 
उसमें रहता है वैसे ज्ञान भी अर्थेमें है| तात्पय यह है कि दूंधगत मणि खबं द्वव्यतः संपूरण 
दूधमें व्याप्त नहीं है फिर भी उसकी दीप्तिके कारण समस्त दूध नीलवर्णका दिखाई देता है 
उसी प्रकार ज्ञान संप्रू्ण अर्थमें द्रव्यतः व्याप्त नहीं होता है तथापि विचित्र शक्तिके कारण 
अर्थको जान लेता है इसी लिये अर्थमें ज्ञान है ऐसा कहा जाता है'। इसी प्रकार, यदि अर्थमें 
ज्ञान है तो ज्ञानमें भी अर्थ है यह भी मानना उचित है | क्यों कि यदि ज्ञानमें अर्थ नहीं तो 
ज्ञान किसका होगा" ! इस प्रकार ज्ञान और अर्थका परस्परमें प्रवेश न होते हुए भी विषय- 
विपयीभावके कारण ज्ञानमें अर्थी और “अर्थमें ज्ञाग' इस व्यवहारकी उपपत्ति आचायेने 
बतलाई है । 

$ ७ ज्ञान-द्शन योगपद्य । 

वाचककी तरह आए० ढदुन्दकुन्दने भी केवीके ज्ञान और दशेनका यौगपथ माना है। 
विशेषता यह है कि आचार्यने योगपश्चके समर्थनमें दृष्टांत दिया है कि जैसे सूरयके प्रकाश और 
ताप युगपदू दवोते हैं वैसे ही केवलीके ज्ञान और दशैनका यौगपथ्व है ।- 

“जुगवं वद्ददर णार्ण केवलणाणिस्स दंस्ण तहा । 
दिणयर पयासतापं जह वद्दइ तद्द मुणेयव्य ॥” नियमसार १५९। 

$ ८ सर्वज्ञका ज्ञान । 

आचार्य कुन्दकुन्दने अपनी अभेद दृष्टिके अनुरूप निश्चय दृष्टिसे स्वेज्ञ की नई व्यास््या 














१ प्रव्धानसार ७७,७०८ ॥ २ प्रवचन० १,२८। ३ प्रकतनन० १.२८,२९ । ४ प्रवचन० १.३० | 


५ वही ३१ । 
नया» प्रस्तावना १८ 


१३८ मतिश्लान | 


की है। और भेद दृष्टिका अबर्ंबन करनेवाछों के अनुकूछ होकर व्यंबहार इशष्टसि सर्वज्ञ की 
बही व्याख्या की है जो आगमोंमें तथा वाचकके तत्त्वार्थमें है। उन्होंने कहा है- 
“ज्ञाणदि पस्सदि सब्बं ववहारणएण केवली भगवं। 
फ्रेयलणाणी जाणदि पस्सदि णियमेण अप्पाण ॥? नियमसार १७५८ । 
अथोत्‌ व्यवहार इष्टिसि कहा जाता है कि केवली सभी द्रब्योंको जानते हैं किन्तु परमार्थतः 
वह आत्माको ही जातना है। 


सर्वज्ञके व्यावहारिक ज्ञानकी वरणना करते हुए उन्होंने इस बातकों बछपूवेक कहा है कि 
ब्रैकालिक सभी द्वव्यों और प्योयोका ज्ञान सर्वज्षकों युगपद्‌ होता है ऐसा ही मानना चाहिए । 
क्यों कि यदि वह त्रैकालिक द्रब्यों और उनके पर्यायोकों युगपदू न जानकर क्रमशः जानेगा तब 
तो वह किसी एक द्वव्यकों भी उनके सभी पर्यायोंके साथ नहीं जान सकेगा । और जब एक 
ही द्रव्यको उसके अनंत पर्यायोंके साथ नहीं जान सकेगा तो वह सर्वज्ञ केसे होगा! ? दूसरी 
बात यह भी है कि यदि अर्थोकी अपेक्षा करके ज्ञान ऋमराः उत्पन्न होता है ऐसा माना जाय 
तब कोई ज्ञान नित्य, क्षायिक और सर्वविषयक सिद्ध होगा नहीं | यही तो सर्वज्ञ ज्ञानका 
माहात्य है कि वह नित्य त्रकालिक सभी विषयोंको युगपत्‌ जानता है"। 


किन्तु जो पर्याय अनुत्पन्न है और बिनष्ट हैं एसे असद्धूत पर्यायोंक्ते केवलज्ञानी किस प्रकार 
जानता है? इस प्रश्नका उत्तर उन्होंने दिया हे कि समस्त द्रव्योंके सद्धुत और असद्भूत सभी 
पर्याय विशेषरूपसे वर्तमानकालिक पर्यायोंकी तरह स्पष्ट प्रतिभासित होने है" । यही तो उस 
ज्ञानकी दिव्यता है कि वह अजात ओऔर नष्ट दोनों पर्यायोंकों जान लेता है | 


३९ मतिज्ञान | 

आचाये कुन्दवुन्दन मतिज्ञानक्रे भेदोंका निरूपण प्राचीन परंपराके अनुकूल अवग्रहादि 
रूपसे करके ही संतोप नहीं माना किन्तु अन्य ग्रकारसे भी किया है| बाचकने एक जीवमें 
अधिकमे अधिक चार ज्ञानोका योगपथ मानकर भी कहा है कि उन चारोंका उपयोग तो 
क्रमशः ही होगा | अत एव यह तो निश्चित है कि वाचकन मतिज्ञानादिके रब्धि और उपयोग 
ऐसे दो भेदोका खीकार किया ही है | किन्तु आचार्य कुन्दकुन्दने मतिज्ञानके उपलब्धि, भावना 
और उपयोग ये तीन मेद भी किये है । प्रस्तुतमें उपलब्धि टब्धिसमानार्थक नहीं है। 
वाचकका मतिउठप्योग उपलब्धि शब्दसे विवक्षित जान पडता है | इन्द्ियजन्य ज्ञानोंके लिये 
दाशनिकोंमें उपलब्धि शब्द प्रसिद्ध ही है। उसी शब्दका ग्रयोग आचार्यने उसी भर्थमें प्रस्तुतमें 
किया है | इन्द्रियजन्य ज्ञानके बाद मनुष्य उपलब्ध विषयर्म संस्कार दृढ़ करनेके लिये जो 
मनन करता है वह भावना है | इस ज्ञानमें मनकी मुख्यता है | इसके बाद उपयोग है । 
यहाँ उपयोग शब्दका अर्थ सिफ ज्ञान व्यापार नहीं किन्तु भावित विषयमें आत्माकी तन्‍्मयता 
ही उपयोग शब्दसे आचायको इष्ट हे ऐसा जान पडता है | 





$ प्रवचन० ३.४७। र प्रवचन० १,४८। ६ वही १.४६५। ४ वही १.७० । ७ वही १.५१ | 
६ प्रवचन० १.३७०,३२८। ७ वही १.३९। < तल्वार्थंशा० ५.३९ । ९ पंचास्ति० 8४२। 


प्रसावना । १३५९ 


$ १० श्रुतज्ञान । 

वाचकने 'प्रमाणनयेरधिगमः (१.६) इस सूत्रमें नयोंकों प्रमाणसे प्रथक्‌ रखा है। 
वाचकने पांच ज्ञानोंके साथ प्रमाणोंका अमेद तो बताया ही है किन्तु नयोंकों किस ज्ञानमें 
समाविष्ट करना इसकी चचो नहीं की है । आचार्य कुन्दकुन्दने श्रुतक्रे भेदोंकी चर्चा करते हुए 
नयोंको भी श्रुतक्रा एक भेद बतलाया है। उन्होंने श्रुतके मेद इस प्रकार किये हैं - लब्धि, 
भावना, उपयोग और नये। 

आचायने सम्यग्ददनकी व्याख्या करते हुए कहा है कि आप्त-आगम और तस्वकी श्रद्धा 
सम्यरदशन है! । आप्तके छक्षणमें अन्य गुणोंके साथ क्षुधा-वृष्णादिका अभाव मी बताया है। 
अथात्‌ उन्होंने आप्त की व्याख्या दिगम्बर मान्यताके अनुसार की है! | आगमकी व्याख्यामें 
उन्होंने वचनको प्रत्रीपरदोपरहित कहा है" उससे उनका तात्पर्य दाशनिकोंके प्रूतरीपरविरोधदोषकें 
रहिलमसे है | 

[३] नथनिरूपण | 

३१ व्यवहार और निश्चय । 

आचायी कुन्दकुन्दने नयोंके नेगमादि भेदोंका विवरण नहीं किया है | किन्तु आगमिक 
व्यवहार ओर निश्चय नयका स्पष्टीकरण किया है और उन दोनों नयोंक्रे आधास्से मोक्षमागका 
और तत्तोंका पथकरण किया है। आगममें निश्चय और व्यवह्ारकी जो चचा है उसका निर्देश 
हमने पूर्व किया है | निश्चय और व्यवहारकी व्यास्या आचायेन आमगानुकूलछ ही की है 
किन्तु उन नयोंक्रे आधारसे विचारणीय विषयोकी अधिकता आचायके ग्रन्थोमें स्पष्ट है। उन 
विषयों आत्मादि कुछ विपय तो ऐसे हैं जो आगममे भी हैं किन्तु आगमिक वर्णनमें यह नहीं 
बताया गया कि यह वचन अमुक नयझा हे । आचायके विवेचनक्र प्रकाशमें यद्रि आगमोंक्े 
उन वाक्योका बोध किया जाय हब यह स्पष्ट हो जाता है कि आगमक्े वे वाम़्य कोनसे 
नयके आश्रयसे प्रगुक हुए है | उक्त दो नयों की व्याख्या करते हुए आचायने कहा है - 

“वबबहारो5भृदत्थो भूदत्थो देसिदो दु खुद्धणयो |”! 
समयसार १३१। 

अर्थात्‌ व्यवहार नय अमूतार्थ है और झुद्ध अर्थात्‌ निश्वयनय भूतार्थ है। 

तात्पये इतना ही है कि उस्तुक्रे पारमार्थिक तात्तिक शुद्धखरूपका ग्रहण निश्चय नयसे होता 
है और अश्युद्ध अपार्मा्थिक या लौक्रिकखरूपका ग्रहण व्यवहारसे होता है | वस्तुतः छः 
द्रव्योमिंसे जीव और पुद्ट इन दो द्वव्योके विषयमें सांसारिक जीबोंकों श्रम होता है | जीव 
संगारावस्थामें प्रायः पुद्वलसे मिन्न उपलब्ध नहीं होता है अत एब्र साधारण लोग जीवमें कई 
ऐसे धर्मोका अध्यास कर देते हैं जो बस्‍्तुतः उसके नहीं होते । इसी प्रकार पुद्नलके विषयमें 
भी विपयोस कर देते हैं | इसी विषयोस की दृष्टिसे व्यवह्वारको अभूतार्थप्राही कहां गया है 
और निश्चयकों मूतार्थप्राही | परंतु आचार्य इस बातको भी मानते ही हैं कि विपयोस भी 
निमूल नहीं है। जीव अनादि कालसे मिथ्यात्व, अज्ञान और अविरति इन तीन परिणामोंसे 


९ तस्वार्थे० १,१३०। +४* पंचा० ४३। दे नियमसाश ७५। ४ नियमसार ६।६ ४ नियमसार 
४१८$ | 


१४० व्यवहार और निश्चय | 


परिणत होता है । इन्ही परिणामोंके कारण यह संसारका सारा विपयास है, इसका इन्कार 
नहीं किया जा सकता । यदि हम संसारका अस्तित्व मानते हैं तो व्यवहारनयके विषयका भी 
अस्तित्व मानना पडेगा। बस्तुतः निश्चय नय भी तत्र तक एक खतन्न नय है जब तक उसका 
प्रतिपक्षी व्यवह्वार मौजुद है | यदि व्यवहार नय नहीं तो निश्चय भी नहीं | यदि संसार नहीं तो 
मोक्ष मी नहीं | संसार-मोक्ष जैसे परस्पर सापेक्ष हैं वेसे ही व्यवहार और निश्चय भी परस्पर 
सापेक्ष हैं' । आचाये कुम्दकुन्दने परम तत्तका वर्णेन करते हुए इन दोनों नयोंकी सापेक्षताको 
ध्यानमें रख कर ही कह दिया है कि वस्तुतः तत्तका वर्णन न निश्चयसे हो सकता है न 
व्यवहारसे । क्‍यों कि ये दोनों नय अमयोदितको, अवाच्यको, मर्यादित और वाच्य बनाकर वर्णन 
करते हैं | अत एवं कसतुका परमशुद्ध खरूप तो पक्षातिऋ्रान्त है। वह न व्यवहारम्राह्म है और 
न निश्चयप्राह्म । जैसे जीवको व्यवहारके आश्रयसे बद्ध कहा जाता है और निश्चयके आश्रयसे 
अबद्ध कहा जाता है | साफ है कि जीवमें अबद्धका व्यवहार भी बद्धकी अपेक्षासे हुआ है। 
अत एवं आचाययने कह दिया कि वस्तुतः जीव न बद्ध है और न अबद्ध किन्तु पक्षातिक्रान्त है। 
यही समयसार है, यही परमात्मा है! । व्यवहार नयके निराकरणके लिये निश्चय नयका अवलंबन 
है किन्तु निश्चयनयावलंबन ही कतंब्यकी इतिश्री नहीं है। उसके आश्रयसे आत्माके खरूपका 
बोध करके उसे छोडने पर ही तत्तका साक्षात्कार संभव है । 
आचार्यके प्रस्तुत मतके साथ नागाजुनके निम्न मतकी तुलना करना चाहिए । 
“शन्यता सर्चदृष्टीनां प्रोक्ता निःसरण जिनेः । 
येषां तु शून्यतादइशिस्तानसाध्यान बभाषिरे ॥” मराध्य० १३,८ | 
“शून्यमिति न वक्तव्यमशून्यमिति वा भवेत्‌ । 
उभय नोभय चेति प्रशध्यर्थ तु कथ्यते ॥” माष्य० २२.११। 
प्रसंगसे नागाजुन और आ० कुन्दकुन्दकी एक अन्य बात भी तुछनीय है जिसका निर्देश 
भी उपयुक्त है। आचाये कुन्दकुन्दने कहा है - 
“जह णवि सक्तमणज्जो अणज्ञभासं विणा दुगाहेदु । 
तह ववहारेण ब्रिणा परमत्थुवदेसणमसकं ॥” समयसार ८। 
ये ही शब्द नागाजुनके कथनमें भी हैं - 
“तान्यया भाषया स्लेचडछः शकक्‍यो ग्राहयितु यथा । 
न लौकिकमसते लोकः शक्‍यो ग्राहयितुं तथा ॥” माध्य० पृ० ३७० । 
आचायने अनेक विषयों की चर्चा उक्त दोनों नयोंके आश्रयसे की है जिनमेंसे कुछ ये हैं- 
ज्ञानादि गुण ओर आत्माका संबंर्ध, आत्मा और देहका संबन्धे, जीव और अध्यवसाय, गुणस्थन 














१ समयसार ९५६। २ समयपार० तात्पये० प्रृ० ६७ | 
३ “कर्म बद्मबद्ध जजीवे एवं तु जाण णयपकक्‍्खं | 
पक्खातिक्कतों पुण भण्णदि जो सो समयसारों ॥! समयसार १०२ । 
“द्वोग्णबि णयाण भणिय जाणहइ णवरं॑ तु समयपशिबद्धो । 
ण दु णयपक्‍्स गिण्ददि किंचि थि णयपक्खपरिदीणों ॥!” समय० $७३ । 


४ समय ० ७,१९;३० से । ५ समयसार 8२ से । 


प्रस्ताषना । १४१ 


आदिका संबेध; मोक्षमार्ग ज्ञानादि; आत्मा; कर्तृत्व; आत्मा और कर्म, क्रिया, भोगे; बद्धल- 
अबद्वर्त; मोक्षोपयोगी लिंग; बंधविचार; सर्वज्ञल्वे; पुद्व् इत्यादि । 


३. आचाये सिद्धसेन । 

$१ सिद्धसेनका समय । ह 

सिद्धसेन दिवाकरकों 'सन्मति प्रकरण' की प्रस्तावनामें (प० ४३ ) प॑० सुखछालजी और 
प॑० बेचरदासजीने विक्रमकी पांचवी शताब्दीके आचाये माने हैं। उक्त पुस्तकक्ने अंग्रेजी 
संस्करणमें मैने सूचित किया था कि घर्मकीर्तिक्रे प्रमाणवार्तिक आदि ग्रन्थके प्रकाशमें सिद्धसेनके 
समयको शायद परिवर्तित करना पडे, अथोत्‌ पांचवीके स्थानमें छठी-सातवी शताब्दीर्म सिद्ध- 
सेनकी स्थिति मानना पडे । किन्तु अभी अभी पंडित छुखछालछजीने सिद्धसेनके समयकी पुनः 
चर्चा की है | उसमें उन्होंमें सिद्ध किया है कि सिद्धसेनको पांचवी शताब्दीका ही विद्वान 
मानना चाहिए । उनकी मुख्य दलील है कि पूज्यपादकी सबोर्थसिद्धिमें सिद्धसेनकी द्वारत्रि- 
शिकाका उद्धरण है” । अत एव पांचवीके उत्तराधसे छठीके पूर्वाध तकमें माने जानेबाले पूज्य- 
पादसे पूर्ववर्ती होनेके कारण सिद्धसेनकों विक्रम पांचवीं शताब्दीका ही विद्वान्‌ मानना चाहिए। 
इस दलीलके रहते अब सिद्धसेनके समयकी उत्तरावधि पांचवी शताब्दीसे आगे नहीं बढ सकती | 
उन्हें पांचवीं शताब्दीसे अवाचीन नहीं माना जा सकता । 


वस्‍तुतः सिद्धसेनके समयकी चचाके प्रसंगमें न्यायाबतारगत कुछ शब्दों और सिद्धान्तोंको 
लेकर प्रो० जेकोबीने यह सिद्ध करनेकी चेष्टा की थी कि सिद्धसेन धर्मक्रीर्तिके बाद हुए हैं। 
प्रो० वैधने भी उन्‍्हींका अनुसरण किया । कुछ विद्वानोंने न्‍्यायावतारके नवम छोकके 
लिये कहा कि वह समन्तभद्ग॒कृत रत्नकरण्डका है अत एवं सिद्धसेन समन्तभद्रके बाद 
हुए इस ग्रकार सिद्धसेनके समयके निश्चयमें न्यायावतारने काफी विवाद खडा किया है। 
अत एवं न्यायावतारका विशेष रूपसे तुलनात्मक अध्ययन मेने प्रस्तुत संस्करणके प्रथम 
परिशिष्टम किया है । उस परिशिष्ठके आधारसे यह निश्चय पर्वेक कहा जा सकता है कि 
सिद्धसेनको धर्मकीर्तिके पहलेका विद्वान माननेमें कोई समर्थ बाधक प्रमाण नही है । रत्रकरण्डके 
विषयमें अब तो प्रो० हीराल्ालने यह सिद्ध किया है कि वह समन्तभद्बकृत नहीं, तब उसके 
आधारसे यह कहना कि, सिद्धसेन समन्तभद्गके बाद हुए, युक्तियुक्त नहीं । 


अत एव पंडित खुखलाठजीके द्वारा निर्णीत विक्रमकी पांचवी शताब्दीमें सिद्धसेनकी स्थिति 
निबाध प्रतीत होती है । 
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र् 
१४४ सन्मतितकमें अनेकान्त खापन । 


8२ सिद्धसेनकी प्रतिभा । 

आचार सिद्धसेनके जीवन और लेखनके सम्बन्धमें 'सन्मतितकेप्रकरणम” के समर्थ संपादकोंने 
पर्याप्त मात्रामें ग्रकाश डाछ है! | जैनदाशनिक साहित्यकी एक नई धारा प्रवाहित करनेमें सिद्ध- 
सेन सब प्रथम है इतना ही नहीं किन्तु जैनसाहित्यके भंडारमें संस्क्ृतमाषामें काव्यमय तकेपूण 
स्‍्तुतिसाहिल्यको प्रस्तुत करनेमें भी सिद्धसेन सर्वश्रथम है | पंडित सुखन्शछजीने उनको प्रतिभा- 
मूर्ति कहा है यह अत्युक्ति नहीं । सिद्धसेनका प्राकृत ग्रन्थ सन्‍्मति देखा जाय, या उनकी 
द्वात्रिशिकाएँ देखी जाय, पद पद पर सिद्धसेनकी प्रतिभा का वाचकको साक्षात्कार होता है। 
जैन साहित्यकी जो न्‍्यूनता थी, उसीकी पूर्तिकी ओर उनकी पग्रतिभाक्ना प्रयाण हुआ है। 
चर्वितचर्वण उन्होंने नहीं किया । टीकाएँ. उन्होंने नहीं लिखीं किन्तु समयकी गतिविधिको 
देखकर जेन आगमिक साहिल्यसे ऊपर उठ कर तकसंगत अनेकान्तबादके समर्थनमें उन्होंने 
अपना बल लगाया | फलखरूप “सन्मतितक” जैसा शासनग्रभावक ग्रन्थ उपलब्ध हुआ । 

१३ सन्मतितर्कमें अनेकान्त थापन । 

नागाजुन, असंग, वछुवन्धु, और दिऔ्लागने भारतीय दारीनिक पर॑ंपराको एक नई गति 
प्रदान की है। नागाजैनने तत्कालीन बोद्ध ओर बौद्वेतर सभी दाशनिकोंके सामने अपने 

शून्यवादको उपस्थित करके वस्तुको सापेक्ष सिद्ध किया । उनका कहना था कि वस्तु न 

भावरूप है, न अभावरूप, न भावाभावरूप, ओर न अनुभयरूप । वरतुकों कैसा भी विशेषण 
देकर उसका रूप बताया नहीं जा सकता, वस्तु निःम्भाव है; यही नागाजुनका मस्तव्य था | 
असज्ठ और वसुबन्धु इन दोनों भाइओंने वस्तुमात्रको विज्ञनरूप सिद्ध किया ओर वाह्म 
जड़ पदार्थोका अपलाप किया | वसुवन्धुक्रे शिप्य दिग्लागने भी उनका समर्थन किया और 
समर्थन करनके लिये बौद्ध दषप्टिसि नवीन प्रमाणशाश्रकी भी नींय रखी | इसी कारणसे वह 
बोद्ध न्यायशात्रका पिता कहा जाता है | उसने प्रमाणश;खत्रके वठ्पर सभी कसतुकी क्षणिकताके 
बौद्ध सिद्धान्तका मी समर्थन किया । 

बीद्ध विद्वानोंके विरुद्धमं भारतीय सभी दाशनकोने अपने अपने पक्षकी सिद्धि करनके लिये 
पूण बल गाया । नयायिक वात्ायनने नागाजुन और अन्य दाशनिकोंका खण्डन करके 
आत्मादि प्रमेयोकी भावरूपता और सभी का पार्थक्य सिद्ध किया |] गीमांसक शबरने विज्ञानवाद 
और शून्यवादका निरास किया तथा वेदापीरुषेयता सिद्ध की | वात्स्यायन और शबर दोनोंने 
बोद्रोके 'सब क्षणिकम! सिद्धान्त की आछोचना करके आत्मादि पदार्थोकी निद्मताकी रक्षा की। 
सांख्योंने भी अपने पक्षकी रक्षाके लिये प्रय्ञ किया | इन सभीको अकेले दिश्नागन उत्तर दे 
वरके फिर विज्ञानवादका समर्थन किया । तथा बी।द्वसंगत सर्ववस्तुओंकी क्षणिकताका सिद्धान्त 
घिर किया |! 

ईसाकी प्रथम शताब्दीसे लेकर पांचवी झताब्दी तककी इस दाशनिकबादोंकी पृष्ठ भूमिको 
यदि ध्यानमें रखें तो प्रतीत होगा क्लि जन दाशनिक सिद्धस्ेनका आविर्भाव यह एक आकस्मिक 
घटना नहीं किन्तु जैन साहित्यके क्षेत्रम भी दिप्नागके जसे एक ग्रतिमासंपन्न बिद्वान्‌ू की आब- 
श्यकताने है प्रतिभामूति सिद्धसेनको उत्पन्न किया हैं । 

१ 'सन्मति प्रकरण? ( गूजराती ) की प्रस्तावना । उसीका अंग्रेजी -संर्करण-जैन खओे० कोल्फरन्सद्वारा 
प्रकाशित । प्रतिभासू्ति हुआ है सिद्धसेन!- भारतीयबिद्ा तृतीयभाग ए० ९। 


प्रखावना | १४३ 


आगमगत अनेकान्तवाद ओऔर स्यथांद्रादका वर्णन पूर्वमें हो चुका है। उससे पता चढता है 
कि भगवान्‌ महावीरका मानस अनेकान्तवादी था । आचार्योने भी अनेकान्तवादको कैसे 
विकसित किया यह मी मेंने बताया है। आचाये सिद्धसेनने जब अनेकान्तवाद और स्याद्वादके 
प्रकाशमें उपयुक्त दाशनिकोंके वादविवादोंकों देखा तब उनकी ग्रतिमाकी रफृतिं हुई और 
उन्होंने अनेकान्तवादकी स्थापनाका अष्ठ अबसर समझकर सन्मतितक नामक ग्रन्थ लिखा । 
वे प्रबल वादी तो थे ही । इस बातकी साक्षी उनकी बादद्वात्रिशिकाएँ ( ७ और ८) दे रही 
हैं | अत एत्र उन्होंने जैन सिद्धान्तोंको तार्किकभूमिका पर छेजा करके एक वादीकी कुशलतासे 
दाशनिकोंके बीच अनेकान्तवादकी स्थापना की । सिद्धसेनकी विशेषता यह है कि उन्होंने 
तत्कालीन नाना बादोंकों सन्‍्मतितकमें विभिन्न नयवादोंमें सल्निविष्ठ कर दिया । अद्वैत वादोंको 
उन्होंने द्रव्यार्थिक नयके संग्रहनयरूप प्रभेदर्म समाविष्ट किया । क्षणिकवादी बौद्धोकी इशिको 
सिद्धसेनने पर्यायनयान्तर्गत ऋजुसूत्रनयानुसारी बताया। सांख्य दृष्टिका समावेश द्रव्यार्थिक 
नयमें किया और काणाददर्शनकों उभयनयाश्रित सिद्ध किया | उनका तो यहाँ तक कहना है 
कि संसारमें जितने वचन प्रकार हो सकते हैं, जितने दशन - नाना मतवाद हो सकते हैं उतने 
ही नयवाद हैं | उन सभीका समागम ही अनेकान्तवाद है - 
“ज्ञावइया वयणवहा तावइया चेव होन्ति णयवाया । 
जावइया णयवाया ताबइया चेव परसमया ॥ 
जं काविलं दरिसणं एय॑ दव्वट्टियस्स वत्तव्वं ! 
सुद्धो अणतणअस्स उ परिसुद्धो पत्नवविअप्पो ॥ 
दोहिं वि णेयेहिं णीयं सत्थमुदएण तहबि मिच्छत्तं । 
ज॑ सविसअप्पहाणत्तणेण अण्णोण्णनिरत्रेक्खा ॥”! 
सनन्‍्मत्ि० ३.४७-४९ | 
सिद्धसेनने कहा है कि सभी नयत्राद, सभी दरान मिथ्या हैं यदि वे एक दूसरेकी परस्पर 
अपेक्षा न करते हों. और अपने मतको ही स्वथा ठीक समझते हों | संग्रहनयावर्की्बी सांख्य 
या पर्योायनयावल्म्बी बोद्ध अपनी इश्टिसे वस्तुकों नित्य या अनितद्य कहें तब्र तक वे मिथ्या नहीं 
किन्तु सांख्प जब यह आग्रह रख कि वस्तु सर्वथा नित्य ही है और वह किसी भी प्रकार अनित्य 
हो ही नहीं सकती; या बोद्ध यदि यह कहे कि वस्तु स्वेथा क्षणिक ही है, वह किसी भी 
प्रकारसे अक्षणिक हो ही नहीं सकती; तब्र सिद्धसेनका कहना है कि उन दोनोने अपनी 
मयादाका अतिक्रमण किया है अत एवं वे दोनों मिथ्यावादी हैं ( सन्‍्मति १.२८ ). सांझुयकी 
दृष्टि संग्रहाव॒रुंबी है, अमेदगमी है अत एवं वह वस्तुको नित्य कहे यह खाभाबिक है, उसकी 
वही मयादा है; और बोद्ध पर्यायानुगामी या भेददृष्टि होनेसे वस्तुको क्षणिक या अनिल्य कहे 
यह भी खाभाविक है, उसकी वही मर्यादा है। किन्तु वस्तुका संपूंे दर्शन न तो सिफ द्रब्य- 
इष्टिमें पयेबसित है और न पयोयद्रश्टमिें ( सन्‍्मति १०.१२,१३ ); अत एवं सांख्य या बौंद्धको 
परस्पर मिथ्यावादी कहनेका खातद्य नहीं । नानावाद या दर्शन अपनी अपनी इश्से 
पस्तुतत्तका दर्शन करते हैं इसलिये नयबाद कहे जाते हैं | किन्तु वे तो परमतके निरा$रणमें 
भी तत्पर हैं इसलिये मिथ्या हैं (सनन्‍्मति १.२८) । द्रव्याषिंक नय सम्यग्‌ है किन्तु 
तदबलम्बी सांस्य दरान मिथ्या है क्यों कि उसने उस नयका आश्रय लेकर एकान्त निद्य पक्षका 


१४४ न्यायाषतारमें जेन स्यायज्ञाखकी नींच। 


अवल्म्बन लिया | इसी प्रकार पयोयनयके सम्यक होते हुए भी यदि बौद्ध उसका आश्रय 
लेकर एकान्त अनिव्य पक्षकों ही मान्य रखे तब वह मिथ्यावाद बन जाता है। इसी लिये 
सिद्धसेनने कहा है कि जैसे वैडडर्यमणि जब तक प्रथक्‌ प्रथक्‌ होते हैं, बैड्यमणि होनेके कारण 
कीमती होते हुए भी उनको रत्लावलीहार नहीं कहा जाता किन्तु वे ही * किसी एक संत्रमें 
सुब्यवस्ित हो जाते हैं तब रज्ञावडी हारकी संज्ञाको ग्राप्त करते हैं | इसी प्रकार नयवाद भी 
जब्र तक अपने अपने मतका ही समर्थन करते हैं और दूंसरोंके निराकरणमें ही तत्पर रहते हैं 
वे सम्यग्दशन नामके योग्य नहीं | किन्तु अनेकान्तवाद जो कि उन नयवादोके समूहरूप है 
सम्यग्‌ दश्शन है क्‍यों कि अनेकान्त वादमें सभी नयवादोंको वस्तुदशनमें अपना अपना स्थान 
दिया गया है, वे सभी नयवाद एकमत्रबद्ध हो गये हैं, उनका पारस्परिक बिरोध छुप्त हो 
गया है (सनन्‍्मति १.२२-२५), अत एवं अनेकान्तवाद वस्तुका संपूर्ण दशन ढोनेसे 
सम्परदशन है| इस प्रकार हम देखते हैं कि सिद्धसेनन अनेक युक्तिओंसे अनेकान्तवादको 
स्थिर करने की चेष्टा सन्‍्मतितकेमें की है । 


६४ न्यायावतारमें जैन न्यायशासत्रकी नींव । 

जैसे दिग्नागने बोद्धसंमत विज्ञनवाद और एकान्त क्षणिकताको सिद्ध करने लिये पूर्वपरंपरामें 
धोडा बहुत परिवर्तन करके बोद्ध प्रमाणशाशत्रकों व्यवस्थित रूप दिया। उसी प्रकार सिद्धसेनने 
भी जैन न्यायशासत्रकी नींव न्‍्यायावतारकी रचना करके रखी । जैसे दिग्नागने अपनी पूृर्वपरंपरामें 
परिवर्तन भी किया है उसी प्रकार न्‍्यायावतारमें भी सिद्धसेनने प्ूर्वपरंपराका सर्वथा अनुकरण न 
करके अपनी खतख बुद्धिप्रतिमासे काम लिया है । ः 


न्यायावतारकी तुलनाके परिशिष्ट (नं० १) में मैने न्‍्यायावसतारकी रचनाका आधार कया 
है उसका निर्देश, उपलब्ध सामग्रीके आधार पर, यत्र तत्र किया है। उससे इतना तो रपष्ट है 
कि सिद्धसेनने जेन दृष्टिकोणकों अपने सामने रखते हुए भी लक्षणप्रणयनमें दिग्ागके प्रन्थों 
का पर्याक्तमात्रामें उपयोग किया है । और खर्य सिद्धसेनक्रे लक्षणोंका उपयोग अनुगामी जैना- 
चार्येनि अत्यधिक मात्रामें क्रिया है यह भी स्पष्ट है । 

आगमयुगके जैनदरशनके प[र्वोक्त प्रमाण तत्तके विवरणसे ( प्ृ० ५६) स्पष्ट है कि आगमर्में 
मुख्यतः चार प्रमाणोंका वणेन आया है | किन्तु आचार्य उमाखातिने प्रमाणके दो मेद प्रत्यक्ष 
और परोक्ष ऐसे किये और उन्हीं दो मे पांचज्ञानोंको विभक्त कर दिया | आचार सिद्धसेनने भी 
प्रमाण तो दो ही रखे - प्रत्यक्ष और परोक्ष | किन्तु उनके प्रमाणनिरूपणमें जैनपरंपरासंमत पांच 
ज्ञानोंकी मुख्यता नहीं | किन्तु छोकसंमत प्रमाणोंकी मुख्यता है। उन्होंने प्रत्यक्षकी व्याख्यामें 
लोौकिक और लोकोत्तर दोनों प्रत्मक्षोंका समावेश कर दिया है और परोक्षमें अनुमान और 
आगमका | इस प्रकार सिद्धसेनने आगममें मुख्यतः वर्णित चार ग्रमाणोंका नहीं किन्तु सांझ्य 
ओर ग्राचीन बौद्धोंका अनुकरण करके प्रत्यक्ष, अनुमान और आगमका वर्णन किया है | 


न्यायशात्र या ग्रमाणशास्त्रमें दाशैनिकोंने प्रमाण, प्रमाता, प्रमेय और प्रमिति इन चार 
तत्वोंके निरूपण को प्राधान्य दिया है। आचार्य सिद्धसेन ही प्रथम जैन दाशैनिक है जिन्होंने 








्ड् विशेष विवेचनके लिये देखो पं० सुखलाऊूणी कृत न्यायावतारबिवेचनकी प्रखावना । 


प्रसायना । १४५ 


न्यायावतार जैसी छोटीसी कृतिमें जैनदर्शन संमत इन चारों तस्‍्वोंकी व्याख्या करमेका सफल 
ब्यवध्थित प्रयज्ञ किया है । उन्होंने प्रमाणका लक्षण किया है और छमके मेद-प्रमेदोंका भी 
लक्षण किया है। खासकर अनुमानके विषयमें तो उसके द्देव्वादि समी अंगग्रव्यंगोंकी संक्षेपमें 
मार्मिक चचो की है। 

जैन न्‍्यायशात्रकी चची प्रमाणनिरूपणर्म ही उन्होंने समाप्त नहीं की किन्त्‌ नर्योका लक्षण 
और विषय बताकर जैनन्याय शाखकी विशेषताकी ओर भी दार्शनिकोंका ध्यान खींचा है | 

इस छोटीसी कृतिमें सिद्धसेन खमतानुसार न्यायशाल्लोपयोगी प्रमाणादि पदार्थोंकी व्याख्या 
करके ही संतुए् नहीं हुए किन्तु परमतका निराकरण भी मंक्षेपर्म करनेका उन्होंने प्रयक्ञ किया 
है। लक्षणप्रणयनमें दिल्लाग जैसे बोद्धोंका यत्र तत्र अनुकरण करके भी उन्हींके 'सर्वमाल्यबने 
आन्तम” तथा पक्षाप्रयोगके सिद्धान्तोंका युक्तिपूर्वकक वण्डन किया है | बौद्धोंने जो हेतुरुक्षण 
किया था उसके स्थानमें अन्तव्याप्तिके वोद्धसिद्वास्तसे ही फलित होनेवाला “अन्यथानुपपत्तिरूप! 
देतुलक्षण अपनाया जो आज तक जैनाचार्योके द्वारा प्रमाणभूत माना जाता हे। 


[कप 
७, वार्तिकके करती । 
वार्तिककी रचना किसने की इस विषयमें अभीतक किसीने निर्णय नहीं किया है । ग्रतियोंमें 
वार्तिककी समाप्तिके वाद कोई प्रशस्ति लेख नहीं है। उसकी अन्तिम कारिकामें 'सूत्रके ऊपर 
मैंने बातिककी रचना की है! सिर्फ इतना ही सूचन है - 
“सूत्र सूत्रककृता कृत मुकुलित सद्भूरिबीजैघेनम्‌ , 
तद्घाचः किल वार्तिक सु मया प्रोक्ते शिश्वुनां छते । 
भानोयेत्किरणेथिंकासि कमल नेन्दोः करैस्तत्त था, 
यदेन्द्दयतों विकासि अल भानोने तस्मिन्गति ॥” 


कैने! अथोत्‌ किसने इसका कुछ पता नहीं छगता । इसी ढछिये जैनभाण्डारोंफी सूचिथरोमें 
वार्तिकके कतोका नाम दिया नहीं जाता, देखो - पत्तनस्थप्राच्यजैनभाण्डागारीयगअथसूची,' 
भाग १. ए० ४९,८६,९९९ | 

इन सूचियोंके आधारसे अन्य लेखकोंने मी वार्तिकको अज्ञातकवैक कृति माना है। 

किन्तु निम्न कारणोंसे यह वार्तिक शान्त्वाचायेकी ही कृति है ऐसा मेरा अनुमान है - 

१ वार्तिक अल्लन्त प्राचीन कृति नहीं हे जिससे उसके कर्ताका नाम विस्मृत हो जाय । 
आचाये अकल्क ही नहीं किन्तु उनके भ्रन्थके कई टीकाकारोंकों भी वातिककारने देखा है यह 
बात कारिका १९,३८-४ ० से स्पष्ट है । 

२ शास्त्माचार्यने वार्तिककी अंतिम पूबरांद्धत कारिका जिसमें “मैंने वार्तिक बनाया ऐसी 
सूचना है, उसकी व्याझ्या नहीं की है । इससे भी यही फलित द्वोता है कि शान्याचार्यके 
अतिरिक्त और कोई वार्तिकका कर्ता नहीं है । 

३ जिस कालकी (सं० ९००-१३०० ) यद्द रचना है उस कालमें ग्रथित अन्य दाशें- 
निक कारिकाबद्ध छोटे छोटे ग्रन्थ प्रायः ऐसे ही हैं जिनमें मूल कारिका और उनकी टीका एक- 
कक ही हैं | जैसे विद्यानन्दकी आप्तपरीक्षा और उसकी बृत्ति, जिनेश्वरका प्रमालक्ष्म और 
उसकी बृत्ति, चन्द्रसेनकी उत्पादादिसिद्धि ओर उसकी टीका इत्यादि । 


नया» प्रस्तावना १९ 


१४३६ वान्दाचाये और उनका समय । 


४ कारिका नं० १९ में 'मः शब्द है। उसकी व्यास्त्यामें शान्त्याचायने 'नः का अर्थ 
धअस्माकम! ही किया है। कहीं प्रन्थकारका नाम नहीं दिया। विशेष विवरणमें 'नः का 
मतलब 'वार्तिककार! शब्दसे बताया है। खोपज्ञटीकाकार मूल यदि सूत्ररूप हो तो मूलकारको 
सत्रकाररूपसे संबोधित करते हुए प्रायः देखे जाते हैं । प्रस्तुतमें मूलग्रन्थ वार्तिकरूप होनेसे 
टीकामें उसके कतीको “वार्तिककार' कहा है । वार्तिककार यदि दूसरे दोते तो यह संभव नहीं 
है कि शान्त्राचाय उसका नाम न जानते क्‍योंकि वार्तिक शास्त्याचायके कालकी कृति है 
इसमें तो संदेह है ही नहीं । 


७ वार्तिककारने सिद्धमेनको तो मसूये की उपमा दी है (का० १,५७ ) और ख़ुदको 
चन्द्रवी (का० ५७ )। इससे भी यही नतीजा निकलता है कि यह शार्न्य्माचार्यकी ही कृति 
होनी चाहिए क्योकि चन्द्र शान्‍्त होता है, अतएव कछ्रेषमे शान्त्याचार्यके नामकी सूचना 
वातिककी अंतिम कारिकामें मानी जा सकती है | 


इन कारणोंसे जब तक कोई बाधक प्रमाण न मिले वार्तिकके कर्तारूपसे शान्त्याचायंको 
ही मानना उचित है | 


५, शान्‍्ल्याचार्य ओर उनका समय । 
शास्त्याचाय नामके अनेक श्रेताग्बर आचाय हुए हैं । उनमेंसे किसने वर्तिक और उसकी 
वृत्तिकी रचना की इसका निणेय करना आवश्यक है ) शान्त्याचाये या शान्तिसरिके नामसे 
प्रसिद्ध जिन आचार्योका पता मैंने छगाया है वे ये हैं - 


१ थारापद्रगच्छीय शान्तिसूरि - इन्होंने उत्तराध्ययनसूत्रकी बृहत्‌ टीकाकी रचना की 
है । उत्तराध्ययनकी टीकाकी ग्रशस्तिमें स्पष्टरूपसे इन्होंने अपना गच्छ थारापद् बताया है। 
इनका जो चरित्र प्रभावकचरितमें वर्णित है उससे पता चलता हे कि उनका गचउुछ थारापद्र 
था, उनके गुरुका नाम विजयसिंदह था। वे राजा भोज और कवि धनपालके समकालीन थे। 
उनकी मृत्यु वि० सं० १०९६ के ज्येष्ठ शुरू ९ को हुई । प्रभावकचरितमें कहा गया है कि 
वादिवेताल ऐसा विरुद राजा भोजने शान्त्याचायकों दिया था । इन्होंने घनपालकृत तिलक- 
मन्नरीका संशोधन किया है ओर उत्तराध्ययनटीकाकी रचना की है प्रभावकचरित 
१० १३३-१२७। 

२ पूर्णतछगच्छीय शान्तिश्नरि - तिछकमश्नरी टिप्पणकी प्रशस्तिमें उसके कती शान्ति- 
सूरिने अपनेको पूर्णतह्गच्छीय कह्दा है। अपना परिचय देते हुए कद्दा है कि में मतिमानोंमें 
श्रेष्ठ हूँ और बहुशात्रको जाननेवाला हूँ । 

“श्रीशान्तिसूरिरिद्द भ्रीमति पूर्णतल्ले, 
गच्छे बरो मतिमतां बहुशासवेता | 


तेनामरू बिरचित बहुधा यिसहय, 
संक्षेपत्रों चरमिदं बुध ! टिप्पनं भो' ॥”' 








फिान् अलन तने ४ -ओ--+-++++>तज-न-+बततत(कैनमन+_-+-+ मन पनन “सकल | 


३ पसनस्थप्राष्यजेन माण्हागारीयग्रन्थसूची ए० ८७ | 


प्रखावनी । १४७७ 


इन्ही शान्त्याचायने मेधाम्युदयकाब्यकी वृत्तिकी मी रचना की है। उसकी प्रशस्तिमें अपना 
परिचय देते हुए लिखा है कि वे पूर्णतल्लगष्छके वधमानसूरिके शिष्य थे - 


“झीपूर्णल लगचछसंबंधिश्री वर्धमाना चार्यख पद स्थापित भ्रीश्ञान्तिसूरिविरचिता में घास्यु- 
दयकाव्यवृत्तिः!! 


पं० छालचन्द्रने 'जेसल्मीरभाण्डागारीयग्रन्थानां सूची! की प्रस्तावना “अप्रसिद्धग्रन्थकृत्प- 
रिचय! (प_्ृ० ५९ ) में लिखा है कि शान्त्याचायने पांच यमककाव्योंकी टीका करनेकी 
प्रतिज्ञा की थी' तदनुसार उन्होंने बृुन्दावनकाब्य, घटख्परकाव्य, मेघाम्युदयकावब्य, शिवभद्र- 
काव्य और चन्द्रदूतकाब्य इन पांच यमककाब्योंकी टीकाओंकी रचना की थी । 

पे० छालचन्द्रका अनुमान है कि ये आचाये वि० ११ से १२ वी शताब्दीके बीचमें 
हुए हैं । 

३ बृहद्रच्छीय शान्तितूरि- इनके गुरुका नाम नेमिचन्द्र है। इन्होंने अपना परिचय 
प्रथ्वीचन्द्र चरित्रकी प्रशस्तिमें दिया है। प्रथ्वीचेद्रचरित्र ब्रृहत्‌ ओर लघु की रचना विक्रमसं० 
११६१ में हुई है ।' धर्मरत्न प्रकरणमें प्रथ्वीचन्द्र चरित्र देखनेकी प्रेरणा की गई है। अतएव 
उसके रचयिता शान्तिसूरि भी यही हो सकते हैं । 

४ खंडिल्लगच्छीय शान्तिद्वरि- जैनग्रन्यावकी (० २८०) में भक्तामरस्तोत्रकी दृत्ति 
खंडिछगच्छीय शांतिसूरिके नाम दर्ज है। 

५ भरद्रेशरशिष्य शान्तिसरि- गर्ग सूरिक्रे कर्मविषाकके ऊपर परमानन्दने टीका लिखी 
है । उसकी प्रशस्तिमे उन्होंने आचार्यपरंपरा दी है उससे पता चलता है कि वे मर्रेश्वरसूरिके 
शिष्य शान्तिसूरिके शिष्य अभयदेवके शिष्य थे | श्री मो, द. देसाईने अनुमान किया है कि 
परमानन्द वि. सं, १२२१ में विद्यमान थे ( देखो, जैन, सा० सं० इ० पृ० २८० );, भतएव 
प्रस्तुत शान्त्याचायक्रा समय बारहबींका उत्तराध निश्चित होता है । 

इनके गच्छका ठीक निश्चय करना कठिन है । 

६ संढेरगच्छके शान्त्याचाये -सं० १७५०७ के एक लेखसे पता चलता है कि संढेर 
गष्छमें दो शान्त्याचाय हुए हैं। दोनों छुमतिके शिष्य थे | किन्तु एक १५९७ सं० में हुए 
और दूसरे उनसे कई पीढी पहले हुए -प्राचीन लेखसंग्रह, लेख नं० ३३६ । 

७ माणकीयगच्छके शान्तिसरि-इनका एक शिलालेख सं० १२६५ का प्राचीन 
जैन लेखसंग्रह” में उद्धुत है । देखो लेख नं० 9०३ । उसमें उनके गुरुका नाम कल्याण- 
विजय ओर गच्छकानाम नाणकीय निर्दिष्ट है। 

८ नागेन्द्रकुलके शान्त्याचाये-उपदेरामाछा इत्ति( कार्णेका )के रचयिता उद्यप्रभने 
अपनी गुरुपरंपराका वर्णन करते हुए कह्दा है कि नागेन्द्रकुलके महेन्द्रसूरिक पद्वपर शान्तिसूरि 
हुए। उनका परिचय उन्होंने इस प्रकार दिया है - 
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१ जेप्नक्मीरभाण्डागारीयअन्धानां सूची पृु० ४३ । 

२ “बृन्दावनादिकाब्यानां यमकेरतिदुर्विदास्‌ । 

| वदये मन्दुप्रयोधाय पश्चानां दृत्तिमुत्तमास्‌ ॥! 
ह जैन साहिध्यनों संक्षितत इतिहास, ए० २३८ । 


१४८ शान्याचाये ओर उनका समये । 


“ओऔनागेन्द्रकुले मुनीन्द्र लवितुः भीमस्मदेन्द्रप्रभो), 
पट्टे पारगतायमोपनिषदां पारंगमग्रामणीः । 
देखः संयमदैयत निरवधिखणिद्यवागी/»यरः, 
संजशे कलिकत्मषैरकलुषः श्रीशास्तिखूरिगुरुः ॥ 
शक्ति: कापि न कापिलस्य न नये नेयायिको नायकः 
चार्वाकः परिपाकमुज्झितमतिबोंद्धश्व नौदत्वमाक । 
स्थाद्वेशोषिकशेमुषी च विमुखी वादाय बेदान्तिके 
दांति। केवलमस्य बकुरयते सीमां न मीमांखकः ॥”” 

देखो, पत्तनस्थ० पु० २३६ । 

ये सिद्धशजके समकाछीन या कुछ पूर्वत्र्ती होंगे | क्‍योंकि उसी दृत्तिमें कहा है कि 
इनके प्रशिष्य अमरचन्द्रका सिद्धराजकी सभामें काफी सन्‍्मान था । सिद्धराजने इनको 'सिंह- 
शिक्षुक' का बिरुद दिया था ( जै० सा० सं० पृु० २४९ ) सिद्धराजका राजत्व काल वि० 
सं० ११५०-११९९ है । 

'प्राचीन लेख संग्रह'में ( लेख ३८१) बविजयसेनसूरिका प्रतिष्ठालेख सं० १२८८ का है । 
उससे सूचित द्वोता है कि शान्तिसूरि महेन्द्रके साक्षात्‌ शिष्य नहीं किन्तु उनकी पर॑परामें 
हुए थे- 

“सं० १२८८ वर्षे “““*'श्रीनागेन्द्रगच्छे भद्टारकश्रीमहेन्द्रसरिसन्‍्ताने शिंध्यशरी- 
शास्तिसरिशिष्यभीआनंदस्रिश्री अमर सूरिपदे भद्टारकश्रीदरिभद्रसरिषट्टालंकरण प्रभुभी- 
बिजयसेनशुरिप्रतिष्ठित '****'* ९ 

९ मडाहडीयगच्छके शान्तिश्ूरि- मंडाहडीय गच्छके यशोदेव सूरिकी मूर्तिकी अतिष्ठा 
सं, १३८७ में इन्होंने की थी। इसीसे अनुमान होता है कि वे उक्त गच्छके होंगे। देखो 
प्राचीन जैन लेख संग्रह,” लेख ५०८ । मडाहडीय गच्छके बधमानने अपने गब्छकों कहीं कहीं 
बूहद्नच्छ भी कहा है। इससे पता चलता है कि मडाहडीय गच्छ बृद्ृद्गवच्छकी शाखा होगी 
(प्राचीन जैन लेख सं० लेख, ५५०,२९२ ) । 

पूवोक्त वृंढद्‌ गष्छीय शास्तिसूरिसे प्रस्तुत शान्तिसूरि भिन्न है क्‍योंकि वे स० ११६१ मे 
विश्वमान थे ओर प्रस्तुत शान्तिसूरि सं० १३८७ में | 

१० तपागच्छके शान्त्याचायं-वादी देवसूरिने अपने शिष्योमेंस २४ मुनियोंको 
आँचार्यपद पर प्रतिष्ठित किया | उनमेंसे एक शान्त्याचाये भी थे। अतरव उनका समय 
बिक्रम १२ वी शताब्दीके उत्तराध से १३ थी का पूवार्ध सिद्ध होता है-जैनगूजर कबिओ 
भाग २१० ७५७ | 

११ पह्लीवालगच्छके शान्त्याचार्य - पछीवाल गच्छकी एक पद्याबडी श्री नाइटाजीने 
ओआत्मानन्द शताब्दी स्मारकमें (४० १८४ ) प्रकाशित करबाई है।सं० १६१५ में एक 
झान्झ्याचार्य हुए | उनके बाद १ यशोदेव, २ नन्न, ३ उद्योतन, ४ महेश्वर, ५ अभयदेव 
६ आमदेव ये छः आचार्य हुए । इनके बाद फिर लगातार उक्त नामके सात-सात आचार्योंका 
क्रम सं० १६८७ तक चला हैं। ओर क्रमशः निन्नोक्त संवतोंमें शान््राचार्य खगेत हुए हैं > 


प्रश्ाजनां | १४९ 


स॑० १६१, ४९५, ७६८, १०३१, १२२४, १४४८, १६६१ अंतरंव इस गच्छमें 
कुल सात शान्त्याचाय हुए । 

श्री नाहठाजीने १४४८ में खगेत होने वाले शास्क्ाचार्यके नाम कुछ प्रतिष्ठा लेख चढाये 
हैं (१० १९२ ) किन्तु संवत्‌ मिझाकर देखनेसे पता चलता है कि वे लेख सं० १४५६, 
१४५८, १४६२ के हैं अतएव वे १४४०८ में खगेत होने वाले शान्त्याचायक्रे हो नहीं 
सकते । इसलिये उक्त संबतके लेखोंमें सूचित शान्ध्याचायं सं० १४४७८ में खगेत होने वाले 
शान्त्याचायंसे मिन्न होने चाहिए । या शान्‍्व्याचायके खगेमनसंबतमें कुछ श्रम 
मानना चाहिए । 

इनके अलावा जीवविचार,' चेत्यवन्दनसूत्रमहाभाष्य, ब्रद्नत्‌ शान्तिस्तोत्रो इश्यादि ग्रन्थोंके 
रचयिता भी शास्तिसूरि हैं, इनका कुछ भी विशेष परिचय भ्रन्थान्तमें दिया नहीं गया | अत 
एवं कहना कठिन है कि उक्त शान्स्‍्याचार्योसे ये भिन्न थे या उनमेंसे किसी एक से 
अभिन्न थे | 

इन सब शान्त्याचार्यॉमेंसे प्रस्तुत ग्रन्थ वार्तिक और उसकी बृत्तिक रचयिता कौन थे इसका 
निणेय करना अब प्रस्तुत है । 


१ वार्तिक और शैत्तिके कतो शान्त्याचायें - 

इन सभी आचार्यॉमेंसे प्रस्तुत वार्तिक और वृत्तिके करती शास्त्य|चाय नं७ २ ही संभव है। 
यप्नपि वार्तिक बत्तिके अन्तमें उसके कतोने अपने गुरुका नाम वधमान बताया है किन्तु 
पूर्णतल्ठ गच्छका उलछेख नहीं किया है | किन्तु उल्लिखित चन्द्रकुल्में ही पूणेतल्लगष्छ हुआ है 
यह बात निर्विवाद होनेसे निःसंदेह कह। जा सकता है कि नं० २ शाल्त्याचार्यसे ही बातिक 
ओर बृक्तिके कता शान्त्याचायका अमेद है अन्यसे नहीं। क्‍यों कि उपरिनिर्दिष्ठ आचार्येमिंसे - 

नं० है हो नहीं सकते क्योंकि नं० १ के गुरुका नाम विजयसिंह था । 

ने, ३ हो नहीं सकते क्योंकि उनके गुरुका नाम नेमिचन्द्र है । 

ने, 9 के साथ अमेद सिद्ध करनेक्रे लिये कोई प्रमाण नहीं क्‍योंकि न. ४ के शान्ह्माचार्यके 
गुरुके नामका पता नहीं । 

ने, ५ के गुरुका नाम भद्देश्चर है। 

ने, & छुमतिके शिष्य थे | 

ने, ७ इनके गुरुका नाम कल्याणविजय है । 

ने, ८ गुरुका नाम महेन्द्र है। या 'सम्ताने' शब्दका अर्थ 'परंपरामें! ऐसा करें तों गुरुका 

नाम अज्ञात है । 


यध्षपि इनका परिचय आ० उदयप्रमने एक प्रबंल दाशैनिकरूपसे दिया है । किन्तु गुरुका 





१ इसके कहे संस्करण निकले हैं। २ भातर्मानस्द्सभाह्वार। प्रकाक्षित। ह संबनो भेदार, पाठव, 
नं» १०२३,३०.१९८४,१०१७। ४ आयाय॑ देमबब्जु सी चब्जकुछके पूणेत्ल गरुछमें हुए हैं- 
देखो प्रभावकचरित, पु० १८६ । प्रबर्धभकोष, ए० ४६ । 


१५० शान्ताचाय ओर उत्तका समय । 


भाम निश्चित न होनेसे या महेन्द्र होने की संभावना होनेसे प्रस्तुत शान्त्याचायक्रे साथ इनका 
अमेद हो नहीं सकता । 


नागेन्द्र गष्छमें भी दो वधमान हुए हैं। दूसरेका अस्तित्व १२५९९ में था। इनके शिष्य 
वार्तिककार हो नहीं सकते क्‍योंकि वातिक की कारिकाएँ इसके पूर्ववर्ती प्रन्थकारोंमें उद्धृत हैं । 
प्रथम वर्धमानके पहुधर रामसूरि थे, शान्त्याचायेका उछेख पट्टथधररूपसे नहीं किया गया है «- 
देखो जैनसाहिव्यनो सं० इतिहास पृ० ३४३ । इसलिये वार्तिककारका गच्छ नागेन्द्र हो 
नहीं सकता । 

ने, ९ इनका समय १३८७ है । ओर वार्तिककारका समय बहुत पहले है | 

ने, १० गुरुका नाम वादीदेव है। 

ने. ११ गुरुका नाम वधमान नहीं. 


अतएव जितने शान्ह्याचार्य हमें ज्ञात हैं उनमेंसे यदि किसीके साथ वार्तिक और बृत्तिके 
रचयिता शान्द्याचार्यका अमेद होनेकी संभावना करनी हो तो वह नं. २ के साथ ही हो 
सकती है। ने. २ के शान्त्याचायके गुरुका नाम वधमान है, और वार्तिककारके गुरुका नाम 
भी वधमान है। दूसरे गच्छोंके शान्त्याचार्योंके साथ वार्तिककारका अमेद सिद्ध हो नहीं सकता 
तब उनका गच्छ भी प्रृणेतक्क मानना उचित है । अतएवं यही मानना ठीक है कि वार्तिककार 
शान्ह्याचाय पूर्णतह्वगच्छके वर्ष्मानके रिष्य थे । 


पं० छालचन्द्रजीन भी इन्ही शान्त्याचार्यकों वार्तिकहृत्तिके कर्तारूपसे माना है । उन्होंने 
अपनी मान्यताके लिये कोई युक्ति नहीं दी । किन्तु उनका कथन उक्त समर्थनके कारण युक्ति- 
संगत है | जेसल० अग्रसि० पृ० ५९ | श्री मो, द. देसाईने भी पं० लारूचन्द्रके मतानुप्तार 
अपना मत स्थिर किया है-जैन० सा० पृ० २३० । 


२ शान्त्याचायेका समय निर्णय - 
पं० लाल्चन्द्रजीने शान्त्ाचार्यका समय ११ और १२ वी शताब्दीके मध्य मानो है । 
उनकी यह मान्यता भी ठीक जंचती है। 


उत्पादादिसिद्धिमें उसके कतोने वार्तिक और उसकी बृत्तिका काफी उपयोग किया है । 
वार्तिककी का० २३,२५,२९,२ ०,३१,३४७ और ३५ उत्पादादिसिद्धिकी टीकामें उद्धृत 
हैं' । वार्तिकशत्तिकी विषयोपसंहारके लिये निबद्ध एक कारिका भी उद्यादादिसिद्धिटीकाममे उद्धव 
है! । सर्वज्ञवादमें मीमांसकका समृचा पूर्वपक्ष शब्दशः वार्तिकबृत्तिमें से लेकर उद्यादादिसिद्धिमें 
दिया गया है | उत्पा० की अपोद्द चचा मी वार्तिक वृत्तिसे प्रभावित है- उत्पादा० पृ० ६७ 
और अ्रस्तुत ग्रन्थ प्ृ० ९६ । सर्टीक उत्पादादिसिद्धिके कतो चन्द्रसेनाचाय आचाये हेमचन्द्रके 
गुरु भाई अ्रधुक्त सूरिके शिष्य थे। उनका समय उन्होंने खय॑ अपनी उत्पादादिसिद्धिकी टीकाके 
अन्तमें दिया है उससे पता-बढता है कि उन्होंने उक्त ग्रन्थको १२०७ बि० में समाप्त किया 
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$ देखो बातिककी तुझनाका परिक्षिष्ट। ३ देखो, प्रस्तुत भन्यके 'टिप्पणानि! ए० २०३। ३ वही 
शृू० ३०५९ 


प्रसावता । १५१९ 


था' । अत एवं वार्तिक और वार्तिक इृत्तिकी रचना वि० १२०७ के पहले हो चुकी 
थी ऐसा सिद्ध है। 

स्थाद्रादरज्ञाकर (० १२३२१ ) में भी वार्तिककी कारिका नं० ५३ उद्धृत है। स्थाद्ाद- 
र्ाकरके कर्ता बादी देव सरिने ११७४ में आचार्यपद प्राप्त किया था और उनका खगंवास 
वि० १२२६ भ॑ हुआ। अत एवं सं० ११७४ से १२२६ के बीचमें स्याद्रादरज्ञाकरकी 
रचना हुई है । अत एवं कद्दा जा सकता है कि वात्तिककी रचना सं० ११७४ से पढहले हुई । 

न्यायावतारकी सिद्धर्षिकृत टीकाका टिप्पण आ० देवभद्गकी रचना है। आचार्य देवभद्वने 
मलधारी हेमचन्द्रसे अध्ययन करते करते उसकी रचना की थी। आचाये मलघारी हेमचन्द्रकी 
अंतिम रचना विशेषावश्यक बृहद्बत्ति सं० ११७७ में पूणे हुई थी। अतएवं उनसे पढनेवाले 
देवभद्ने इसी समयके आसपास ठटिप्पणकी रचना की होगी। अतएव टिप्पणीमें उद्धृत 
वार्तिककी रचना सं० ११७५ के पहले माननेमें कोई आपत्ति नहीं । 

इस प्रकार शान्त्याचायकी उत्तराषधि वि० ११७५ मानना संगत है। 

शास्त्याचायने वार्तिकबृत्तिमें सन्‍्मतिटीकाका कई स्थानोंमें उपयोग किया है। १०९६ बि० में 
खरगीस्थ होनेवाले वादी वेताल शान्द्याचायने ( नं. १) अभयदेवको प्रमाणशासत्रके गुरुरूपसे 
जछिखित किया है| | अभयदेवके शिष्य पनेश्वर और जिनेश्वर मुंजगाजकी सभाके प्रतिष्ठित 
पंडित थे | मुंजराजकी मृत्यु बि० सं० १०५० से १०५४ के बीच हुई। अतएव मुंजराजकी 
सभा मान पानेवाले धनेश्वर ओर जिनेश्वरके गुरु अभयदेवका समय विक्रम ९७० से १०५० 
के बीच मानना उचित है!। यही पूवोवधि वार्तिककार शास्त्याचायेकी है । अतएब वार्तिककार 
शान्त्याचायेको हम वि० १०५०-११७५७५ के बीचमें होनेवाले विद्वान्‌ माने तो योग्य ही 
होगा । 

शान्त्याचायने अनन्तवीय और अनन्तकीतिका नामोड्ेख किया है । अनन्तकीतिं यदि वही 
हो जिन्होंने सर्वज्सिद्धिकी रचना की है, तो उनका समय अश्रीग्रेमीजीनि' बि० सं० ८४० से 
१०८२ के बीच अनुमित किया है | 

अनन्तवीय नामके दो विद्वान्‌ हुए हैं-एक रविभद्र शिष्य अनन्तवीयं और दूसरे प्रमेय- 
रत्रमालाकार अनन्तवीये” | प्रथम अनन्तवीय आचाये प्रभाचन्द्रसे पहले हुए हैं । आचार्य 
प्रभाचन्द्र वि० १०३७ से ११२२ के विद्वान्‌ है । और दूसरे अनन्तवीर्य प्रभाचन्द्रके बाद 
हुए हैं | प्रस्तुतमें प्रथम अनन्तवीय शान्त्याचार्यकी विवक्षित है ऐसा पं० महेन्द्रकुमारजीका 
मन्तव्य योग्य है। अत एवं अनन्तवीयं और अनन्तकीतिके समयके साथ भी शान्ह्माचार्यके 
समयकी पूर्वनिर्दिष्ट मयोदाका विरोध नहीं आता । 








३ जेनसा० सं० हु. ए० २७५ । २ वस्तुतः यह पृष्ठ ३०३४२ होना चाहिए । गकत छपा है । 
३ स्थाया० टि० पृ० १२ में वार्तिकफी चत्ुभे कारिका डड्धत हे। ४ उत्तरा० टीकाकी प्रशस्ति । 
७५ सन्मतितके प्रकरण भा. ६ प्रस्तावना पृ० ८५ । ६ जैन साहित्य ओर इतिहास पू० ४५२ । 
७ स्यायकु० भा. * भ्रखाबना ए० २९,३५। ८ वही पृ० ५८ | 
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३ र२्‌ च 

७ इ्‌ त्रिघि 
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७२ १३ निरस्तत्वत्‌ 
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१५१ ३० प्रमाण ० 

१६९ ३ ८ 

१८४ से १८७ में कणे० ३ 
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१८५ १९ व्यक्तिव्यक्ति० 
१८५ ३४ ध्मां 

१८७ । ख० ३.२८४ 
१८० 2; प्रभा 

२१४ रू वस्तुनः 
र्श्५ ६ कल्पनाभू? 
२४२ 9 बोगि 

२७५६ २८ प्रामाक० 
२५७ २२ मान 

२८६ उपांत्यमें बढ़ा दो - 


“दस य नपुंसएसु वीसं इत्पियासु य। 


हा 


सर 

त्रिचे (पे ) 

व्यतिरिको९ 

'सिद्धसाध्यता' ऐसा पाठान्तर है 
वही मूल में लेना ठीक है । 

धृष्टे: कस्यचिज्ञाति! पाठान्तरनि- 

दिष्ट पाठ मूलमें लेना ठीक है। 

निरस्तत्वात्‌ 

मन; संवि० 

न्याया० टी० 

प्रमालक्ष्म 

प्रमाणवा ० 

(८9 

कणे७ 4 

बचनादयोडन९ 

व्यक्ति? 

ध्य दमा 

ख० १.९८७ 

प्रमा 

बर्तुत: 

कल्पनामृ 

योगि 

प्राभाक० 

भान 


पुरिसेसु अट्डसय॑ समयेणेगेण सिज्झ्मई ॥” 


उत्तराध्ययन २६.५२ 


श्रीसिद्सेनदिवाकरविरचितं 


न्यायावतारसूत्रस । 


अीनगननत-त- कर ममन+ >>" 





प्रमाणं खपराभासि ज्ञान बराधविवर्जितम । 
प्रद्यक्षं च परोक्ष च द्विधा मेयविनिश्चयात्‌ ॥ 


प्रसिडानि प्रमाणानि व्यवहास्थ तत्कृतः ! 
प्रमाणलक्षणस्योक्तो ज्ञायते न प्रयोजनम्‌ ॥ 


प्रसिद्ानां प्रमाणानां लक्षणोक्तो प्रयोजनम्‌ । 
तब्यामोहनिवृत्ति: स्थाद्‌ व्यामृूद्मनसामिह ॥ 


अपरोक्षतयाथ्थस्थ ग्राहक॑ ज्ञानमीदशम । 
प्रत्यक्षमितरज्ज्ञेयं परोक्षे ग्रहणेक्षया ॥ 


साध्याविनाभुनो लिड्भात्‌ साध्यनिश्रायक स्मृतम्‌ । 
अनुमान तदश्नान्तं प्रमाणल्रात्‌ समक्षवत्‌ ॥ 


न प्रत्यक्षमपि आन्तं प्रमाणत्वविनिश्रयात्‌ । 
श्रान्तं प्रमाणमिल्येतद्‌ विरुद्ध वचन यतः॥ 


सकलगप्रतिभासस्य भ्रान्तवासिद्धितः स्फुटम्‌ ! 
प्रमाणं खान्यनिश्रायि ट्वयसिद्धो प्रसिद्यति ॥ 


५ 


७ 


4 


श्रीसिद्सेनदिवाकरविरचित न्‍्यायावतारसूत्रम । 
इृष्टेशव्याहताद वाक्यात्‌ परमाथोमिधायिनः । 
तत्त्वग्राहितयोतन्न॑ मान शाब्दं प्रकीर्तितम्‌ ॥ 


आप्तोपज्षमन॒छ्डयमहष्टेट्विरोधकम्‌ । 
तत्त्वोपदेशकृत साब शास्त्र कापथघदट्टनम्‌ ॥ 


खनिश्चयवदन्येषां निश्रयोत्पादनं बुधेः । 
परार्थ मानमाख्यातं वाक्यं तदुपचारतः ॥ 


प्रद्यक्षेणानुमानेन प्रसिडा्थप्रकाशनात्‌ । 
परस्य तदुपायत्वात्‌ पराथत्वं ठ्योरपि ॥ 


प्रद्यक्षप्रतिपन्नाथप्रतिपांदि च यडचः | 
प्रयक्ष प्रतिभासस्य निमित्तत्वात तदुच्यते ॥ 


साध्याविनाभुबो हतोरव॑चो यत्‌ प्रतिपादकम । 
परार्थमनुमानं तत पक्षादिवचनात्मकम्‌ ॥ 


साध्याभ्युपगमः पक्ष: प्रयक्षाथनिगकृतः । 
तत्रयोगो5न्र कतेव्यों हेतोगोंचरदीपकः ॥ 


अन्यथा वायभिप्रेतहेतुगोचरमोहिनः । 
प्रद्याय्यस्य भवत हेतुर्विरुद्धारेकितों यथा ॥ 


धानुष्कगुणसंप्रक्षिजनस्थ परिविध्यतः । 
धानुष्कस्य विना लक्ष्यनिदेशेन गुणेतरी ॥ 


हेतोस्तथोपपत्त्या वा स्यात्‌ प्रयोगो5न्यथापि वा । 
द्विविधोधन्यतरेणापि साध्यसिडिभंबेदिति ॥ 


२० 


११ 


१२ 


श्र 


१४ 


१५ 


१६ 


42७ 


श्रीसिद्सेमदिवाकरविरचित न्‍्यायावतारसूत्रमू । ई 


साध्य-साधनयोव्याप्तिय॑त्र निश्चीयतेतराम्‌ । 
साधम्येंण च दृष्टान्तः संबन्धस्मरणान्मतः ॥ १८ 


साध्ये निवरतेमाने तु साधनस्थाप्यसंभवः । 


शत भी ये 00 


ख्याप्यते यत्र दृष्टान्ते वेधम्यंणेति स स्मृतः ॥ १९ 


अन्त्याष्यैत्र साध्यस्य सिड्धेब्रहिरुदाहतिः । 
व्यथों स्थात्‌ तदसहूवेषप्येब न्‍्यायत्रिदों बिदु।॥ ३० 


प्रतिपाद्स्य यः सिदड्ः पक्षाभासो5क्षलिड्गतः । 
लोक-स्वबचनाभ्यां च्‌ बाधितोइनेकधा मतः ॥ २१ 


अन्यथानुपपन्नलं हेतोलैक्षणमीरितम । 
तदप्रतीतिसंदेहविपर्यासेस्तदाभता ॥ १२४ 


असिड॒स्त्वप्रतीतो यो योउन्यथेवोपपथते । 
विरुडो योप्यथाप्यत्न युक्तोबनेकान्तिक: स तु॥ . १३ 


साधर्म्येणात्र दृष्टान्तदोषा न्‍्यायाँवेदीरिताः | 
अपलक्षणहेतूत्था: साध्यादिविकलादयः ॥ २४ 


वैधर्म्येणात्र दृष्टान्तदोषा न्‍्यायविदीरिताः । 
साध्य-साधनयुग्मानामनिवृत्तेश्व संशयात्‌ ॥ २५ 


वायुक्ते साधने प्रोक्तरोषाणासुहावनम्‌ । 
दूषणं निरवये तु दृूषणाभासनामकम्‌ ॥ १६ 


सकलावरणमुक्तात्म केवल यत्‌ प्रकाशते । 
प्रयक्ष सकलाथांत्मसततप्रतिंभासनम्‌ ॥ २७ / 


श्रीसिद्सेनदिवाकरविरचितं न्‍्यायावतारसूत्रम । 


प्रमाणस्य फल साक्षादज्ञानविनिवतेनम्‌ । 
केवलस्य सुखोपेक्षे शेषस्यादानहानधीः ॥ 


अनेकान्तात्मक॑ वस्तु गोचरः सर्वसंविदाम । 
एकदेशविशिष्टोईथों नयस्य विषयों मतः ॥ 


नयानामेकनिष्ठानां प्रवृत्तेः श्रुतवत्मेनि । 
संपूर्णाथविनिश्रायि स्याद्वादश्रुतम्॒च्यते ॥ 


प्रमाता खान्यनिर्भासी कतो भोक्ता विवृत्तिमान्‌ | 
खसंवेदनसंसिडो जीव: क्षित्यायनात्मकः ॥ 


प्रमाणादिव्यवस्थेयमनादिनिधनात्मिका | 
सर्वैसंव्यवहर्तृणां प्रसिद्धापि श्रकीतिता ॥ 


---+-०७४७४॥७६००---- 


श्८ 


२९ 


३० 


२१ 


श्रीशान्त्याचाये विरचितं 


न्‍्यायावतारस्‌त्रवार्तिकम्‌ । 
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चर 
९, सामान्यलऊुक्षणपरिच्छेदः १ 
हि: 
नमः सर्वज्ञाय । 
हिताहिताथसंपरासि-त्यागयोयन्निवन्धनम्‌ । 
| गप ५ 
तत्‌ प्रमाण प्रवध्यामि सिद्धसेनाकेसूनतिनम्‌ ॥ १ 
५ ॥ ७ | [4७५5 
प्रमाणं खपराभासि ज्ञानं बाघविवजितम्‌ । ; 
प्रत्यक्ष च परोक्ष च द्विघां सेपविनिश्रयात्‌ ॥।' र२्‌ 
॥ इति शास्त्रार्थसंग्रहः ॥ 
कि. 


सन्निकर्षादिक नैव प्रमाण तदसंभवात्‌। 


अवभासो व्यवसायो ने तु ग्रहणमात्रकम्‌ ॥ 5 
दीपवन्नोपपय्येत बाह्यवस्तुप्रकाशकम्‌ । (५ 
अनात्मबेदने ज्ञाने जगदान्ध्यं प्रसज्यते ॥ ४ 
प्रत्यक्ष च परोक्ष च ग्राहक नोपपत्तिमत्‌ । 

बाधनात्‌ संशयाद्यासे सृक्त सामान्यलक्षणम्‌ | ६६ 
वेदेश्वरादयो नेव प्रमाण बाघसभवात्‌ | 

प्रमाणं घाधवेकल्यादहंस्तत्त्वाथवेदनेः ॥ ६५ 








१. # नमः सर्वज्ञाय क० । नमो बीतरागाय अ०। २, हिताहितार्थयो: प्राप्ति अ०। ३. द्विधेव च 
विनिश्चितम्‌ मु० । ४७. व्यवसायसत्तु प्रह” मु०। ५, बाध्य” मु० । ६५ इंदं पद्म मुद्रितपुस्तके उद्धत 
बास्ति झ्ं०। ७, “बैंदर्शिनः झु० । 


९. हद पर्य॑ मुद्रितपुस्तके उद्धुतं नाखि सं०। २. वेट! सु०। ३, कार्य जुु० । ४. 'प्रकलन्तर- 
_विज्ञानमु” इति दृत्तिसंभमतः पाठ सं०। प्रकृतेरवर् ज्ञानं मु०। 
६. योगे तु कुश' म्रु० । "योग्य कुश? आ०। ७. “संभवः मु०। 'संभवेः अऔ०। ८, इदं पर्य 
नास्‍्व्युद्तं मुद्दितपुस्तके सं० । ९. आहारशक्ति? क० । आहाराशक्ति? घब०। १०, 'सामप्रिव? मु०। 
११, इदं पूर्वार्ध नास्ति उद्धृत मुद्वितपुस्तके सं०। १२, ज्ञानापेक्ष मु० । शात्रपेक्य॑ ब०। १४. प्रतिमां 
हि मिन? अ०। १७. न अ० । 


हा 
श्रीशान्याचायेविरचित न्‍्यायावतारसूत्रवार्तिकम्‌ । 
धचसो5पौरुषे यत्वं नाउविदोषात्‌ पटादिवत्‌ | 
खरूपेण विशेषेण न सिद्ध भूधरादिषु ॥ 
विरुद्ध चेष्टधातेन न कार्य कतेसाधनम्‌ । 
प्रकृतेरन्तरज्ञानं पुंसो नित्यमथा5न्यथा ॥ 


नित्यत्वे सबंदा मोक्षो नित्यत्वे न तदुद्भवः । 
कालवबैपुल्ययोग्यत्वकुशलाभ्याससंभेंवे ॥ 


कआधृतिपक्षयाज्ज्ञान सावेह्यछुपजायते । 
सदहेतुकमस्ती ह सद्वेव ध्मादितत्त्ववत्‌ ॥ 


आहारांसक्तिचेतन्य जन्मादी मध्यवत्तथा। 
अन्त्यसामग्र्यंवद्धेतुः संपूर्ण: कायकूत्सदा ॥ 
ज्योतिः साक्षात्कृतिः कश्वित्‌ संपृर्णस्तक्त्ववेदने । 
॥ सामान्यलक्षणपरिच्छेद: ॥ 
यः 


२. प्रत्यक्षपरिच्छेदः । 


ज्षानञ्नपेक्ष प्रमेयस्य द्वेविष्य न तु वास्तवम्‌ ॥ 
दूरासन्नादिभेदन प्रतिभांस सिनत्ति यत्‌ । 

ततू प्रलक्ष परोक्ष तु ततोउन्यद वस्तु कीतितम्‌ ॥ 
तन्निमित्तं द्विधा मान न त्रिधा नेकधा ततः | 
साहदय चेत्‌ प्रमेय॑ स्थात्‌ वेलक्षण्य न किं तथा ॥ 


अथापत्तेन मानत्वं नियमेन बिना कृतम्‌ । 
प्रमाणपश्चका भावभावो5्भावेन गर्यते ॥ 





१७ 


११ 


१२ 


कै 


१४ 


१७६ 


७, पुंसोषनित्यल्मन्यथा म्ु० । 


श्रीशान्वाचायेविरचितं न्‍्यायावतारसूत्रवार्तिकम्‌ । ५ 


नं, नास्तीति यतो ज्ञान नाध्यक्षोंद्धिन्नगोचरम । 


अभावो5पि च नैवास्ति प्रमेयो वस्तुनः एथक ॥ १६ 
प्रत्यक्ष विदद ज्ञान तिधेन्द्रियमंनिन्द्रियम । 

योगज चेति वेदशघामिदन्त्वेनावभासनम ॥ १७ 
जीवांशात कमनिमुक्तादिन्द्रियाण्यधितिष्ठतः । ] 
जातमिन्द्रियज ज्ञान विनन्द्रियमनिन्द्रियम्‌ ॥ १८ 
स्मृत्यूहादिकमित्येके प्रातिम च तथा5परे। 

स्वप्नविज्ञानमिल्यन्ये स्वसंवेदनमेब नः ॥ १९ 
मनःसंज्ञस्य जीवस्प ज्ञानावृतिंशमक्षयों । 

पतश्चित्रो ततो ज्ञानयोयपदय न दुष्यति ॥ २० # 
जिनस्यांदोषु सर्वेपु कर्ंणः प्रश्नयेडक्रमम । 

ज्ञानदशनमन्येषां न तथेत्यागमावधः ॥| २१ 
नत्रेन्द्रियजमध्यक्षमेकांडाब्यवसायकम । 

बेदन च परोक्ष च योगज तु तद॒न्यथा ॥ श्र 
द्रव्यपर्यायसामान्यविदेषास्तस्ण गोचरा: । ७ 
अविस्पष्टास्तयेव स्पुरनध्यक्षस्थ गोचराः ॥ २३ 
न जडस्यथावभासो5स्ति मेदामंदविकल्पनात्‌ । 

न भिन्नविषय ज्ञान शन्य वा यदि वा ततः ॥ २४ 
ज्ञानशन्पवंतो नास्ति निरासेउ्थेस्थ साधनम्‌ । 
संबितमिद्धप्रतिक्षेपे कर्थ स्थात्‌ तत्यवस्थितिः ॥ २५० 
पर्ययस्यन्ति पयोया द्रव्यं द्रवति सवेदा | 

सहदाः परिणामो यः तत्‌ सामान्‍य द्विधा स्थितम॥ २६ 
विपरीतो विदेषश्च तान्युगपद्‌ ड्यवस्यति | 

लेन तत्कल्पनाज्ञानं न तु शब्दार्थयोजनात्‌ ॥ २७ 
निरंशपरमाणूनाम भासे स्थौल्यबेदने । म 
प्रत्यक्ष कल्पनायुक्त प्रत्यक्षणेव सिध्यति ॥ २८ 








१, नानास्ती ज्ु०। २. ध्यक्षामिन्र ब०। ३. अभावेदपि मु०। ४. वसस्‍्तुतः आअऔ०। ५, विशद- 
शान अ० क० मु० । ६. मनेन्द्रिए मु०।. ७. ज्ञातमि० ब० । ज्ञानमि' मु०। ८ 'ृत्तिश? मु०। 
९. इद कारिकाध ज्ञानं ब० । मुद्वितपुस्तके उद्धृत नास्ति र्ु०३ १०, “"शुनवतोनीसि झ० सु०। 
११. पर्यवस्य' झ० मु०। १२. विशेषस्तु मु०। 


चै 


श्रीशान्याचार्यविरचितं न्‍्यायावतारत्तत्नवार्तिकम्‌ । 


नासंयुक्तेन संयुक्तैर्निरेश! क्रियते सहत्‌। 


अयोगे प्रतिभासो5पि संयोगे5प्यणुमात्रकम्‌ ॥ २९ 
भिन्नदेशखरूपाणामणूनामग्रहे सति । 

2] ४ छ किंचन 
तत्स्थौल्य यदि कल्पेत नावभासेत किचन ॥ ३० 
नेतदस्ति यतो नास्ति स्थोल्यमेकान्ततस्ततः । 
भिन्नमस्ति समान तु रूपमंहोन केनचित्‌ ॥ ११ 
अथास्तु युगपद्धासो द्रव्य-पयोययोः स्फुटम्‌। 

रे आर 
तथापि कल्पना नंषा दा|व्दोल्लेखबिवर्जिता ॥ ३२ 
चकास्ति योजित॑ यत्र सोपाधिकमनकधा । 
वस्तु तत्‌ कल्पनाज्ञानं निरंशाप्रतिमासने ॥ ३३ 
मेदज्ञानात्‌ प्रतीयन्ते यथा भेदाः परिस्फुटम्‌ । 
तथैवामेदविज्ञानादभदस्य व्यवस्थितिः ॥ हदें 
घटमोलिसुवर्णेषु वुद्धिमेंदावभासिनी । 
संविनज्निष्ठा हि भावानां स्थिति; काउच्र विरुद्धता ॥ २० 
प्रतीतेस्तु फल नानन्‍्यत्‌ प्रमाण न ततः परम । 
अतादृष्येषपि योग्यत्वान्नियता्थस्यथ वेदेकम्‌ ॥ श्ष 
॥ प्रंत्यक्षपरिच्छेद) ॥ 


मिल 
३० अनुमानपरिच्छेदः । 
कर 


पूवेमेव परोक्षस्प विषय: प्रतिपादित:। 


प्रमाणफलसद्भावो ज्ञेयः प्रवक्षवद्ु पैः ॥ ३७ 
परोक्ष द्विविध प्राहुलिड-शब्दससुद्वम । 
लेड़िकात्‌ प्रद्यभिज्ञादि भिन्नमन्ये प्रचक्षते ॥ श्८ 





१, “घूनां संप्रहे मु०। २. कल्पमानेषा ब० । ३. वेदनम ब० । ४. अ० प्रतौ नाखि । 


श्रीज्षास्वाचायविरचित न्‍्यायावतारसूत्रवार्तिकम्‌ । ९ 


परोपदेशज ओर मति होष जगुर्जिनाः । 
परोक्ष के *+ 

परोक्ष प्रत्लभिज्ञादि त्रिधा औतं न युक्तिमत्‌ ॥ ३९ 
अन्यथेहादिक सब श्रोतमेव प्रसज्यते । 

यज्योक्ते नागमापेक्ष मान तज्वाब्यज़म्भितम्‌ ॥ ४० 
लिड्ाछिड्लिनि यज ज्ञानमनुमान तदेकधा | » 
प्र्येति हि यथा वादी प्रतिवाद्यपि तत्‌ तथा ॥ ४१ 
उपचारेण चेत्‌ तत्‌ स्थादनवस्था प्रसज्यते । 
अन्यस्थासाधनादाह लक्षण हेतु-साध्ययोः ॥ ४२ 
“अन्यधाब्नुपपन्नत्व यत्र तत्न त्रयेण किम्‌। 

नान्यथाब्लुपपन्नत्वं यनञ्न तत्न अयेण किम्‌ ॥! ४३ 
कार्यकारणसड्भावस्तादात्म्यं चेत्‌ प्रतीयते। 
6 | 

प्रत्यक्षपूवकात्‌ तकात्‌ कर्थ नानुपपन्नता ॥ ४४ 
व्यतिरेकांउनुपपत्तिश्वेदन्वयनिबन्धनम । 

कर्थ सत्त्व विना तेन क्षणिकत्वप्रसाधकेम ॥ ४५९ 
विनाप्यन्वयमात्मादौ प्राणादिः' साधन यदा । हु 
तदा स्पान्नान्वयापेक्षा हेतो! साध्यस्थ साधने ॥ ४६ 
संबन्धिभ्यां विभिन्नश्वेत्‌ संबन्धः स्थान्न लोष्टबत्‌ । 

अनवस्था प्रसज्येत तदन्यपरिकल्पने ॥ ४७ 
कृत्तिकोदयपूरादे! कालादिपरिकल्पनात्‌। 

यदि स्थात्‌ पक्षधमेत्व चाक्षुघत्व न कि ध्वनो ॥ डे ४ 
समानपरिणामस्य द्वयस्यथ नियमग्रहे । 

रे ५ 

नाइक्तिने च वेफल्य साधनस्थ प्रसज्यते ॥ ४९ 
इश्ड साधयितु शक्‍य वादिना साध्यमन्यथा। 
साध्याभासमैशक्यत्वात्‌ साधनागोचरत्वतः ॥ ७७ 
यथा सवगमध्यक्ष बहिरन्तरनात्मकम्‌ । झ् 
नित्यमेकान्ततः सत्त्वात्‌ धमः प्रेत्यासुखप्रदः ॥ ५१ 
रूपायसिद्धितो5सिद्धों विरुद्धोब्लुपपत्तिमान । 

साध्याभावं बिना हेतुः व्यभिचारी विपक्षगः ॥ ५२ 





“ेव प्र० झ्रु० । २, व्यतिरेकोपलु” बअ० आ० । ३. बन्धना अ० क० । 8. कर्य संबंधिना तेन ब० 


क० ५. 'साधनम्‌ ब०। ६. प्राणादि सा मु०। ७, 'समसाध्यलात्‌ मु०। ८, प्रेल्युदुःखंग्रदः झु० । 
न्या० २ 


१० श्रीज्ञान्याचायविरचितं न्‍्यायाबतारसूत्रवार्तिकम्‌ । 
असिद्धः सिद्धसेनस्य विरुद्धो मछ॒बादिनः। 
द्वेघा समनन्‍्तभद्गस्य हेतुरेकान्तसाधने ॥ ५१ 
॥ अजुमानपरिच्छेदः ॥ 
से 


छू 
४. आगमपरिच्छेदः । 
खर 


$ ताप-च्छेद-कपेः शुद्ध वचन त्वागर्म विदुः | 
तापो झाप्तप्रणीतत्वमाप्तो रागादिसंक्षयात्‌ ॥ ५४ 
कषः पूर्वापराधातशछेदो मानससन्वयः । ५६ 
कि 
“विधिनियम भड्वृत्तिव्यतिरिक्तत्वादनर्थकवचो बत्‌ । 
जैनादन्यच्छासनमन्॒त भवतीति वैधम्यम्‌ ॥ «दे 
गा] ॥ आगमपरिच्छेदः ॥ 


सत्र सूचकूता कृत मुकुलितं सद्भूरिबीजैघेनम्‌ , 
तद्वार्च; किल वारतिक सदु मया भोक्त शिकश्चनां कृते । 
भानोगेत्किरणेविंकासि कमल नेन्दोः करेस्तत्‌ तथा, 
यद्वेन्द्दूबतो विकासि जलऊज भानोने तस्मिन गतिः ॥ ५७ 


प [ समाप्तमिदं न्‍्यायावतारसूत्रवारतिकम्‌ । ] 





१, अश्तिद्धिः अ०। हे इदं पर्य मुद्रित उद्धृत नाल सं० । ३, इर्द पर्य ३, इदं प्य मुह्ितपुस्तके वृत्ते अथम- 
पद्मरूपेण वर्तते सं०। ४. तद्ाचे किल ब०। तद्गबोध किल क०। ५, भानोगेभस्ेने तत्‌ मु० । 


श्रीशान्त्याचार्यविरचिता 


न्यायावतारसूत्रवातिकवृत्ति: । 
“>--+5> के ह0३2६:<२-- 
१, सामान्यलक्ष्णपरिच्छेदः । 


हिताहितार्थसंप्राप्ति-दागयोय॑न्निबन्धनम्‌ । 
तत्‌ प्रमाण प्रवश्यामि सिद्धसेनाकेसअितम्‌ ॥ २ ॥ 8 
के 
नमः स्वतःप्रमाणाय बचःप्रामाण्यहेतवे । 
जिनाय पशन्चरूपेण प्रयक्षात्‌ पक्षदेशिने ॥ 
अन्यार्थवत्तेति न वाच्यमेतन्‌ सामान्यमन्येन ततोडन्यथा तु । 
वेयुत्पादितं तत्र बदन्तु सन्‍्तो निर्मत्सरा एव भवन्‍्तु यद्दा ॥ 
$ १. हिताहितेयादिना अभिषेयप्रयोजनमभिधीयते । तदभिधानात्‌ संबन्धाभिषेय- ॥ 
अभिवेयश्र- प्रयोजनान्तराण्यपि अभिहितानि | तथाहि - प्रमाणम अभिधेयम्‌ । प्रयोजन 
योजनामि« हे युत्पा कर £ द्‌ | 5 ्ध «५. बन्ध 
धानयू।. सयत्पत्ति: व्युत्पादकर्त॑ च शिष्याचाययोः, पर तु निःश्रेयसमिति । संबन्धस्तु 
उपायोपेयलक्षण इति । 


६२. तश् श्रोठेप्रवृत्त्यर्थमिति कश्नित्‌ | तदुक्तम्‌- 


प्रयोजन!- 

242३ “अनिर्दिष्टफल सब न प्रेक्षापूर्व कारिमिः । फ 
नमिति शाखमाद्वियते तेन वाच्यमगओे प्रयोजनम्‌ ॥” 

चर्चा । 


8६३. तदेवदन्ये न क्षमन्ते | यतो यथा ते भ्रेक्षापूर्वकररितया फलमभिलषम्तः प्रवर्तस्ते, 
तथा प्रेक्षापूर्वकारितयेव प्रमाणात्‌ श्रवर्तन्ते । अप्रसाणात्‌ प्रवर्तमानानां प्रेक्षावैत्तेन न स्थात्‌ | 
न च झाब्दानां बहिरथ प्रत्यक्षबत्‌ प्रामाण्यम्‌ । नापि प्रदीषषत्‌ असंबद्धानामपि प्रकाश- 














१. "पेण नमः प्रल्यक्षदेशिने मु०। २. 'थवत्तीति ब० । ३. उत्पादितं ब० अ० क०। ४. भवन्तु 
मु०। ५. 'सरा यत्र भवेदबुदध्या मु०। ६. क्षिष्टाचाये” मु०। ७. श्रोतृजनप्र” क० मु०। 
८. प्रेज्षावत्त न मु० । 


र्‌ 
श्र न्यायावतारसूत्रवार्तिकबृत्तो.. [ १. सामान्यछू० परि० 


कत्वम्‌ । किन्तु संबन्धवछात्‌ । न च तेषां बहिरथें; संबन्धोडस्ति । विवक्षायां संबन्धेडपि- 
न ये यथा यमर्थ विवक्षन्ति ते तथेव तमर्थ प्रतिपादयन्तीति, विसंवादनामिश्रायाणाम- 
न्यथामिधाय अन्यथा भ्रवृत्तिदशनात्‌ इति' कथ भ्रेक्षावता अवृत्त्यर्थभादिवाक्यमिति ! । 


8४. तत्राक्षेपपरिहार: । 'निष्फलसि्द शा्सं काकदन्तपरीक्षावत्‌ । अरशेक्यानुष्ानं वा 

£ ज्वरहरतक्षकचूडारल्लालक्वारोपदेशवत्‌ । अनभिमतं बा माट्विवाहोपदेशवत्‌ । अतो वा 

शास्रात्‌ लघुतर उपाय: प्रमाणव्युत्पत्तेः | अनुपाय एव वा इदम्‌-इत्ननथंसंशयनिवृक्त्यथेम्‌ , 

अर्थसंशयोत्पादनाथ प्रेक्षावतामादिवाक्यमिति । ते हि ऊकैषीवछादय इब अथेसंशयात्त्‌ 
प्रवर्त्त इति । 


8५. एतदन्ये दूषयन्ति | युक्ता रृपीवलादी नाम्‌ अवधृतबीजाबीजस्वभावानाम्‌ उपायनिश्रये 
# सति उपेये 'संदेहेउपि प्रवृत्तिरेति | अन्न तु उपायनिश्चया भावात्‌ कथ प्रवृत्तिरेति ?। साधक- 
बाधकप्रमाणाभावाच्ाार्थसंशयशस्यानिवारितत्वात्‌ । तथा, प्रमाणव्युत्पादकानां च शाख्नान्त- 
राणां दशनात्‌-'किं अस्य प्रमाणव्युत्पत्तिः प्रयोजनम्‌ , उतान्यद्‌' इति प्राक्प्रवर्तमानः संशय: 
केन विनिवार्यत । तस्मात्‌-'प्रेक्षावता प्रवृत्ति; प्रयोजनवत्तया व्याप्रेति निःप्रयोजनमिदं शाम्् 
नारब्धव्यम! इति व्यापकानुपलब्ध्या प्रयवतिष्ठमानस्य परस्यासिद्धतोद्भावनम्‌ अनेन क्रियत 
४ इति । न चैतद्‌ वार्यमू-अप्रमाणकेनानेन कथमेतदपि क्रियत इति । यतः अप्रमाणकेनेव 
वचसा परेण व्यापकानुपलब्धिरुपन्यस्ता । सा च वचनमात्रेणेवासिद्धोद्भधाव्यत इति । 


६६. एतदप्यपरे दूषयन्ति । यतो यथाउसिद्धसाथनमादाय वादी प्रद्यवतिष्ठमानों 
निगृश्चते तथा5सद्दूषणवादी प्रतिवाद्रपीति । अथ अग्ने तस्था्थस्थ शास्रेण समर्थनात्‌ न 
दोष इति । यद्येतं तहि आदिवाक्येन शाख्रार्थ: प्रतिज्ञायत इति युक्तम्‌ । 


# ६७. एतद्प्ययुक्तम्‌ । यतः शाख्रार्थोॉडनेन कि प्रमाणभूतेन प्रतिज्ञायते, किंवाउप्रमाण- 
भूतेनेति ? | तत्र यदि प्रतिज्ञव प्रमाणभूता साध्याथ ग्रतिपादयति, किमज्ञ हेतृपन्यासेन ? । 
अथ अप्रमाणभूता, तहिं तदेव दूषणमिति । तस्मान्‌ बचनस्थ श्रद्यक्षादिवन्‌ प्रमाणभूतत्वात्‌ 
ततः श्रेक्षावरतां फलाथिनां युक्ता प्रवृत्तिरिति युक्तम्‌ । अथ कस्बचिद्वाक्यस्य-/नग्यास्तीरे 
शकेराशकर्ट पर्येस्तम्‌-इत्यादिकस्य मिथ्यारूपस्योपलब्घेः कथ्॑ प्रक्षावतां ततः प्रवृसिरित्य- 

# भिधीयते; तहिं मरुमरीचिकाजलोलेखिनो ज्ञानस्थ मिथ्यात्वोपलब्धेः कर्थ प्रेक्षाब्ता प्रयक्षा- 
देरपि अ्वृत्तिरेति ? । अथ मिथ्येतरयो: संवादासंवादलक्षणो विशेषो5स्तीत्युच्य ते; अज्राषि 
आप्रप्रणीतत्वानाप्तश्रणीतत्वलक्षणोउस्तीति वक्ष्यांमः | नच शब्दानां संबन्धबलादर्थप्रतिपाद- 
कत्वम््‌ , किन्तु विवक्षावशात्‌ । सा च पुरुषसंत्वासत्यत्वेव सत्येतरा भबन्‍्सी शब्दानां 
सर्व्स्वासट्यत्वं ख्यापयतीति पुरुषप्रामाण्यमेव दपणसंक्रौन्त प्रतिबिम्बमित्र शब्देष्वभिधीयत 





१. विसंवादेनाभि” मु० । २. इति तत्राक्षेपररिहारः आ०। ३. तत्र निष्फलमिदं ब० क० मु०। 
8. असाध्यानु? मु०। ५, “तामादो वाच्य' मु० । ६. कृषिवला? अ० ब० । ७, उपेयर्सदे” क० मु० । 
<, "स्व निवा” मु० क०। ९. विनिवार्यते अ० । १०, साध्यमर्थप्‌ मु० क० । ११, इत्यादिवाक्यस्य अ० । 
१३. श्रल्नक्षादपि मु०। १३, “्रणीतत्वाउप्रणीतत्नलक्ष” क० मु०। १४, वक्षामः क०। १५. सला« 
सत्ल्लेन बृ० । “सलासलेन क० मु०। १६. सयतासयलं मु० क०। १७. संकराम्तप्र” कऋ० । 


कारिका २. ] प्रमाणत्य लक्षणम । १३ 


इति । अभेष्टोडयमर्थ: शंक्येत ज्ञातुम अतिशयों येदीदयमिधीयते । एतत्‌ पश्चात्‌ प्रतिपाद- 
विच्याम। । 
8८. हितोडपि कालान्तरेण ज्वरितादेरिव दृध्यादिक यद्यप्यद्चितो भवति, तथापि इृष्ट- 


2 त्वाद्धितः । अहितो5प्येवम्‌ । उपेक्षणीयोडपि प्रमाणाविषयत्वात्‌, यदि वा 


अलुपादेयत्वात्‌ सोडप्यहित एवं । तयोहिताहितयोः ग्राप्ति-त्यागो यतः प्रमाणनिबन्धनो 
अतः तत्‌ प्रकर्षेण- संख्या-लक्षण-गो चर-फलविप्रतिपत्तिनिराकरण रूपेण, खत३ः  परतः 
प्रामाण्यलक्षणेन वा, प्रद्नक्ष-परोक्षरूपेण वा वक्ष्यामः । 

8९, भन्वतीत-वर्तमानयोरुपयुक्तफलत्वेन प्रवृत््यविषयत्वात्‌, भाविनस्त्व थक्रियाकारिणः 
प्रमाणागोचरत्वात, भाविनि प्रमाणाभावादिति । तत्‌ कथं हिताहितयोः प्राप्ति-त्यागों प्रमाण- 
निबन्धनाविति ? । नेष दोष), अतीर्तें-वर्तमान-भविष्यता कथख़्िदेकत्वस्थ प्रतिपादयिष्य- 
माणत्वादिति । 

६१०. यदि वा हितो मोक्षः, अहितः संसारः, तयोः प्राप्ति-त्यागो सर्वश्ञनिबन्धनों, 
अतस्तमेव भगवन्तं प्रमाणभूतं प्रतिपादयिष्याम इति । 


६११. ततू कि खातद्रयेण ! । न इत्याह-सिद्धसेनाकेसू त्रितमू-इति | सिद्धसेन एवं 


जगजन्तुमनोमोहसंततितामसी तम:समूहापोहकारित्वात्‌ अ्के इब अकेः, तेन सूत्रितम्‌ । ४ 


तत्सुत्राणामतिगम्मीरार्थस्वात्‌ किक्विलेशतो यथाबोधं व्याग्यास्याम: [ १ ]। 
$ १. तदेवाह-प्रमाणमू-इल्यादि । 
प्रमाण खपराभासि ज्ञानं बाधविवर्जितम । 
प्रत्यक्ष च परोक्ष च द्विधा मेयविनिश्वयात्‌ ॥ २॥ 
“इति शास्त्रार्थसंग्रहः ॥ 

६९२. अथेदं सूत्र-क सकलमेव शाख्राथ प्रतिपादयति, कि वा एकदे्शमिति )। न 
शज़ार्यसं- तावतू सकलम्‌, फलप्रमाणाभासताद्यप्रतिपत्तेः । नाप्येकदेशम्‌, सकलग्रमाण- 
२०5 म] लक्षणप्रतिपादनातू-इत्याशज्धाह-शाख्रार्थसंग्रह इति । तथाहि-प्रमाणं सामान्‍्य- 
तयाथं:. विशेषरूपतया5नेन संग्ृह्मत इति । स एव चे शाद्धार्थ इति । संग्रहस्तु विस्तर- 
विरोधीदनंबयवेनाप्रतीतावपि न दोष: । यह्क्षणं च यद्‌ वस्तु येषां प्रतिपा्यते तहक्षण- 
बिकलं तद वस्तु तदाभासतया ते स्यमेव प्रतिपद्यन्त इति कि प्रमाणाभासश्रतिपादनेनेति १। 
निश्चयात्मकप्रमाणप्रतिपादनात्‌ तद्बपस्थ फलस्य प्रतीतेः किं तदुपन्यासेन ? । 

६ ३. तंत्र सूत्रपूवो धन प्रमाणसामान्यम्‌, उत्तराधेन तद्विशेषो5भिद्दित इति समुदा- 
यार्थ: । अवयवाथ तु सकलमेव शाश्ममभिधास्थतीति । 


३४. तन्न विधिबाक्ये लक्ष्यानुवादेन लक्षणं विधीयते । तदुत्तरकालं तु तत्र तत्र लक्ष- 














१, शब्दे तकजञा? झु०। २. यदिल? क० मु०। ३. "रिणः प्रमाणाभाबादिति अ०। ४, अतीतानागत- 
परतैमानानां सु०। ५, एव चाज्ा” मु०। ६, साकत्येन अ-दि० । 
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१४ न्यायावतारसूतन्नवातिकवबृत्तो [१. सामान्यछू० परि० 


णालुवादेन लक्ष्यमिति । तत्र प्रमाणम्‌ इति लक्ष्यनिर्देशः । शेष॑ लक्षणमिति । नचेतद्वा- 
श्यमू-तादात्म्यात्‌ लक्षणासिद्धों लक्ष्यस्याप्यसिद्धि', तत्सिद्धों वा तस्थापीति। यस्मात्‌ 
यदेतत्‌ भ्रमाणशब्दवाच्यं बस्तु सर्वेषां प्रसिद्ध, तदनुवादेन विप्नतिपत्त्याउसिद्ध लक्षण 
विधीयत इति | [२ ] 

«६१. तत्र ज्ञान प्रमाणम्‌ू, न सन्निकर्षादि । तदाह-सपझ्मिकर्षांदिकम्‌-इ्यादि 


सन्निकषादिक नेव प्रमाणं तदसंभवात्‌ । 
अवभासो व्यवसायो न तु अहणमात्रकम्‌ ॥ ३ ॥ 


६३२. तदसंभवादिति । तस्येब सन्निकषस्येवासंभवात्‌ । यदि वा तस्थ प्रमाणत्वस्यासंभ- 


2०४ वात्‌ | तथाहि-न सन्निहितवस्तुद्रयव्यतिरिक्त: कश्निद्‌ दण्डायमानः संयोगः 


॥ तिरिक्तय प्रलक्षेणोपलभ्यते । 'ईयोरह्लुल्योरयं संयोग: इति प्रतीतेः कर्थ नोपलभ्यत इति 
सन्निकर्षस्य ह कि ह 
निषेध: । . चेत्‌; “तासामझुलीनाम्‌ अयं मुष्टि:' इति किं न प्रतीति;  । तत्रापि' संयोग- 
विशेषों निमित्तमिति चेत्‌; न, 'संयोगविशेषः' इति स्थात्‌, न सुष्टि/ इति । न हि. नीले 
'पीतम' इति ग्रय्ययो भवति । अथ संकेतवश्ञात्‌ तथाग्रतीति; । तर्हिं पुरुषेच्छानिर्मितर्सकेत- 
बशात्‌ प्रवर्तमाना एबंविधा: शब्द्विकस्पा न किश्विहस्तुभूत॑ निमित्तमवलम्बन्त इति नेत- 

४ इशादू वस्तुव्यवस्था विदुषामुपपन्नति । अन्यथा इदं नगरम' इत्यादिष्वपि निमित्तमभि- 
धानीयम्‌ । तत्र न तावत्तू नगरं द्रव्यम्‌, ग्ृहेरसंयुक्तेविजातीयश्व तस्यानारम्भात्‌ । कतिप- 
यग्ृहाणामस्ति संयोग इति चेत; तने कि सयोगेष्वपि संयोग: ? | यतो गृहाण्यपि न 
द्रव्याणि, विजातीये: काष्ठेष्रकादिभिस्तर्टनारम्भात । सत्ता नगरमिति चेन; कि नाटर्र्यां 
तत््रद्ययमुत्पादयति ? । गृहैविशेषितेति चेन; न, कूटम्थनित्याया विशेषणाइयोगान्‌ । अकि- 

» ख़ित्करस्याविशेषणत्वात्‌ । किग्ित्करत्वे नियताहाने: । पण्णगरील्त्र च समूहार्थों बाच्य; । 
सत्ताया एकरूपत्वेन समूहार्थत्वानुपपत्त: | सत्तां च निपेसयामः । ग्रह्णां संयोगरूपाणां 
संयोगाभावात्‌ , गुणेद्रेव्यानारस्भाब्ति न कश्वित्‌ समूहाथः । तन्नैबंबिधा: श्रत्यया वस्तु 
व्यवस्थापयन्तीति न संयोगः प्रद्यक्षगम्यः । 


१३. अथानुमानाव तत्प्रतीति; | तथा हि - क्षिति-बीज-सलिलादय; सर्वे विरलदेशस्थाः 

# अन्यनिमित्तापेक्षा:, सामर्थ्य सति कार्यानुत्पादकत्वात्‌ । यद्यत्‌ सामर्थ्य सति कारयानुत्पा- 

दकम , तत्तद्‌ अन्यापेक्ष दृष्टम्‌ | यथा त एबं बीजादयोउन्यतरविकला । नोत्पादयन्ति च॑ 

समथों अपि विरलदेशस्था; सर्वे “बीजादयो5ड्डु रमिति । तस्मादन्यनिमित्तापेक्षा: । यत्‌ 
तन्निमित्त स संयोग इति । 


$४. ननु बीजादयो दूरदेशस्था अपि सहकारिण कि न संयोगमुपपा(मुत्पा)दयन्ति ?। तस्या- 
»भावादिति चंत्‌ । स कि न सवति ? | कारणाभावान्‌ । कि तस्वथ कारणम्‌ "| त एवं । कि 


१. सबंधु सु०। २. “पस्याइसंभ" च० मु० क०। ३. तयोर" मु० ब० क०। ४. तत्रापि 
न संयो? का०। ५, स्तृक्ृतनि।|मे? मु० |  तततु सभा मु० । ७9. कार्ट /का” अ० ब०। ८, तदार- 
म्भाव सु० क० । ९, <दार्थः तेनेवंविधा: क० मु०। १०, सर्वे अहृर? म॒ु०। 


कारिका ३. ] सन्निकर्षप्रामाण्यखण्डनम्‌ । १५ 


न दूरस्थाः ? | संयोगाभावात्‌ । ततू कि संयोगेडपि संयोगः ? । तत्राप्यपर इत्यनवस्था । 
अथ योग्यदेशस्था: संयोगमन्तरेणापि संयोगमुत्पादयन्ति | कार्यण किमेषामपराद्धं यत्तन्नो- 
त्पादयन्ति १ । 


६५. अपि च, किमेषां दूरस्थानां कार्यानुत्पादकत्व संयोगापेक्षया व्याप्तम, प्रत्यक्षेण 
प्रतीयते, कि वाउनुमानेन ? | न तावत्‌ प्रल्मक्षेण, तेन तस्याप्रतीते रिव्युक्तमू । नाप्यनुमानेन, : 
अनवस्थाप्रसंगात । अथ निमित्तमात्रापेक्षया व्याप्त प्रतीयते । वर्िं योग्यदेशादिविशिष्टं 
जननसामथ्येमात्मपर्योयमपेक्षमाणास्ते काय न कुर्वन्तीति, न पुनः संयोगमिति । तन्नास्ति 
कश्चित्‌ सन्निकर्प इति । 


६. भवतु वा, तथापि तस्य प्रमाणत्वं न संभवति । तथा हि-किमसो खयमेव प्रसमा- 
गमिक णम्‌ , कि वा प्रमाणजननादिति । स्वयमंपरि कि ज्ञातोउथ ज्ञापयति, अज्ञातों ५ 
स्व ।. वा ) | ज्ञातोडपि कि प्रद्यक्षेण, कि वाउनुमानेन ? । प्रद्क्षेणापि कि सामान्य- 
रूपतया, कि वा विशेषरूपतया ? | यदि सामान्यरूपतया; न प्रतिकर्मव्यवस्थां कुर्यात्‌ । 
विशेषरूपतया5पि तज्ज्ञानं कर्मणि ज्ञाते स्यात्‌ । नहि नीलाज्ञाने 'नीलस्यायं सन्निकषं;' इति 
ज्ञान भवति । नीलज्ञानं कि तत एवं सन्निकषोत्‌, अथान्यतः ? | यदि तत एबं तदा 
इतरेतराश्रयत्वम्‌ , नीले ज्ञाते तज्ज्ञानम , तज्ज्ञानान नीलज्ञानमिति । अथान्यत; सन्नि- 
कर्षात्‌ । तदा तदेव चोय्म्‌ू , तदेबोत्तरमिति, अनवस्था च। अथान्यतः श्रमाणान्नील- 
ज्ञानम्‌ । तहिं किमन्तगंडुना तेन ? । तदथ दि स॒परिकैत्प्यत इति । किगद्च । स्वसंवेदन- 
प्रत्नक्ष नाभ्युपगम्यते । तत्परिज्ञानं पुनरन्येन्द्रियसबन्निकर्षण । तस्याप्यन्येनेश्ननवस्था । न च 
सन्निकर्ष सन्निकरषां, निगुणा गुणा इयब्युपगमात । 


६७, अथ संयुक्तममवायान तस्थ ग्रहणम्‌ | तथाहि-संयोगात द्रव्यग्रहणम्‌ । संयुक्त- 2४ 
समवायात गुणग्रहणम्‌ । संयुक्तसमवेतसमवायान्‌ गुणन्वग्रहणम्‌ । समवायात्‌ शब्दग्रहणम्‌ । 
समवेतसमवायात्‌झब्दत्वग्रहणम्‌ । विशेषणविशेष्यभावान्‌ अभावग्रहणमिति पोढा 
सन्निकप इति । 


३८. तदसत्‌ । यतश्रक्षुनील्सन्रिकष: कि स एवं यः संयुक्तसमवायाद्‌ ग्रह्मते, किं वा 
सन्निकपोन्तरमिति ? । यदि स एवं । तन्न । यतो न खयमेव स्व ज्ञापयति, खसंवेदनप्रस- & 
आक । | + 
ज्ञात्‌ । सन्निकपोन्तरंकल्पनेडनवस्था । तन्न प्रद्यक्षप्रतीवः सन्निकषे: । अनुसानं तु॒तस्मिन्‌ 

प्रागेव निरासीति न पुनरुच्यते । तन्न ज्ञातो ज्ञापयति । 


8६५. अज्ञातस्थाथंज्ञापकत्वे शशविषाणस्थापि प्रसंग। | असमवायात्‌ न शशधिषाणमिति 
चेन्‌; कि न रूपादि ? । अज्ञापकत्वान्नेति चेत्‌; न, तत्र समवाय एवं सन्निकषेस्यापि ज्ञाप- 





१. वूरदेशस्थानां मु० । २, प्रतीतिरि” क० मु०। ३. निमित्तमात्रेण व्या' ब०। "्िष्ट 
सामाथ्येमात्रपयां" मु०। ५. कि प्रमा” अ०। ६, ख्यमेव कि मु०। “ज्ञानान्नीड”' झ० य०। 
<. परिकल्पत आ०। ९, किं वा ख? मु० क०। १०, ०यात्र शब्द” मु०। ११, "हणमिति । विशे? 
च० मु० क०। १२, "न्तरपरिकल्प/ क० मु०। १३. निरासीदिति क० मु०। 


्डू 
१६ स्यायाषतारसूत्रवार्तिकबृत्तो... [ १. सामान्यछ० परि० 


कत्वम्‌ । तच्॒रूपादेरप्यस्तीति । वस्तुखभावेरुत्तरं बाच्यमिति चेतू; तदेततू पादुम्रसारण- 
मिति । तन्नाज्ञातस्मापि ज्ञापकत्वम्‌ । 


8१०. अथ प्रमाणजननात सन्निकषोदिः प्रमाणम्‌ । ननन्‍्वापचारिकुमिदं स्थात्‌ । किश्न, 

इदूं छक्षणमतिव्यापकम्‌ , अव्यापक॑ च स्थात्‌ । तथाहि-आत्मनो5पि प्रमाणजनकत्बात्‌ 

$ ग्माणत्वं स्थात्‌ । ईश्वरस्म च इन्द्रियादिसलनिकषाभाषात प्रासाण्यं न स्थात्‌। अथ ईश्वर- 

स्यापि ज्ञेयायैं: सहास्ति सन्निकरष: । कथमविद्यमानेरतीतानागतेरिति ? । मा भूदिति चेत ; 
कथमतीतानागतज्ञ: ? | अथ नियं तस्प प्रमाणम्‌ । तहिं न सन्निकषेस्तत्रेत्यव्यापकम्‌ । 


6११, अथोत्सर्गो्पवादेन प्रमाठत्वेन बाध्यत इति नातिव्याप्तिः | कि न पभ्रमेयस्वेन 
सन्निकर्षादी ? । अपि च कारणत्वाबिशेषेडपि “इदं प्रमाणम' “अय॑ प्रमाता' इति विशेषों 
॥ वक्तव्य; । अथ यत्र प्रमाणं समवेतं स प्रमाता, तदितरत्‌ प्रमाणमिति । नेतदस्ति । यतः 
समवायस्यथव्यापित्व-निद्यत्वोपगमात्‌ सर्वप्रमाणेः सर्व प्रमातारः प्रसज्येरन्‌ । समवायि- 
विशेषाद्‌ विशेषोपगमे निल्यत्वक्षतिः । 


8१२. न च कब्ित्समवाय प्रयक्षात्‌ प्रतीमः । अनुमानतस्तरप्रतीतिरिति चेतू-तथाहि-- 
समवायप- इह्देतिप्रययः संबन्धनिघन्धन;, अबाघितेहंप्रद्ययत्वात । यो योडयाधितेदप्ययः३ 
गा जिकेन । से स संबन्धनिबन्धनः, यथा 'इह कुण्डे दधि' इति प्रतह्मययः । तेंथा च॑ “हद 
तन्तुषु पट; इति प्रत्यय; । तस्मात्‌ संबन्धनिबन्धन इति । 'इह ग्रामे वृक्ष: इति अ्रान्त- 
प्रद्ययनिवृत्त्य्थभबाधितग्रहणम्‌ । तथा सामान्येन संबन्धनिबन्धनत्वे साध्ये नाउन्बेयदोप; । 
सामथ्याथ्र विशेषसिद्धिरिति । उक्तमत्र - एवंविधानां कैल्पनाज्ञानानां वस्तुव्यवस्थापकत्वा- 
भावादिति । न चासंबँद्धलिज्ञादुदयतामनुमानानां प्रामाण्यमुपपत्तिमत्‌ । अन्यथा, 'स 
» इयामः, तर्त्युत्नत्वात्‌ , परिदृश्यमानंतत्पुत्रवद्‌' इत्यादीनां प्रामाण्यं स्थात्‌ । बाधितत्वान्नेति चेत्‌; 
अन्न किं न बाधा ! | का5साविति चेतू; इयमेव ताबदू यंदनियमतो लिझ्नादुत्पत्तिरिति । 


$ १३. तथा, अयुतसिद्धानामाधाराधेयभूतानां स व्यावण्यत इति | तत्र अयुतसिद्धिं- 
(द्विः ) कि देशेकत्वेन, किमू एककालूत्वेन, अथ सरूपैकत्वेनेति ? | तत्र न तावदेशे- 
कत्वेन । न हि य एवं तन्तूनां देश!, स एवं पटस्यापि । तथाहि-तन्तवः स्वारम्भकेष्व॑- 
 झुषु स्थिता;, पटस्तु तेष्चिति कं देशेकत्वम्‌ ? | आकाशेकत्वे सर्वेषामेकदेशत्वं स्थात्‌। न 
च तदेकदेशत्वेन एकदेशत्वमू, निर्देशत्वात्‌ नभसः । कल्पितास्तस्थ त इति चेत्‌ ; तत्‌ कि 
कल्पनातो वस्तुव्यवस्था ? । तन्न प्रथमः पक्ष: । नापि कालेकत्वेन | नहध्दि य. एबं तन्‍्तूनां 
काल, स एवं पटस्थापि, कार्यकारणभावाभावप्रसज्ञात्‌ । कारणेन हि कार्यस्थ समानकाल- 
त्वसन्यतः सिद्धस्य स्थात्‌ | ततश्व कि सिद्धोपस्थायिना कारणेन ? । तन्न कालेकत्वेनाप्ययुव- 
» सिद्धि: । स्वरपेकत्वे किं कुत्र समवेतु ? । तन्नायुतसिद्धिः । 


१. च तथाहि-अ० ब०। २, प्रामाण्यम्‌ क० मु०। ३. “पघिरेद्देतिश्रत्ययल्ातू क्‌० मु०। ४. यथा 
मु०। ५. नानन्ववदोष:ः आऔ०। <. “धानां कुकल्प" मु०। ७. चार्संबन्धलि' आअ० ब० 
क० | ८, लतुत्र मु० क०। ९. मानपुत्र ब० क०। मानलातुन्र मु०। १०. यद्विनिय” मु० । 
११, तदेकदेशदेशलेन मु०। १२. खरूपेणेकले क० । 


कारिका ४. ] खसंवेदनवादः । १७ 


६१४. आधाराधेयभावोध्यात्म-ज्ञानयोनोपपद्यते । यथा चाधाराधेयभावो नास्ति तथा 
नास्तिकनिराकृतावमिधास्थते । यथा चाम्नच्युताल॒त्पन्नस्थरिकरूपतया नित्यः समवायोड्न्यो 


वा न संभवति तथा यथावसरं प्रतिपादयिष्यते । तन्न कश्वित्समवाय; । तदभावात्‌ नात्मनों 
विशेष; । तस्मात्‌ प्रमाणजननात्‌ सो5पि प्रमाण स्थात्‌, न वाउन्यदपीति । तन्न सजब्लिकषः | 


६३१५. आदिषभहणात्‌ सामंग्येकदेशश्वक्लुरादिने' प्रमाणम्‌ , किन्तु ज्ञानमिति । $ 
8६१६. अथ किमिदं ज्ञानस्य प्रामाण्यम्‌? । किम्‌ अर्थप्रहणम्‌ , उत्तागृहीतार्थप्रापणम्‌ , 


बैचार आहोशिद्‌ गृहीतार्थश्रापणमिति ? । तन्नार्थभ्रहणम्‌ , अग्ृहीतार्थप्रापणं च मिथ्या- 


ज्ञानेउप्यस्तीति तस्थापि प्रामाण्य स्थात्‌ । ग्रहीतार्थप्रापणं तु क्षणिकपयोयबादिनों न संभ- 
वबति । तथाहि - यः पर्यायों गृहीतः नासो प्राप्यते। यस्तु प्राप्यते न स गृहीत इति | अथ 
वस्तुमात्र ग्रृहीत॑ प्राप्यते । तदपि 'सर्वमेक॑ कथख्वित्‌' इति वादिनो मिथ्याज्ञानेउप्यस्तीति ॥ 
तस्थापि प्रामाण्य स्थादित्याशइधाह-“अवभासो व्यवसायों न तु ग्रहणमात्रकर्म' इति । तेन 
यद्यपि मरुमरीचिकानिकुरुम्बचुम्बिज्ञानमू 'इदम्‌' इत्यंशेन मरीचिकास्वरूपमुल्िखदुत्पद्यते, 
तथापि विपययाक्रान्तत्वान न प्रमाणमिति । 


(१७. अथ कोडय॑ व्यवसाय; ? | किमर्थप्रहणम्‌, उताग्रहणमिति ? | यदि अ्हणमप्र्‌ ; 
तदा तदेव दूषणम्‌ । अग्रहणे कथ॑ ग्रामाण्यमिति ? । अन्नोच्यते | सदसव्यवहारजननसामर्थ्य ॥ 
उ्यवसायः । तथाहि - सदितिज्ञानाभिधानप्रवृत्तिलक्षण: सब्यवहार: । नास्तीत्यादिलक्षणश्र 
असब्यवहारः । तयोजननसामथ्य व्यवसाय बुबते | तेन मिथ्याज्ञाने तन्नास्तीति न तस्य 
प्रामराण्यमिति । [ ३ ] 


६१. भव॒तु ल्लान॑ प्रमाणम्‌ । नत पुनः केन वेयते ? कि खयमेव, कि वा ज्ञानान्त- 
खसंवेदन- 


जद रेणेति ? । यदि ज्ञानान्तरेण; तदाउभ्युपेतहानिः । अथ सखयम्‌ । तद॒पि नास्ति | * 
। 


यत:- 
“यद्यर्थवेदन ज्ञानमात्मनो एपि प्रकल्प्यते । 
सुशिक्षितो बटुः स्कन्थं खमारोहतु दासवत्‌ ॥” 
तथाहि - वेद्यतेउनेनेति वेदनम्‌, वेयते तदिति वेद्यमिति विरुद्धयोः करणकर्मणों; कथ- 
मेकत्र सद्भाव इति ! | कथमात्सानमात्मना आत्मा वेत्तीति व्यपदेश: ? । तस्मात्‌ कहिपता३ 5 
क्रियाकारकव्यपदेशाः प्रबतेमाना न वर्स्तु विरुन्धन्ति | अपि च-प्रमाणसिद्धे वस्तुनि को 
विरोध: १ । एतदेवाह-- 


दीपचन्नोपपय्येत घाह्यवस्तुप्रकाशकम । 
अनात्मवेदन ज्ञाने जगदान्ध्य प्रसज्यते ॥ ४॥ 
प्रत्यक्ष च॒ परोक्ष च ग्राहक नोपपत्तिमत्‌ | म 








१. नास्तिकमतनिरा[_ मु०। २. सामग्र्येकदे' अ० क० मु०। ३. “सदि प्रमा बृ७ । नेतिशेषः- 
च-टि० । ४. उतार्थप्रापप' ब० क० ।_ ५, विकास उदकबुम्ब मु०। ६. चुम्बिविज्ञानं ब०। 
७. त्मना असों वेत्ती” मु० क० । ८, वस्तुं वि" मु० क० । ९, वस्तु विरुन्धति आ०। वस्तु निर? बु० । 

न्या० ३ 


ई 
१८ न्यायावतारसूत्रवार्तिकबृत्तो.. [ १. सामान्यछरू० परि० 


९२. प्रदीषवदिति सजातीयानपेक्षत्वेन्न दृष्टान्तः | तथाहि-शानम्‌ आत्मप्रकाशकम्‌ , 
अर्थप्रकाशकत्बान्मथानुपपत्ते: प्रदीपबत्‌ | एनमेव हेतु विषयेये बाधकप्रमाणेन समर्थवितु- 
माह - नोपपद्येत इलादि । आत्मानं वेदयतीति आत्मवेदनम्‌, न तथा । तस्मिन्‌ सति ने 
किख़ित्‌ फेनचित्‌ विज्ञायेत इत्यन्धमूकं जगत्‌ स्थात्‌ । [ ४ ] 

$. ६३. इतश्ानात्मबेदनं ज्ञान नाभ्युपगम्यते, प्रमाणेनाप्रतीतेः । तथाहि - यत्‌ सदुपलूम्भ- 
कप्रमाणगोचरचारि न भवति, तत्‌ सकलरूमेव न सब्यवद्गडतिपथमवतरति । यथा शह्नविषा- 
णम्‌ । नावतरति च सदुपल्ूम्भकप्रमाणयोचरताम्‌ आत्मव्यापारादिलक्षणं विज्ञानमिति । 
तथाहि-ततट्ढाहकं प्रद्मक्षं वा स्थात्‌, परोक्ष वा ? । 

6४. अल्यक्षमपि किम्‌ इन्द्रियार्थसंप्रयोगजमू, आहोखिदू आत्म-मनःसन्निकर्षसमुत्थम्‌ , 

॥ उतंश्वित्‌ खसंबेदन यदर्थोउयमारम्भ इति ? । तत्न ज्ञानेनेन्द्रियस्य सन्निकर्षाभावात्‌, अन- 
भ्युपगसा्च न प्रथमः पक्ष: । नापि द्वितीय/, मनःसड्भावे प्रमाणाउभावात्‌ । न चाप्रमाणक 
वस्तु विपश्चितः समाश्रयन्ते । न च युगपज्ज्ञानानुत्पत्तिः तत्प्रमाणम्‌ , तस्या अन्यथाप्यु- 
पपत्ते: । तथाहि- यस्मिन्नात्मा आभिमुख्य प्रतिपद्यते तस्मिन्‌ विज्ञानमुदेति, अन्यत्र नेति 
कि मनःपरिकल्पनया ? । 


४. $५. अयेदमाभिमुख्य किम्‌ आत्मनो व्यतिरिक्तम, आहोखिदू अव्यतिरिक्तमिति ?। तत्र 
यदि व्यतिरिक्तमू; तदा संज्ञासात्र मिच्यते नार्थ इति। अधाव्यतिरिक्तम; तदा5उत्मनः 
सरूपाप्रच्युते: सर्वदा तदस्तीति सर्वदा सर्वविषेय विज्ञान स्थान्‌ । ननन्‍्वात्मनों मनसा 
संयोगकर्तृत्व॑ कि भिन्नम, अभिन्न वेति ! | यदि भिन्नम्‌; नात्मनः क्ृत्वम | अथाभिन्नम्‌ ; 
तदा तद॒पि तत्स्वरूपवत्‌ सर्वदाइस्तीति सर्वदा संयोगः स्थात । ततश्व सर्वदा ज्ञानोत्पत्तिरपि 

» स्थादिति | 


8६६. अथ शक्ति; कठेत्वम , सा च सहकारिकारणवशज्ञात्‌ कदाचिद्धवन्ती न दोषपोरप- 
मावहति । यदय्येवं तहिं कर्मणः सामथ्यादाभिमुख्यमात्मनः समुत्वद्यमान अँमवर्ती ज्ञानो- 
त्पर्ति विधास्यतीति कि मनःपरिकल्‍्पनया ? । विधास्यते चायमर्थों “जीवांशात्‌ कर्मनिमु- 
क्तात” [ का० १८ ] इलत्रान्तरे । तन्नात्म-मनोजनितमपि प्रत्यक्ष ग्राहकमिति | 

४ ६७. अपि च-ततू तस्थ कारणं, कायम्‌ , अनुभयं वा सत्‌ ग्राहक स्थात्‌ ! | न तावत्‌ 
कारणम्‌ ; तदानीं ग्राद्मस्याभावात्‌ । नाप्यनुभयम्‌ ; असंबन्धातू । अयैकसामग्रीतस्तदुभय 
ग्राह्मग्राहकरूपं समुत्पद्यत इति । तन्न, युगपण्ज्ञानोत्पत्त्यनभ्युपगमात्‌ । किन्व ज्ञानाविशेषे- 
उप्येक॑ प्राह्मम्‌ू , अपरं ग्राहकमिति किंकृतोड्य विशेष; ? । अथ कार्येम्‌; तदा तदपि ज्ञातम्‌ , 
अज्ञातं वा ! | [ अथाज्ञातम्‌ ; तन्न, ] अज्ञातस्य ज्ञापकत्वाध्योगात्‌ । तदुक्तमू- 

त “अप्रत्यक्षापलम्भय्य नार्थदष्टिः प्रसिद््यति ” । 
अथ ज्ञातम्‌ ; तदपि यदि प्रयक्षान्तरेण, तदा कि ग्राह्मेण कि वा ज्ञानान्तरेण ! | यदि 





१. न केनचित्‌ किश्वित्‌ ब० क० मु० । २. चरतावतारि श्रु०। ३. उतखित्‌ म्ु० क० । 
प्युतते: अ० । ५. विषयज्ञानं ब०। ६. भिन्नमथानिन्नणेति ब०। ७, दोषमाबदति क० मु० । 
<. "गान संभवन्ती ज्ञानों' मु०। 





कारिका ५. ] सखसंवेदनवादः । १९: 


ब्राह्मण; तदा तस्थ ग्राहकत्वात्‌ का्यत्वमू । ततश्ाग्रे पातों द्वितीयस्य । तस्थाप्येत्रमिति 
काचपच्य ज्ञानयो: स्थात्‌ । तन्न ग्राह्मण । ज्ञानानतरेणापि ग्रहणे तस्याप्यन्येनेयनवस्था । तन्न 
प्रत्यक्ष तद्गाहकम्‌ । 

8८. नापि परोक्षम्‌; यतः तदपि किम अथोपत्ति;, उतानुमानमिति ? । तत्र न तावत्‌ 
प्रथमः पक्ष, अथोपत्तिरप्रमाणस्वात्‌ू । तथाहि -अर्थप्राकट्यादसावुत्पद्यते इत्यभ्युपगमः । ४ 
तश्न तन्न कि नियतम्‌ , अनियतम्‌ वा १ । यद्यनियतमं; कर्थ नियमेन गमयेनत्‌ ?। अथ 
नियतम्‌; तदा नियमग्रह; कि तस्मिन्नेव धर्मिणि, कि वा धम्येन्तर इति ? | यदि तस्मि- 
जेब; तदा येनेव प्रमाणेन नियमग्रह$, तेनेव साध्यस्येव साधितत्वात्‌ किमथापत्त्या ! | 
अथ धम्येन्तरे; तदा अन्यत्र गृहीतप्रतिबन्धम्‌ अन्यत्र गमयदनुमानतां नातिक्रामति। 


8९. अपि च-अथोपत्तिरपि किमर्थापत्त्या ज्ञायते, कि वा स्वसंवेदनेनेति ? | यदि ॥ 
खसंवेदनेन; तदा प्रथमे कः प्रद्वेप/ ? । अथाथोपत्त्या; तदा कि तेनेव पग्राकश्यनोत्थाप्यते, 
कि वाइन्येन ? | यदि तेनेव; तदा कि युगपत्‌ , कि वा ऋरमेण ? । प्रथमपक्षे अभ्युपगम- 
हानि; । अथ ऋ्रमेण; तंदपि नास्ति, अननुभवान्‌ | अथान्येन; तदा तदथापत्ताबपि ज्ञान- 
प्रश्रेपरिमिताथोपत्तिमाला प्रसज्येत । तन्नाथापक्त्याउपि ज्ञायत इति । निषेत्स्यते चार्थापत्ति- 
सत्प्रस्ताव इति | ह 


३१०. अनुमानमपि न तद्यवस्थापकम्‌ , यतस्तदपि गृहीतसंबन्धमव प्रव॒र्तते । संबन्ध- 
प्रहस्तु किमन्वयमुखेन, कि वा व्यतिरेकमुखेण ? । न ताबदन्बयमुखेन, यतः “तद्भाव एव 
भाव: इति स प्रतीयते । तद्भावभावित्व च कि ग्रल्मनक्षेण प्रतीयते, कि बाउनुमानेन ! | न 
तावद अलब्तपरोक्षे विज्ञान प्रयक्षेण । नाप्यनुमानेन, अनवस्थाप्रसक्बात । व्यतिरेकमुखेणापि 
नास्ति, यतो विपक्षे हेतोरभावः क्रिमभावप्रमाणेन प्रतीयते, आहोखिदनुपल्म्भन ? । अभा-% 
वप्रमाणाभावषाद्‌ न प्रथम: पक्ष: । अनुपलम्भोडपि कि हृश्यानुपलम्भ;, कि वा अदृवर्या- 
नुपलठम्भ: । । अन्टोस्य सत्पपि बस्तुनि भावाद्‌ न व्यतिरेकसाथकत्वम्‌ । दृश्यानु- 
पलम्भमपि खभाव-कारण-व्यापकागनुपल्म्भभेदेन व्यावर्णयन्ति । तत्र हृश्यानुपलूम्भो 
नाहइये ज्ञाने संभवति । नापि कार्यकारणभावः । स हि प्रल्नक्षानुपलम्भसाधकः कर्थ परोश्ले 
बस्तुनि स्थात ? । व्याप्यव्यापकभाबोडपि प्रत्यक्षानुमानाभ्यां तस्य न प्रतीयते इत्युक्तम, # 
अतः क्थ॑ तर्तस्तदेभाव इति । तन्न व्यतिरेकद्वारेणापि संबन्धनिश्रयः । 


१११. किग्व, तहि्लम्‌ अर्थ,, चक्चुरादयो वा? । अर्थाउपि कि सामान्यरूपः; 
विशेषरूपो बा ? | सामान्यस्थ ज्ञापकत्वे अतिप्रसज्ञः | विशेषोडपि यदि प्राकल्यम्‌, आमि- 
मुख्यम्‌; तद॒पि अथात्‌ भिन्नम्‌, अभिन्न वा ? | यदि भिन्न खप्रकाशम ; तदा सिद्ध साध्यम्‌ , 
किमंनेन ? । अथाभिन्नम्‌ ; तदा स्प्रकाशोडर्थ: श्रेसज्येत । एवं चक्षुरादिष्वपि वाच्यमू । .» 


नकल त+-- ++ + -+-- 0. _.. 


१. तद॒स्म ख०। २. द्वितीयस्याप्येश! क० अ० ब०। ३, गमयेतानुमा' अ०। ४, एतदपि मु० 
के०। , » अनुपलम्भमात्रस्य अ० ब० क०। ६. प्रतयक्षानुपलम्मो साधकी यस्थ इति विम्नइः 
काय:-स० । ७. कमर तत्‌ क्य क० मु०। ८. अनुपलम्भात्‌ अ-दि० । ९, विप्ने हेतोरभावः अ-टि० । 
१०, किमन्मेन ऋ० मु०! ११, प्रसाष्येत अ० ब० । 


ह 
१० न्यायावतारसूत्रवार्तिकश्त्तो. [ १. सामान्यरू० परि० 


६१२. किद्व-इदमर्थशून्यं विकल्पविज्ञानं केन ज्ञायते? । न च तस्थानतुभबः । 
नापि तद्‌ वाह्मम्‌, अध्यात्म परिस्पन्दात्‌ । यो5पि कारकसंबन्धान्यथानुपपत्त्या व्यापार: 
परिकर्प्यते; सोडपि न युक्तः, यतोी यदि तेन तेषां मीलन क्रियते तदा, तेषां से न स्थात्‌ , 
पूर्वमेव सिद्धत्वात्‌ । संबद्धानां यदि स स्थात्‌; तदा कि तेन *, खयपेब संबन्धात्‌ । 

$ ११३. अपि च-स कि कारकजन्य:, अजन्यों बा ? । अजन्यो5ईपि भावरूपः, 
अभावरूपों वा ? | अभावरूपत्वे न फलजनकत्वं स्थात्‌ । भावषो5पि कि नित्यः, अनिदो 
वा ? | निद्यत्वे न कदाचिद्‌ अरथांधिगतिविरतिः स्थात्‌ू । “अजन्यश्र अनिद्यश्व' इति 
व्याहतम्‌ । जन्योठपि किमेकक्षणस्थायी, कि वा कालान्तरस्थायी ? । प्रथमपक्षे क्षणादृध्व 
प्रतीतिविरतिः स्थात्‌ | प्रतिक्षणमपरापरोत्पत्तो न कदाचिद्विमेत । अथ कालछान्तरस्थायी; 

॥ तदा 'क्षिणिका हि सा” [ शाबर० ३० ३३ ) इत्यभ्युपेतहानिः । 

6१४. अपि च-असो क्रियारूपः, अक्रियारूपो वा? | सीडपि कि परिस्पन्द्रूपा, 
अपरिस्पन्दरूपा वा ! । परिस्पन्दात्मिका नास्पन्दस्यात्मनः स्थात्‌ | यद्र्थः प्रयासः स एवं 
बक्त: स्थात्‌ । अपरिस्पन्दः कि परिस्पन्दाभावः, कि वा बस्त्वन्तरमिति ? । अभावस्य 
जनकत्वविरोधादित्युक्तम । वस्त्वन्तरमपि कि चिद्रूपः, कि वा जड: ? । चिद्रपोषपि कि 

४ धर्मी, कि वा धर्म: ? । यदि धर्म; न प्रमाणं स्थान, आत्मवत्‌ । अथ धर्मा यदि 
आत्मनोडभिन्नः; न प्रमाणम्‌ । भिन्नोषपि असंबन्धात्‌ न तस्यथ । तत्कायेत्वान तस्य इति 
चेतू , तत्कतेत्व॑ यदि व्यापारान्तरेण; तदा अनवस्था । निव्यापारस्थ काययकढत्वे: कि 

जडो<डपि यदि धर्मी; लोष्जन न किख्वित । अथ धर्म;; तदा5इत्मनः कर्थ 
जडो धर्मः ? । 

॥.. ६१५. अपि च-व्यापारेण फर्ल यदि व्यापाग्वता जन्यते: तदा अनवस्था । अव्या- 
पारपक्षे प्रथमेनापि तेन किम ? | अथ व्यापारस्य तद्पत्वाद न तदन्तरमिति चेत्‌ , किमिद 
तद्गपत्यम्‌- कि | पराभ्रितत्वम , कि वा परजन्यत्वम ? | संयोग-समवायनिराकरणेन आभ्रि- 
तत्वानुपपत्ते: | जन्यत्वमणि अविचलितानुस्पन्नस्थिरेकरूपेणात्मना क्रमाउक्रमाभ्यां नोपपद्मत 
इति न व्यापार: कश्चित । तन्न परोक्ष ज्ञानं प्रमाणमिति । 

75 $ १६. किम गः 

अनात्मविदि विज्ञाने तादात्म्यान्‌ सुखदुःखयोः । 
बेदन नोपपद्चेत न स्पातां प्रीतितापने ॥ १ ॥ 
एकार्थलमवायस्थ पूर्वमेव निराकृतेः | 
नेषामज्ञानरूपत्वं एकह्देतुसमुद्भधबात्‌ ॥ २ ॥ 

#» 9२७. उक्त च -- 


“तद्तव्रूषिणों भावास्तदतदूपहेतुजाः । 
तत्खुखादि किर्मज्ञानं विज्ञानाभिन्नद्देतुज॒म्‌ ॥” [ प्रमाणवा* २.२५१, ] 


१, “झन्यविक' ब०। २, यदि तेपां मु० क० । ३. तेपां संबन्धः स्यात्‌ मु०। ४. अजन्यों भाव 
क० मु०। ०. ्युपगतह्ञानिः ब०। ६. सोडपि सु०। ७. "रूपोध्प' मु०। ८, रूपो वा मु० । 
९. एवं अ्त्युक्तः मु०। १०, "रस्थाका4२ क० मु०। ११, अव्यापारवता जन्यते पक्षे प्रथा ब्र०। 
१६, '"रखातद्रप' कृ०। १३, समर परा? अ०। १४. दिकमज्ञा? क० मु०। 











कारिफा ५. ] प्रामाण्यनिश्ययोपायचर्चो । २१ 


“अधिशेषेपि बाह्मस्य विशेषात्‌ प्रीतितापयो। । 
भावनाया विशेषेण नार्थरूपाः सुखादयः ॥ 
प्रशादिवद्धिशिष्यन्ते भावनावलूभावतः । 
नार्थेन जनिताकारो बुद्धा भोगस्तदात्मनः ॥ 
नियतधिषयत्वेन ज्ञानाकारो निवर्तितः | 5 
अथाोन्चयातिरेकेण व्याप्ती नीलादिभासवत्‌ ॥ 
भिन्नामः सितदुःखादिरमिन्ने बुद्धिविदने । 
अभिन्नामे विभिन्ने चेद्धेदामेदों किमाञ्नयों ॥ 
नानात्वैकत्वलोपेः स्यादेव सति जगज्नये ! 
तस्मादन्तभंघा एसे चेतनाश्रेति साधितम्‌ ॥” 8 


तर्त: स्थितमेतत्‌ स्वसंवेदन विज्ञेनमिति ॥ [५ ] 


६१. अथ प्रमाणात प्रवर्तमानाः कि निश्चितप्रामाण्यात्‌ प्रवर्तन्ते, कि बाउनिश्वितप्रामा- 
प्रामाण्यनि- ण्यादिति ? | यदि अनिश्चितप्रामाण्यात्‌ कि प्रमाणपरीक्षया ! | अथ निश्चित- 
श्ययोपाय- कि सं कं 
चर्था।. प्रेमाण्यातू; तन्निश्वयः किं संबादज्ञानातू, कि वा कारणगुणज्ञानादिति ? । 
प्रथमपक्षे संबादज्ञानं कि सहकारिकारणं सन तन्निश्वयमुत्पादयति, कि वा आाहकं ४ 
सदिति ? । यदि सहकारिकारणम्‌ ; तज्नोपपयते, भिन्नकालरत्वात्‌ । ग्राहकमपि कि प्रदयक्॑ 
सत्‌, कि वा लिज्ञमूतमिति ? । न तावनू प्रयक्ष सत्‌, प्रवर्तकस्य सुदूर नष्टत्वात्‌ । अपि 
च- इन्द्रियज प्रलद्मक्ष ज्ञानान्तरस्वरूपमपि न प्रतिपथयते । कुत एब तत्प्रामाण्यसिति ? । 
लिड्जड भूतमपि नास्ति, यतो लिड्ढ ग्रहीतसंबन्ध ल्लापयति | संबन्धग्रहों” न ताभ्याम्‌ , परस्पर- 
स्थाप्रहणात्‌ । नापि ज्ञानान्तरेण तत्खरूपाग्रहणादेव । 

8२. अथानादित्वान संसारस्य संबादकज्ञाननिबन्धनं प्रवतंकस्य प्रामाण्यमनेकशो 
विनिश्चिद्य संदेहभाजि प्रवर्तकज्ञाने संवादकन्नानाव निश्चय इति । नननु अन्न चक्रकं दूषणम्‌ ! 
तथाहि - निश्चित गा ण्यान प्रवृत्ति: । प्रवृत्ता संवादज्ञानम | ततः प्रामाण्यनिश्वय इति | 

६३. किशन -- अनादी संसारे निरात्मवादिनः (ना) केन संबन्धों गृह्मते ? । अथ अध्तयनन्त- 
बासना55छयभूतम्‌ आलूयविज्ञानं रागादिवाह्माहद्भारास्पदभूतम्‌, तेनेति । तनु निरन्बय- * 
क्षशिकविनाओशे भेदाविशेषान्‌ विभिन्नसंतानबासनासंक्रान्तिरपि कस्मान्न भवति ? | अथ 

# 'यस्मिन्नेव हि संताने आहिता कमेचासना । 
फल तत्रव संधत्ते कपोसे रक्तता यथा ॥” 
इसमिधीयते । न, संतानिव्यतिरिक्तस्य संतानस्याभावात्‌ । अथ अस्ति कार्यकारणप्रंवाह- 
रूप: संतानः | न, कार्यकारणभावस्य निरन्वयक्षणिकपल्षे निषेत्स्यमानत्वादिति । न 


$४. किद्च - ' संवादक्षानमपि यदि संवादज्ञानापेक्षया प्रमाणम्‌ । तँदा तदपि तदन्या- 
पेक्षयेयनवस्था । अथ खतः; तदा पूर्वमपि तयैवास्तु, कि संवादज्ञानेन ? । 


२, ब्याप्ता मु० क० । 'रभिन्नोी? अ० ब० । ह३. कल्नगोयः सवा? मु०। ४. तत्‌ मु० । 

दनं ज्ञान” मु० क०। ६, यदि निश्चि”" आअ०। ७, ज्ञानं सह? मु०। ८, गप्रहर्ण मु० क० । 
९. ज्ञानान्तरे ख' मु०। १०, “अहोष्पि न मु० क०। १६१, चक्रकदृ? ब० । १२, ऊायेक्वरणहूप- 
अ०। 2१३, किश्व संवादज्ञानपेक्षया अ०। १७, णम्र तदपि झ० । 


है 





श्र न्यायावतारसूत्रवार्तिकवृत्तो [१. सामान्यछू० परि० 


8५. अथ भ्रेक्षापूर्वकारिणः प्रयोजनमुदिश्य प्रवर्तमाना अर्थक्रियायां सिद्धायां 
निष्पन्नप्रयोजना न तठमामाण्यपरीक्षायां मनः प्रणिद्धति । अन्यथा अन्यस्थापि यत्‌ 
प्रामाण्यकारि तत्‌ खतः कथ्थं न प्रमाणमिति । नेतदस्ति । यतो यथा ते प्रेक्षावत्तया प्रवर्तके 
विचारयन्ति, तथाउर्थक्रियाज्ञानमपि। तथाहि-हद्मर्थक्रियाज्ञानं कि खप्तदशायामिवासत्यम्‌ , 

४ उत सलमिति ? | अथे तस्य बाधितत्वेनेषब असल्यत्वम्‌ । त्थाहि-प्रबोधानन्तरमेव शरीर- 
बल्मादेरतिम्यद्वस्थामुपलछभमानीः “धिग्‌ मिथ्येदं जलछार्थक्रियाज्ञानम' इति निश्चिन्बन्ति । 
जाग्रदब॒स्थायां तु सर्वदेवाबाधितमर्थक्रियाज्ञानमनुभवन्तो न साशकह्ला इति न अमाणान्तर- 
मपेक्षन्त इति नानवस्था । तहिं अबाधितत्वेनेव प्रामाण्यनिश्रेयः । 


8६६. किशन - तत्‌ संवादकज्ञान किम्‌ एकसंतानम्‌, भिन्नसन्तानं वा ? । तदपि किप््‌ 
॥ एककाछुम्‌ , भिन्नका् वा ? । तदपि कि समानजातीयम्‌, उत भिन्नजातीयम १ । 
समानजातीयमपि किम एकविषयम्‌ , आहोखिद्‌ भिन्नविषयम । 

६ ७. तत्र एकसन्तानवर्ति समानकार समानजातीयं समानविषर्यम्‌, भिन्नविषयं वा 
विज्ञानद्यं युगपन्नोपपद्चते। मिन्नकालं तु तत्‌ तेमिरिकचन्द्रद्दधदशेनेन व्यभिचारि। तैमिरिकस्य 
पुनः पुनरतज्ज्ञानमुत्पद्यत एवं । किन्ल - एकविषयत्वे यथा प्राक्तन विज्ञानमप्रमाण तथा 

४ तदुत्तरकालभाव्यपि तस्मिन्नेब विषये प्रवर्तमानम्‌ अप्रमा्ण स्थात्‌ । प्राक्तनस्थ प्रामाण्ये 
तदभिश्नविषयत्वाद्‌ अधिकं किख्निद्‌ अपरिच्छिन्दद्‌ ग्ृहीतगाहित्वेन अश्रमाणं स्थात्‌।न 
चाप्रमाणेन प्रामाण्यनिश्चयो युक्त: | भिन्नकालस्य तु भिन्नविपयस्य रूपादिज्ञानस्थ संवादकत्वे 
मरीचिकाजलज्ञानस्थापि तदुत्तरकालभावि मरीचिकारूपग्राहि दशन संबादकं; स्थान । भिन्न- 
जातीय त्वेकसंतानवर्ति समानकारू भिन्नका्ं वा यदि संवादकं; तदा मिथ्यादशनस्थापि 

» बिभिन्नवस्तुस्पशो दिज्ञानं संवादि स्थात्‌ । एकविषयत्वे सतीति चेत; कर्थ रूपस्पञ्ोंदिज्ञाना- 
नामेकविषयत्वम ? । न चेक द्रव्यमभ्युपगम्यत इति । भिन्नसंतान तु समानजातीय भिन्न- 
विषयम्‌ , एककालम , भिन्नकार्ल वा यदि संवादर्क स्थान; तदा मिश्याज्ञानस्याडपि तथा 
भवेत्‌ । एकविपयत्व तु तत्खरूपापरिज्ञाने तत्कर्मताउप्रतिपत्तों तयोर्नॉपपद्मते । अशथ तुल्या- 
भिधानप्रवृत्तिदशनात्‌ तयोरेकविषयत्तं प्रतीयते | ननु तंमिरिकद्नयद्विचन्द्रदशने5प्येतद्स्तीति 

# तेयोरपि परस्परस्य संवादकत्वेन प्रामाण्य स्थात्‌ । अथ तत्र बंधकोपलब्घेनेतदेवमित्युख्यते । 
तहिं तदेव प्रामाण्यनिबन्धनम्‌ , न संबादकज्ञानमिति । 


६८. अथ कारणगुणज्ञानम | तस्‌ कि प्रल्यक्षम्‌, उत अनुमानमिति ? । न तावत्‌ 
प्रगक्षम्‌ , इन्द्रियाणां परोक्षत्वात्‌ । न हि धर्मिणः परोक्षत्वे तद्धमांणां अल्यक्षल्र दृष्टम्‌ । 
कर्थ बुद्धादीनामिति चेत्‌; न, तेषामपि परोक्षत्वान्‌ । येषां तु तस्प्रनक्षत्तं तेषामात्मनोडपि । 

» अन्येषां बुद्धतिरेकिणोउभाव एवं । अपरेषां कथब्विदभेदाद तद्गहण एब तेपां ग्रहणमिति 


१, प्रेज्षाकारिण: ब० मु० क०। २, अच्चत्रान्य्यापि मु० क०। ३. अयैतस्य ब०। ४. “मानाः 
भिन्नमेवेद मु० । ला नेव निश्चय: आ० मु० । ६. “विबय॑ वा भिन्न मु० क०। ७. ण्यदर्दि- 
दरशनेन ब्‌च्। “दयदर्शितदशनेन मु० क० | ८, प्राक्ततवि? अ० मु० क०। ९. अप्रामाण्य स्थात 
अ० ब० | १०, प्रामाष्येडनि? मु०। ११. "स्व भिन्न? मु० क०। १२. चेकद्रव्य अ०। १३, ये 
द्विचन्न! अ० । १४, बाघकोपपत्तेनेतः मु० । १५, धर्मिपरोर अ० ब० क०। 


कारिका ५. | ख्यातिविचारः । २३ 


न व्यभिचारः । अथ अनुमानम्‌ । तदपि प्रतिबन्धवरछाद्‌ उदयमासादयति । प्रतिबन्धप्रहय 
न तावत्‌ प्रलक्षेण- 
/“ब्विप्ठसंबन्धसंवित्ति; नेक रूपप्रवेदनात्‌ ।” 

इति । अनुमानेन प्रतिबन्धग्रहणे अनवस्था, इतरेतराश्रयत्व॑ं वा स्थात । लिज्लमपि नानु- 
पलूब्धिः, तस्या; अभावसाधनत्वात्‌ । खभावहेतुरपि दृश्ये ज्यवद्दास्मान्ननाधनफल+ | 
कार्यमपि यदि प्रासाण्यनिश्रयः तदेतरेतराश्रयत्वम्‌ । 

९. न च नेर्मल्यादयों गुणाः दोषाभावव्यतिरेकिणः केचित्‌ । भावे5पि च॑ तद्ठाहिक्षानं 
तदन्यकारणगुणज्नानापेक्षम्‌ । तदपि तदन्यापेक्षमिति अनवस्था स्थात । तन्न कारणगुणब्वाना- 
पेक्षोडपि प्रामाण्यनिश्वय इत्याशइथाह-बाधनेत्यादि - 


बाधनात संशयाद्यासे सकते सामान्यलक्षणम्‌ ॥ ५॥ छ 

(१०. बाधन बाधितत्वम्‌, तम्मात । संशयश्व । आदिमहणात्‌ विपययश्व । तस्य 
असन क्षेपणम्‌ आस; । तस्मिन्‌ सति प्रामाण्यं निश्वीयत इति । 

६११. ननु कि बाध्यम्‌ , कि वा बाधकम्‌ , कश्व तदभाव इति ? | बाध्यम्‌' मिथ्यात्व« 
बाध्यविष- मिति चेत्‌; किमिदं मिथ्यात्वमू ? । वेपरीयमिति बेत्‌; कम्य वेपरीत्म्‌ ?, कि 
हक ख्यातेः; ख्यायमानस्य वा ? । तदपि तयोः किमू अभाव:ः, कि वाउन्यरूपा- फऋ़ 
विचार:। दिनाउवभासनम्‌ ? । अभावो5पि किम अवभासकाले, कालान्तरे वा?।न 
तावदू अवभासकाले, तदानीमेव अवभासमानत्वान। कालान्तरे चेत्‌ ; क्षणिकत्वात्‌ सर्व- 
ख्यातीनां वेपरीलप्रसब्लव: । अर्थक्रियाउभावाद अभाव इति चेतू; कथमन्यस्थाभावे अन्य- 
म्याभावो5तिप्रसंगात ? ) तदानीं च सर्वस्यार्थक्रियाविरहो5स्तीति तथाभावः स्थान । काला- 
न्तरे तदभावों नासत्तां ख्यापयति, अतिप्रसंगाव । का 


६१२. रूपादिवेपरीत्यं च केन प्रतीयते ? कि पूर्वज्ञानेन, कि वा तेनेव, आहोश्रिद्‌ 
उत्तरकाल्भाविनेति ? । पूर्वज्ञानेन कि बाध्यकालादिस्थेन, खकालादिस्थेन वा ? | न तावतू 
पूर्वपक्ष:, तदानीं तस्याविद्यमानत्वात्‌ । नापि द्वितीय:, तत्काले मिथ्याज्ञानस्याभावात्‌ , 
प्रमाणाभावेन विपयेक्यस्थाभावाद्‌ न तथाग्रतीतिरिति । अथ तेनवात्मनो5न्यदेशता प्रती- 
यते । तत्‌ कि सा तस्मिन्‌ काले अस्ति, कि वा नास्ति ? | यद्यस्ति; कं वेपरीयम ? [४ 
अथ नास्ति; कथं विपरीतख्याति; ? । तथा सद्यमसत्ख्यातिः स्थात्‌। उत्तरकालभावि च 
चिरविनष्टस्य कथं तथात्वं प्तिपद्मते ? । किन्न - बाधकम्‌ “असत्‌! इति प्रत्येति न वेपरीद- 
मिति । तन्न विपरीतख्यातिः । 


३१३. अथ स्मृते: प्रमोष; तथाहि-नाग्ृहीतरजतस्य शुक्तिकाशकलावलोकने5पि “इदूं 
रजतम्‌' इति प्रतिभासों भवति । किन्तु गृहीतरजतस्थ तदनुभवाहितसंस्कारस्य चाकचिक्य« #॥ 
साम्यापहृतचेतसः शुर्क्तिकाखण्डदशेनप्रबोधितस्मृतिबीजस्य तत्र 'अनेन सदर्श रजतम्‌' 
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१. “पि वा तद्गा” ब० कण० मु० । ताबत्‌ तदानीमेव ब० अ० क०। हे. रुपबेप? झु० । 
४. पूचे: पक्ष: सु० क०। ५, विषयैक्याभा? थू० क० “नोइन्यादेशश" बु० अ०। ७, छुक्ति- 
कावछो? मु० । ८, शुक्तिखण्ड" क० मु०। 


शछ न्यायावतारसूत्रवार्तिकदृत्तो [ १. सामान्यल० परि० 


इति स्मरणं नोदपादि, किन्तु 'इदमेव रजतम” इति दशेन-स्मरणयोस्तद्धिषययोश्रेकत्वप्रति- 
पत्ति: तत्पममोषः । 

8६१४. नल कि दशनविषयस्थ स्पृतिविषये आरोपः, कि वा स्मृतेः दशनविषय इति ? | 
तत्र अथमपक्षे यत्र यद्‌ आरोप्यते तत्र तप्नतिभासों भवति | यथा मरीचिकासु जलछमारो- 

# ध्यमाणं मरीचिकादेशे चंकास्ति | ततः स्मयेमाणदेशे शुक्तिप्रतिभासः स्वात्‌, नेदंतया रजत- 
स्पेति । द्वितीयेडपि पश्चे स्मयेमाणस्थ अस्पष्टत्वात परोक्षत्वाद्‌ 'इृदम्‌! इति दशन कर्थ स्पष्ट- 
तया5परोक्षतया प्रतिभासेत १ । 

8१५. किब्न - तयोरैक्‍्य केन प्रतीयते ! | किं ताभ्यामेव, अथान्येन ? । तत्र अस्संवे- 
दनाभ्यां दशेनस्मरणाभ्याम्‌ आत्मापि न प्रतीयते, कुत एबं अन्येन सेहैक्यमिति २ । 

४ स्वसंवेदनाभ्यामपि खात्मैनिमप्राभ्यां न द्यस्यक्यप्रतीति: । अपि च-यदि हय वेशते, 
कथमैक्यम्‌ 0; अथ न वेद्ते; कथमेक्यम्‌ ? । अथ पूर्व द्वय॑प्रतील तदेवेकत्वेन प्रत्येति । 
न, संवेदनस्य क्षणिकत्वेन एतावन्त॑ कालठ्मनवखानात । तत्तादात्म्येन च ख्व॑संवेदनमपि 
विभिश्नमिति कर्थ पूर्वापरयोरक्‍्य प्रतिपयेत ? । आन्तत्वान तथाप्रत्येति" इति चेत; न, 
आत्मख्यातित्वप्रसज्ञात्‌ | तत्र च वक्ष्याम: । अथ अन्यत । तथ् पूर्वदशेनाहितसंस्कारस्य 

४ उत्तरदशेनप्रबोधितस्मृतिबीजस्य विकल्पक विज्ञान तयोरसन्तमभेद॑ ख्यापयति । तह 
असत्ख्यातिः स्थात्‌, न स्मृतिप्रमोष इति । तन्न स्मृतिप्रमो पोडपि मिथ्यात्वम । 

६१६. अलोकिकत्वमिति चेत; किमिंद अछोकिकत्वम ? । किम्‌ अन्यरूपत्वम, अथ 
अन्यक्रियाकारिर्वम , कि वा अन्यकारणजन्यत्वम, आहोथिदजन्यत्वमिति ? । तत्र न 
तावदू अन्यरूपत्वम । यदेव हि सत्यस्य रूप॑ प्रतिभाति, तदेवासल्याभिमतस्थापि । न चान्य- 

» क्रियाकारित्वम्‌ू , अदशनात । अन्यजन्यत्वे; सर्वत्र नियमो न स्थान । लोकिकेष्वेब स इति 
चेत्‌, इतरेतराश्रयर्वेम्‌। सत्यनियमेडलोकिकत्वम , सति अलोकिकत्वेडनियम इति । अजन्यत्वे; 
निद्य सक्त्वमसरवं वा भवेत्‌ | ततश्र सत्यज्ञानविषयोडपि स्थान । तन्नालोकिकत्वमिति । 


8१७. आत्मख्यातिरिति चेन; तर्क परं ब्रह्म, आहोश्ििद्‌ विज्ञानमिति ? । तत्र यदि तदू 
अद्दयं; तदा दृयदशननिबन्धना कथ॑ तैत्र श्रान्ति: ? । अन्तरुपपुवादिति चेत; तम्रापि 
# यदि खरूपप्रतिभासः कर्थ श्रान्ति: ? । अथ अन्यरूपप्रतिभासः; कथमात्मख्यातिः !। अथ 
आत्मरूपस्येव आना अन्यरूपत्वेत अवभासनम्‌ । ननु इतरेतराश्रयत्वम | तथाहि- अन्य- 
संवरूपमव्भासन्ती आन्ति:, अआन्याउन्यरूपावभासनमिति । 


8१८. अथ अविद्यया आन्तं वेदनं जन्यते। कर्थ नियत्व त्रह्मण: ? । न च तग्यतिरेकेण 
वदस्ति, ग्राक्मप्राहकाकारयोरनात्मरूपत्वात्‌ । आत्मरूपत्वे वा तयोरपि सत्यत्थम्‌, आत्मनों 
# बाउसत्यत्वमिति । अथ संवेदनमात्र सत्यमाव्मनों रूपम्‌ | तथाप्रतिभासस्त्वविद्यावशादिति । 


परियविक-++ तनमन ली जन ननन.32 लि 3 -तमीनीत-नबनिन-न+ननननननन >+-झ ना “वन. -3»--++««« “५-++००००--० »»_ 


६. “"शेध्वभासते मु०। २, खरूप[म्‌ ] अ-टि० । ३, अन्येन खात्मेक्यम्‌ मु०। ४. खात्मनि निमम्ा” 
अ० ब०! ५, च सबेदन ब० क० मु८ । ६, 'लेति चेत्‌ क० मु०। ७, अन्यस्थ अ-टि० । 
८. 'रिज्नमिति, कि अ० मु०+ ५. 'यल्लम्तिति सल्ो”' अ०। १०, तब मु०। ११, अतद्गूपश्रमादिति मु० । 
१६. अन्यहूपमद” मु० बु०। ३, मवभासयन्ती क० । “मवभासवतीति आ" मु०। 


कारिका ५. | वाध्यवाधकनिराकशणम्‌ । २५ 


नमु सा अधिया किंत्‌ आत्मरूपम्‌ , अथाम्यदेव किख़ित ? । यथात्मरूपम्‌; कथमविज्या ? । 
ऊभ्ान्यत्‌; कभ्रमद्ेसम्‌ ? । 

६१९. अथ नेदे प्रसाणाभावात्‌ तथाप्रतिभासों आ्रान्तिरिति | तथाहि - भेदो वस्तुतः कि 
भिन्न;, कि वा अभिन्न; ? | यद्यभिन्न:; न भेद; । अथ भिन्न: । स कि प्रलक्षेण प्रतीयते, 
अथानुमानेन ? । प्रयक्षेणापि किं तदस्तुप्राहिणा, उतान्येन ? । यदि तद्वस्तुपाहिणा; तदा कि 5 
तस्मिन्नेव काले, काछान्तरे वा ? | न तावत्‌ तस्मिन्नेव काले, हयोः प्रतिभासाभावात्‌ । 
काछान्तरे प्रत्यक्षस्येव नष्टत्वात्‌ न तेन भेदग्रहः । अन्यस्य तु तदानीमनुभवात्‌ । अनुमानसपि 
न प्रयक्षाभावे भेदग्रादि । किन्न - भेदस्यापि वस्तुनोउन्यों भेदः । तत्राप्यन्य इत्यनन्तभेदाव- 
भासः स्थात्‌ । न चासावस्ति । 


६२०. इत्यादिपरविकल्पितं गजविकल्पायते | यतो भेद एवं प्रयक्षे प्रतिभासते | तथाहि- ॥४ 
ग्राहकाकारमहंकारास्पद्भूतम्‌ , नीलादिक घ ग्राह्माकार मुक्त्वा नान्‍्यत्‌ संवेदनमात्रं प्रतिभाति । 
केवलमद्वेतवादी तदाशया उत्स्प्लायत इति | अपि च- अयमभेदः किं वस्तुनो भिन्नः, कि 
वाउमिज्न: 7 । यदभिन्न:ः तदा नाउभेद;: । अथ भिन्नः; स कि प्रद्यक्षेण प्रतीयते, किं 
वाउनुमानेन ? । प्रयक्षेणापि कि वस्तुग्राहिणा, उतान्येन ) । वस्तुग्राहिणापि कि युगपत्‌, 
क्रमेण बा ? | न तावद युगपत्‌ , द्यग्रतीतेरयोगात्‌ । प्रतीतों वी लैठितो3भेद: । नापि ४ 
क्रमेण, क्षणिकत्वानू । न चान्यत्‌ प्रतिभाति । प्रत्यक्षाभावादनुमानमपि नास्ति । अअथ 
वस्तुनो प्रहणे तदभिन्नस्य अभेदस्थापि ग्रहणमिति । भेदम्यापि तथाग्रहणं कि न भवति १ । 


8६२९१. किशन - अभेदों नाम अद्वि(नाम द्वि)तीयापेक्ष: । तदप्रहे कर्थ प्रहणमस्य ? | 
नहि यथा नीलग्रादि ज्ञानमू “यदेव॑ न भवति तदनतोउन्यद्‌' इति व्यवस्थापयति, तथा 
'पीतागनेनाउभिन्नम्‌! इति शेक्नोति । नहि पीताद्यप्रतिभासने तेन सहैकत्वप्रतिभासो युक्त; | «४ 
भेदोडपि कथम्‌ भिद्यमानाप्रतिभास इति चेतू; तत्‌ कि नीलस्यापि नौस्ति प्रतिभास; ?। 
अस्ीति चेत्‌; यथेब॑ तत्‌ कि पीतादि तंत्र भासते ?। नेति चेत; नत्कर्थ न भेदभ्रति- 
भास; १ । न चेंव॑ द्वितीयाप्रतिभासने तेन सहैक्यमिति प्रतिभासो युक्तिमानिति । प्रतिपाद- 
यिष्यते चाध्यक्षग्राह्मत्वं भेदस्य अभावप्रमाणनिराकृताविति । तन्नात्मख्यातिरपि' | 

६२२. बाधकमपि किम अनुपलब्धिः, आहोश्िदू ज्ञानमिति ! | अनुपरूब्धिरपि कि # 
बाधक- तसिज्नेव काले कालान्तरे वा १ | तत्र तस्मिन्नेच काले मिथ्याज्ञानेडपि ज्ञान« 
हा । शैययोरनुपलब्धिनोस्तीति तदपि अबाध्यं स्थात्‌ । उत्तरकाल तु सटायविज्ञानेडपि 
संदिग्पोउनुपछब्धि; । प्वत्तो तन्निश्रये चक्रकमितरेतराश्रयत्व॑ चाउभाणि । 


8२३. अथ ब्वानम्‌ | तत्किमू समानजातीयमू, उत भिन्नजातीयमू ! । समानजातीय- 





१. अविद्या आत्म” मु० क०। २. अल्यक्षेण कि क० मु०! हे, नान्‍्यसंवे” अ० ब०। ४, प्रतीतो 

ये क० । ५, लटितो$मेदः अ० ब० क०। द तदभिन्नस्थ तस्यापि ग्रे! ब०। ७, नाम द्वितीयः 

पक्ष: मु० क०। ८, तदा क० मु०। ९. इति प्राप्नोति मु०। १०, 'स्थापि प्रति” क० मु० । 

११, तन्न न भासते मु०। १६२, मेदः प्रति” क० । १३. "मिति युक्ति' मु०। १४, “्यातिरिति 

क० मु० ह १५७, संदिग्धप्रवत्तो ब०। संदिग्धाप्रवत्ते मु० क०। १६० “ले वाइमाणि मु० क०। 
फ्र्ड 


रद स्यायावतारसंत्रवार्तिकब्त्तो... [ १. सामान्मर 4 परिक 


मपि किमेकसंतानम्‌, अथ भिन्नसंतानम्‌ ? । तद॒पि कि एकविषयं भिन्नविषयय वा ? । तदपि 
कि एककालं, भिन्नकालं वा ? । तत्र समानजातीयमेककार्ूं एकसंतान एकविषयम्‌, भिन्न- 
विषय वा युगपद्‌ ज्ञानट्य नोतपद्यते । कं तयोबोध्यवाधकभावः ? । भिन्नकालूं तु तज्लानं 
एकबिषयं संवादकमेव स्थात्‌, न बाधकम्‌ | भिन्नविषयं तु तज्ज्ञानं यदि बाधक स्थात्‌ तदा 
+ सर्व सर्वेण बाध्येत । भिन्नसंतानं तु समानजातीयमेककालम्‌ , भिन्नकाल वा यथेकविषयं, 
संबादि स्थातू, न बाधकम्‌ । भिन्नविषयस्थ तंस्थ बाधकत्वे अतिप्रसज्ञ उक्तः । विजातीय 
तु एकसंतानवर्ति एकविषय समानकॉर्ल भिन्नकाल्ं वा यदि स्थात्‌ संवादवत स्थात्‌, न 
बाधकम्‌ । उत्तन्नानस्य विभिन्नविषयस्थापि सतो बाधकत्वे सबब तेन बाध्य स्थात्‌ । भिन्न- 
संतानमपि विजातीयं समानकालम्‌, भिन्नकालं वा यथेकविषयम्‌; तदा अस्तु संवादकम्‌ । 
# अभ भिन्नविषयम्‌ ; तदा5किब्ित्करमिति । तन्न बाधकमपि किच्चितू । 
६२४. बाधका<भावो5पि किं तुच्छरूप: कि वे वस्त्वन्तरज्ञानम्‌ ? । तुच्छरूपस्म कर्थ 
प्रतीति; ? ! अथ ज्ञानवत्खतः इति । तन्न, 
“स्पिंषो यदि सोरभ्यम्‌, गोमयस्य क्रिमागतम्‌ ।”! 
अथ खसंबिदित ज्ञानं तत्राभवन्‌ तश्निश्वारययति । 'तत्‌ तत्र नास्ति तेन च निश्चय; इति 
४ व्याहतम्‌ । अननुभवात्‌ तन्निश्वय इति चेतू; स्वापादवस्थास्सषपि स्थातू । अथ बस्त्वन्तर- 
ज्ञानम्‌; तन्मिथ्याज्ञाने3प्यस्तीति तत्रापि तन्निश्चयः स्थादेति । तत्‌ कथमबाघितत्वेनापि 
प्रामाण्यनिश्चय इति । 

8६२५. अन्नोच्यते । यत्‌ ताबदू बाध्यबाधकनिराकरणमकारि तत्‌ किम्‌ अद्वेतमाश्रिदय, 
अथ बहिरथें स्थिते सतीति ? । तत्नाद्वेतस्य शून्यस्य चाग्रे निराकरिष्यमाणत्वात्‌ 
तदास्ताम्‌ । बहिरिर्थमाश्रितवतः प्रमाणविष्ठुवः प्रकरत तिरोदधातीत्यवइय॑ प्रमाणे- 
तरघ्यवस्था5भ्युपगन्तव्या । 

8२६. तत्न प्रमाणं किमू अविसंवादित्वेन, कि वा5बाधितत्वेन, कि वा 


“प्रसिद्धानि प्रमाणानि व्यवद्यास्थ्व तत्कृतः । 
प्रमाणलक्षणस्योक्तो शायते न प्रयोजनम्‌ ॥” [ न्याया० का० २] 


हु इति विचार: भ्रवर्तते । तत्र केषां असिद्धानि प्रमाणानि ? कि शास्त्रविदामू , उतखित्‌ 
तदितिरेषामिति ? । तत्रेतरे जनाः प्रमाणस्य नामापि न जानन्ति किं तेषां प्रसिद्धमू ! । 
शास्रविदामपि संख्यादिविप्रतिपत्तिदशेनात्‌ न प्रसिद्धानि। अतस्तेषां तन्निराकरणाय प्रमाण- 
प्रणयनमुपपत्तिमदिति । 


६२७. तत्नाविसंवादित्व॑ द्वितीयप्रमाणापेक्षमिति सकहछं प्रागुक्त दूषणजाडमापतति । 

» अपि च- शाकटिका अपि शाख्नन्नेस्तुल्याक्षूणविधाना; । तथा, कतिपयपदपरिमिता प्रवृत्ति" 
श्वानिश्चयादपि भवन्ती कां क्षति करिष्यतीति न दृष्टाथ तंहक्षणप्रणयनम्‌, किन्तु दृष्टे 
व्यामोहः अदृष्टमपि प्रसपंदिति शा्रम्‌ । तत्राविसंबादित्वलक्षणमदृष्टाव्यापीति नोपपत्तिमत्‌ । 


१. नम्‌ उत मि? मु०। २. "काल यथे” मु०। ३, "यस्य बाघ” मु० क०। ४. समानकालं वा 
यदि झअ० क० मु०। ५, कि वसस्‍्ल” ब॒०। ६. "श्वापयति मु०। ७, जानते ब० । ८, "शणापेक्ष्यमि” 
बू०। ९, दशरथ लक्षण" कू० मु० । - 


उत्तरपक्ष: | 
है 





कारिका: ५. -] २. शक्तिविचारः । २े७ 


३२८. अबाघितत्व पुनः सकलोपाधिविशुद्धमिहोपपद्यमानमचष्टमपि व्याप्रोतीति युक्तम्‌ । 
अवाधित-. हि - यथा नात्राद्यासन्नातिदूराशुअ्रमणादिको विषयदोषः, नापि चलनादि- 
ले प्रमा- रूप: आधारदोषः, न तिमिरादयुपक्ुवोडक्षाणामू, नापि मनसो मिद्धाद्रुपहतत्व- 
गठक्षणन्‌। सरिति कारणगुणपयोलोचनादबाधितत्व निश्चीयते; तथा 'नाउंयं शाखा रागद्वेषो- 
पहत:, नाप्यक्ष: इति आप्तगुणपर्यालोचनात्‌ श्रुतज्ञानस्याप्यवाधितत्व॑ निश्चिद्यासंबादेडपि 5 
प्रेश्नाबन्तः प्रवर्तन्त इति युक्तम्‌ । 

8२९. कारणगुणनिश्चयश्र कचिदबाधितत्वेन । न चेतरेतराश्रयत्वम व्यक्तिमेदात्‌ , 
अनादित्वाश्व संसारस्य । यदृप्यभ्यधायि-इन्द्रियाणामतीन्द्रियस्वात्‌ तंद्गुणानां कं प्रत्यक्षा- 
दिना प्रहणम्‌” इति तदेतद्‌ दोषेष्वपि समानम्‌ । तेडपि हि न प्रद्यक्षादिना प्रतीयन्ते । 
अथ मिथ्यात्वात्‌ तश्निश्चय; । सम्यक्त्वाद्‌ गुणानां कि न भवति १ । कह 

६३०. अथ यंथा घटस्योदकाहरणलक्षणा श्ञक्तिः मृत्पिण्डात्‌ न भवति तच्छक्तिविकल- 
त्वात्‌ तस्य; तथा अर्थतथात्वप्रकाशनशक्तिः ग्रामाण्यरूपा कारणेषु असती, भवन्‍्ती उत्पत्तो 
खत इत्युच्यते । किमयथार्थप्रकाशनशक्ति: कारणेषु अस्ति ने वा? । न इति चेतू, कथम- 
प्रामाण्यं परत; । 

६३१. अपि च-सा शक्ति; शक्तिमतो भिन्ना, कि वाउभिन्ना, अथ भिन्नाभिन्ना, ७ 
शक्तिव-.. अथोभयनिषेधः ? । यद्यभिन्ना अप्रामाण्यशक्तिरपि शक्तिमत्स्रूपवत्‌ न दोषेभ्यः 
चारः स्थात्‌ । अथ भिन्ना तहिं प्रामाण्यजननशक्तिरपि कारणेभ्यो भिन्ना। न चांत्र 
व्यवस्थितविभाषा । अथ सा नास्ति कारणेषु; अशक्तादुषद्ममान प्रामाण्य सर्वस्मादुत्पँंथित । 
अहेतुक वा स्यात्‌ । ततश्व सर्वत्र स्यात्‌। न वा कचिदिति । 

8३२. किग्र-सा शक्तिमति सबद्धी कि वाउसबद्धा ? | यद्यसंबद्धा, न तस्य सा | अध्‌ # 
संबद्धा; तदा का्यकारणभावाजन्नापरों व्यतिरिक्तस्थ संबन्धः । तत्र यदि शक्तिमता शक्ति- 
जन्यते इति पक्ष:; तदा कि तेन शक्तन जन्यते, किंवाइशक्तेन ? । यद्यशक्तेन तदाउन्येनापि 
जन्येत । अथ शक्तिन तदो तत्नापि यदि सा शक्तिरभिन्ना तदा पू्वापि तथेवास्तु | कि 
भेदकल्पनया ? । अथ भिन्ना तदा तदेव वाच्यम्‌ , तदेवोत्तरमित्यनवस्था । संबन्धान्तरं च 
निषेत्सयमानमास्त इत्यास्ताम्‌ | व्यतिरेकाव्यतिरेके च प्रामाण्यं खत: परतश्र स्यात्‌ । उमय«? 
निषेधस्तु वस्तुनो नोपपं्यत इति । न हि तदेव तदानीमेब विधीयते च॑ निषिध्यते चेति 
युक्तमू । तन्नोत्पत्तो खतः प्रामाण्यम्‌ू । खकायेपरिच्छेदे तु प्रवर्तमानमर्भोमाण्यसपि न 
किब्लित्‌ परमपेक्षत इति स्वतः स्थात्‌ । अखसंवेदनवादिनस्तु ज्ञानखरूपमपि न खतः सिद्ध 
कुत एवं तदटूत प्रामाण्यमिति ? । 

8३३. यश्ञोक्तम्‌ - 'किं बाधष्यम्‌ , कि बाधकम्‌, कंश्व तदभावः इति तत्रासत्मकाशन- 
सामथ्य मिथ्यात्वं बाध्यम्‌ । तथाहि - श्ञानस्थ सदर्थप्रकाशनशक्तिरिव असदर्थप्रकाशनशक्ति- 











१. "हए व्या? क० मरु० । २. तथाहि नात्रा? अ० । ३, "लात ग़ुणानां मु०। ४. दोषेडपि अ०। 
५, अथ घट? म्रु० क० । ६, असि नेति चेत्‌ अ० ब० क०। ७. "दुत्यते अ०। ८. सेबद्धाइसंबद्धा 
वा। यद मरु० । ९, तदापि यदि मु० क०। १०, मेदे ब० अऔ०। ११. "धस्तु नोपप? ब० । 
१२. नोपपदेत ऋ० ।. १३. “यते निषि? क० झ्रु०। १४, मप्रमाणमपि अ० क्० झु० । 


२८ न्यायावतारसूत्रषातिंकवृत्तो.. [ १. सामाम्यक० भरि७ 


रप्यस्ति | फिन्नासन्त सर्वमेष प्रकाशयतीति चेत्‌ । न, नियतविषया हि आन्तयों भवन्ति । 
अंसदपि ऋचित्‌ किख्ित्‌ प्रकाशयतीति । तथ कचित्‌ बाह्याते सादश्यात्‌ अमहेतोः, कचितू 
विचित्रानुभवाहितवासनाप्रबोधविपयोसादिति । 


8३४. तथा, बाधकमपि समानजातीय॑ विजातीयं वा विज्ञान समानकालं भिन्नकारं वां 
£ एकसन्तानवर्ति मिंन्नसन्तानवर्ति वा, एकविषय सन्प्रन्यते | ननु यदेव बाध्यविज्ञाने वस्तु 
प्रतिभात॑ तदेव यँय्क्षतं बाधकेडपि प्रतिभाति तत्‌ कर्थ तदूबाधकम्‌ , संवादकमेव स्वॉदित्यु- 
क्तम्‌। नाीक्षतं प्रतिभाति किन्तु यदेव हि मिथ्याज्ञानेन असदाकारारोपेण बस्तु प्रतिपन्ने 
तढ़ेव बाधकेन तदाकारनिरासेन अन्यथा प्रतीयत इति | 
8३५. अथेक॑ वस्तु उभयविज्ञानगोचरचारि अन्यथाप्रतिभासे सति नास्तीत्युच्यते 
#» क्षणिकेत्वाद्‌ वा। तन्नं, यतो विज्ञानप्रतिभासभेदवद्‌ अभेदप्रतिभासो5प्यात्मनो 5स्ति। तथाहि-- 
प्तदेवेदं बरतु मम मरीचिकारूपेणेदानीं चकास्ति, यत्‌ पूषे जलरूपेण श्रतिभातमासीत 
इति । एतश्व क्षणिकत्वनिराकरणप्रस्तावे प्रतिपादयिष्यामः । 
६३६. तथा, तुच्छरूपमभावमनभ्युपगच्छतां सदसदात्मकवस्तुवादिनां न तत्पक्षक्षेपः 
क्षतिमावहतीति । ततो वस्तुप्राहिप्रमाणं विपयेस्तप्रमाणान्तरशून्यमात्मानं वेदयमान खग्राह्य- 
४ मारोपिताउसदाकारविविक्त च श्रतिपद्यसानं ज्ञान ' ज्लेयाभावव्यवहारं प्रबर्तततीति कर्थ न 
बाधकाभावनिश्रय इति ? । तस्मात्‌ स्थितम्‌ '“अबाधितं प्रमाणम्‌ः इति । ततः साधूक्तमू- 
बाधविवाजितमिति । 
६३७. ब्रक्तमिति प्रमाणोपपन्मम्‌ । लक्ष्यते व्याप्यते प्रामाण्यं तादात्म्यादनेन इति 
लक्षणमिति । [५] 
». ६१. अत एव तद्भावे भावस्तदभावे चॉभाव इति द्शयितुमाह - वेदेश्वरादय - इति 
वेदेश्वरादयो नेव प्रमाण बाघसभवात्‌ । 
प्रमाण बाधवेकल्याद हंसतत्त्वाथंवदन; ॥ ९ ॥ 
8२. वेदीश् ईश्वरश्व आदिमदणात्‌ प्रधानान्तरज्ञानपरिग्रह: । ते न प्रमाणम्‌, व्यापका- 
हर भावात्‌ । तद्भावश्र विरोधिसश्रिघेः । तदेवाह - बाधसंभवादिति । बाधनम्‌ 
» माप्यश गधे: । तस्य संभवात्‌ । बाधाबाधयों: परस्परविरोधात्‌ | निमित्तेन निमित्तिनं 
निषेध: ।  दुशयति -ग्रमाणम्‌ इत्यादि । शक्रादिभ्यः पूजामहंति इति, यद्वां रागादीन अरौन्‌ 
हम्तीति अह्ँन्‌ । तस्वम्र्‌ जीवादयः सप्तदाथो; । तान्‌ वेदयतीति “नन्‍्यादिभ्यों युः”। 
तस्‍्ववेदनेन हि द्वेतोः सिद्धि दशयति । यत एबं तत्त्ववेदनोठ5त एवं तब्शेये5वैथारोपनिरास 
इति । एतश् सर्वक्षसिद्धो दशेयिष्यते । [६] 











१. “गति । यद॒पि मु०। २, बाह्यसाह” क० ब० मु०। ३. समानजातीयं वा समानकार्ल मु० । 
समानजातीय विजातीय वा समान' क०। ४. एकसम्तानवर्ति वा एक मु०। ५, भन्यन्ते क० मु० । 
६. बाष्ये वि" क० मु०। ७. यद्यविकल बाघ ब०। ८ न तयैव प्रति” ब०। ९,, क्षणिकादा मु०। 
१०, तंत्र मु०। ११. प्रमाण प्रमाषान्तर” मु०। १२, ज्ञानक्लेया” अ० ब०। १३. अत एवं तद्भाव 
तद्भावे तदभावे बाइमावः इईति मझ्ु०। १७. "भावेधइभाव इति अ० ब०। १५७, वेदख ब० क० । 
१६. "हेयं5तत्त्तारो' मु० क० । 


कारिका ७. | वचसो5पोशपेयत्वनिवेधः । २९ 


8९. चोदनायासावत्‌ अपोरषेयंत्वनिबन्धन श्रामाण्य समूलमुन्मूलवितुमाह -वचस 
इत्यादि । पे 
वचसो5पौर्षेयत्व॑ नाउविशेषात्‌ पटादिवत | 

8६२. अनेन द्वि प्रयोगार्थों दर्शितः । प्रयोगस्तु - ययेनासंभवह्धिशेषस्वरूपम्‌, तत्‌ तेन 
४५०३ सकढमेव समानहेतुकम्‌ । यथाउसंभवद्धिशेषः पटः पटान्तरेण । असंभवद्िशे- 5 
निषेध:।  पाणि चापोरुषेयत्वेनाभिमतानि वाक्यानि पोरुषेयेवोक्येरिति । न तावदयम- 
सिद्धो द्ेतुग, यतः स विशेषों हृइयों वा स्थातू, अदृश्यों वा ? । दशनाभावात्‌ न दृश्य: । 
दुर्भणत्वादिदेश्यत इति चेतू; न, जेनेन्द्रेपितेत्यादिष्वपि पोरुषेयेषु तस्थ भावात्‌ । विषा- 
बैपनयनादिको विशेष इति चेतू; न, तस्थ शाबरेष्वपि मश्नेषु भावात्‌ । 

६३. न च सतद्यतपःप्रभाववतां संकेतमान्नमपास्य मम्नत्वमुपलछभ्यते । ते दि कांचन ॥ 
देवतां समाराध्य “य इमामस्मद्ग्रथितां वर्णपदक्रमरचनामध्येष्यते तस्मे त्वयेदं फल दात« 
व्यम्‌! इति संकेतयन्ति । अन्यथा निद्यान्मआात्‌ सर्वदा फलदानप्रवृत्ति; स्थात्‌। यतो हि 
भावश्ञक्ते: फलोत्पत्तिस, साउविकलेति न फलछबेकल्यं कदाचिद॒पि स्थात्‌ । न हि कारणसाकल्ये 
कार्यवेकल्यं युक्तिमत्‌ तस्याउकारणत्वप्रसंगात | अथ न केवलाब्ित्यमआदिष्टफलसिद्धि: । 
कि तहिं ), विधामादिसहकारिकारणसब्यपेक्षादिति । ह 

8४. ननु यदि मणाः विधानादन्यतों वा 'कंचित्‌ खभावातिशयमासादयेयुः तदापेक्षन्तां 
सहकारिकारणम्‌ । न चासादयन्ति | तथाहि-स सहकारिणा विधीयमानो विशेषस्तेभ्यो 
व्यतिरिक्तो बाउब्यतिरिक्तो वा स्थात्‌ ? । व्यतिरेके ते स्वरूपेण निरतिशया एवं विधानादि- 
सहकारिसन्निधाने5पि पूर्वकाल्वत्‌ न फर् दद्मः । अव्यतिरेके तेपामनित्यताप्रसक्तेः | तथा 
सच पोरुषेयत्वमेव स्थात्‌ । थ 

१५. किग्व - यदि भावशक्त्यवाउसंस्काया मन्ना: फर्ल प्रदच्छनिति तदा यजमानस्येवा- 
न्यस्थाउपि सिद्धिविधायिनों भवेयु; । नहि अन्य प्रति अविचलितरूपो भावो5तद्भावो 
भवति, तेन तस्थ कस्यचित्‌ ख्भावस्थानपाकरणात्‌ अन्येन वा कस्यचित्खभावस्यानुस्कर्षे- 
णात्‌ । तन्नापोरुषेया मश्राः । 

६६. अवेदिकानां च जेनादिमनकल्पानां पुरुषप्रणीतानां दशनात्‌ तत्राप्यपौरुषेयत्वे- ४ 
कल्पनायां नापौरुषेयत्वमवितर्थ स्थात्‌ । तथाहि - जेनेतरयोर्मश्रकल्पयोहिंसामैथुनमिथ्याद- 
शेनादयो5नभ्युदयद्देतवोउन्यथा च॑ वण्मन्ते । तत्‌ कथमेकत्र विरुद्धामिधायिद्वयं सत्य 
स्थात्‌ ! | जेनानाममज्नत्वे तदन्यज्नापि कोशपानं करणीय स्थात्‌। विषकर्मादिक्ृृतो5पि हि 
जैना यधमणआस्तदन्यत्रापि मश्नत्य॑ न स्मात्‌ । 











१. "रुपेयनिब” अ० ब०। २, जैनेदृपिते” ब० । जेनेन्द्रधृषिते प्ुु० । जैनेन्नइपिते क० । ३, विषा- 
पन्य मु० क०। ४७, "मात्र तयाइस्य मगर” झु०। ५, "प्िद्यादिष्ट! अ०। ६. कचित्‌ ख० झु० । 
७. "रिक्तोघ्व्यति” अ० । ८, "क्ल्ेव संस्का” मु० | ९,, “यत्रमवि" अ० ब० । १०, तथा जेंने? अ० ब० । 
३१, जेना अमन” क० मु० ! 


8] न्‍्यायावतारत्नत्रवार्तिकबृत्तो.. [ १. सामान्यछ० परि० 


. ६७. मुद्रामण्डेलध्यानैरप्यनक्षरैः कमोणि विषात्रपनयनादीनि क्रियन्ते | ने च तान्यपौ- 
रुषेयाणि नित्यानि वा युज्यन्ते । तेषां पुरुषक्रियासंभवे अक्षररचनायीं कः प्रतिघातः पुरु- 
बाणां येन मश्नत्वं विशेषो भवेत्‌? । अथ यदि सत्यतपःप्रभावजत्पुरुषप्रभवो मश्नकस्पो 
कं परस्परविरोधिनों ! । न वे सर्वत्र तो सत्मतपःप्रभाववत्पुरुषप्रभवो किन्तु क्षुद्रदेवता- 

5 प्रतिज्ञालक्षणो5पि हिंसाश्यनुधानसाध्यफलः कश्निदिति न पोरुषेयत्वे विरोधः । 

९८. अथ वेदेतरयोस्तस्वलक्षणो5स्येब विशेष! | सत्यम्‌, अस्ति, न केवर्ल तयोरेव । 
कि तहिं ), डिण्डिकपुराणेतरयोरपि । न स प्रक्रियाभेददीपनो नाम भेदः पुरुषप्रैक़ातिं 
बाधतेउन्यत्रापि प्रसंगात्‌ । यदि च ताईशीं रचनां पुरुषाः कतुं न शक्लुयुः, झृतां बाउक्ृत- 
संकेतों विवेचयेतू-'इय पुरुषकृता, नेयम! इति तदा व्यक्तमपोरुषेयो वेदः ख्थात्‌ । तन्न 

४ दृश्यों विशेष; । 

8 ९. नापि द्वितीयः, अनुपलभ्यमानस्थ विशेषस्यथाविशेषकत्वात्‌ । नागशडीत॑ विशेषणं 
विशेष्यं विशेषषति । अथ यथा विष नागरस्वरूपादनुपलूभ्यमानशक्तिकमपि ' विविच्यत्ते 
तथा छोकिक-वेदिकयों! ख्वरूपभेदानुपलक्षणेउपि'' महान्‌ विशेषः | ननु तंत्र विषख्वरूपात्‌ न 
काचिदू अपरा शक्तिरस्ति या भेदिका स्थात्‌ । भघतु वा ततन्न व्यतिरिक्ताउव्यतिरिक्ता वा 

४ ज्ञक्तिए, सा कार्यदशेनादू व्यवस्थाप्यते । अन्न तुँ न किख्ित्‌ कार्यमस्ति यहशेनादू भेदव्य- 
बसा स्थात्‌ । अथात्रापि प्रेमेये प्रमाणभूतप्रतीतिकीयेजननादू भेदव्यवस्था । ने, संति 
प्रामाण्यछक्षणे " विशेषेषपोरुषेयत्वम्‌ संत्यपोरुषेयत्वे विशेष इतीतरेतराश्रयत्वम । 

६१०, किम्व - किल गिरां मिथ्यात्वहेतूनां दोषाणां पुरुषाश्रयत्वात्‌ तदभावे तन्निबन्धन- 
स्थाप्रामाण्यस्य निवृत्तेः प्रामाण्यं वेदे भविष्यतीति परस्थाशयः । तंदित्थ गिरां सलद्मत्वह्ेतूनां 

» गुणानां पुरुषाश्रयत्वात्‌ तदभावे तनक्निबन्धनम्य प्र।माण्यस्य निवृत्तोी ओनर्थक्थमेव वेद्स्स 
: स्थात्‌ , विषययों वा | तथाहि - ज्योत्यादयों अपोरुषेया अपि रात्रो पीते बस्रादों रक्तज्ञान- 
हेतुतां प्रतिपद्ममाना मिथ्याज्ञानहितयों हृश्यन्ते | तन्नाउपोरुषेयत्वान्‌ प्रामाण्यम्‌ । 

६११, किश्न - अपोरुषेयत्व प्रयक्षेण बा व्यवस्थाप्येत अनुमानेन वा? । न ताबस 
प्रयक्षेण तस्याक्षानुसारितया प्रवृत्ते! | अक्ष च वर्तमानकाउभाविनि वस्तुनि प्रद्यासीदति । 

# अतस्तदनुमारिणी धीस्तावत्कालस्यब अर्थस्य उ्यवस्थापिका न अनादिकालस्थ । तावत्कालरस्थी- 
पोरुषेयत्वव्यवस्थापने कादम्ब्योदेरपि अपोरुषेयता दुर्निवारा स्थात्‌ । अनादिकालोलि/ज्लितस्य 
वेदस्थापोरुपेयत्वमध्यक्षग्राह्मम्‌ अभ्युपगच्छतो मीमांसाकस्वासर्वज्ञाभ्युपगमो विरुद्ध ऐवे 
स्थात्‌ । तन्नाध्यक्षप्राह्मा5पारुषेयता । रे 

३, मुद्रामहल" मु०। २. विषापनय' भु० क०। दे, नेव तानि मु०। ४. रचनायाः मु०। ५. "रेव 
मकि मु० क०। दे, नस क्रिया” मु०। ७. पुरुषकृति मु० क०। ८, ताहशी रचनाः क० । 
९. छता वा कृत" आअ० ब०। ३९०. "मानस्थ विशेषकर क० मु०। ११. विद्वेष्यते सु० क०। 


१२. "क्षणे महान्‌ मु० क० । १३, ननु विष? मु० क० । १७, अन्न किश्िित्‌ क० मु०। १५, अथा- 
त्रापि आ्माष्यल” मु० । १६, प्रमाणभूतप्रतीतिजननात्‌ क०। १७, *वौ्यवस्थापनम्‌ अ० मु० । 
व्यवस्थापन बु० । १८, ननु सति कु०। १९, “लक्षणावशे? घृ० । २०, पराशवः थु०। २१. तहिं गिरां 
छु०। २२. अनर्थलमेव भु०। २३. न अतीतानादिकाल" मु० क० । २४, तावत्कालस्यापौरषेयता 
मु० क० । २५, "कलकिब्वित” मु० क्र०। २६. "कर्म सर्वज्ञा' मु०। २७, विरुद्धवनः सात मु० ! 





क्षार्रिका ७. ] शब्दार्थसंवन्धस्म नित्यत्वस्य निषेध: । ५ 2२ु 


8१२. नाप्यनुमानम्रा्षा । यतोडनुमान लिक्लबलेनोदयमासादयति । न चापोरुषेयत्व- 
प्रतिबद्ध किंचनापि लिड्रमस्ति यद्वलेनातुमानमुदयमासादयेत्‌ | कतुरस्मरण लिझ्लमिति चेत्‌ । 
नतु तदस्मरणं वादिनो लिक्नत्वेनोपादीय॑ते, सर्वस्य वा? । न ताबदू वादिनः, तस्य सकठेकेडपि 
सद्भावेतानेकान्तिकत्वातू । नापि सर्वस्य, तस्थासिद्धत्वात्‌ । तथाहि-स्मरन्लेब बोद्धाः 
वेदर्य कलेनष्टकादीन्‌, काणादाश्न दिरण्यग्भेम्‌ | तन्न तदस्मरणं देतुः । का 


के नजजणज+>>ओओओ 


$ १३. अथ छिन्रमूलं वेदे' कतुंः स्मरणम्‌ | तथाहि - अनुभवों मूछ स्मरणस्थ | न ने 
वेदे' कतेरठुभवः । ननु केन कतुरेंननुभवः ? किं प्रत्यक्षेण, उतानुमानेन !। तत्न यदि प्रत्य- 
क्षेण कतुरननुभवाद्‌ वेदे छिन्नमूलं स्मरणम्‌ , तदा आगमान्तरे5डपि प्रयक्षेण बादि-प्रतिवादिभ्यां 
कततुरनलुभावात्‌ छिन्नमूल स्मरणं स्यात्‌ इति तद्ष्यपोरुषेयं प्रसज्यते । अथानुमानेन; 
तदा5नुमानस्थ वेदकठसाधकस्य प्रतिपादितत्वात्‌ कर्थ छिन्नमू् स्मेरणमूं ? | अथानुमान- ६ 
मनेनासुमानेन बाध्यते; तदेतरेतराश्रयत्वम्‌ | तथाहि -तद्वाघायामस्य आमाण्यमू, अस्म च॑ 
प्रामाण्ये तद्भाघेवि । 


"६१४. अथ आगमसान्तरे प्रयोजनाभाषात्‌ फ्तुरुपछम्से यज्ञ बादी न कृतवास्‌ तेनामुप- 
लम्भ; । तन्न, कृतयत्नेनापि केषांचितू बटे वटे वेश्रवणादीनां क॒तुरनुपलस्भात्‌ | अथ वेदिकेषु 
कर्मसु प्रचुरव्ययेषु बद्धा(हाा)यासेषु च प्रवर्तमानः यत्नेन कतुंसुपलम्म कृतवान्‌, न चोपल- # 
ब्यवान्‌, ततो ज्ञायते नास्ति कता | तर्न्न, अनुपलब्धिछक्षणप्राप्रेषु देशकालस्व॒भाबविप्रकृष्टेयु 
यज्नवतो 5प्यनुपढम्भो नासत्तां साधयति इति नास्मयेमाणकर्त्‌कंत्वमनुमानम्‌ । 


६१५. नाप्यथोपत्तिरभावप्रमाणं वा नयोर्निराकरिष्यमाणत्वातू । नापि यद्वेदाध्यय्न 
तद्ध्ययनपूर्वक वेदाध्ययनत्वात्‌ू, इंदानींतनाध्ययतवत्‌ इत्यव्यमिचारि साधतम्‌ | अन्यथा 
थ पथिकाप्रमिः स ज्वालापूर्वको नारणीनिर्मथनपूर्वकः पथिकाप्रित्वात्‌ इदानींतनपथिकामपि- 
घत्‌” इत्यादेरपि साधनता स्थातू । एवमन्यदपि यद्पोरुषेयतासाधन तद्विद्यमानप्रतिबन्ध 
सर्वमनेकान्तिकमेव । तन्नानुमानावसेयाप्यपोरुषेयतेति । 

६१६. किम्ल- अयमपोरुषेथ: किं संबन्धः, कि वा वाक्यादीति ? । तत्न नित्य॑ 'संबन्ध 
सर व्यवस्थापयितुं संबन्धापोरुषेयवाद्याह- 
इति पूर्व- “समय: प्रतिमर्त्य वा प्रत्युधारणमेष था । मे 
पक्ष. । क्रियते ज़गदादो वा सकृदेकंन केनचित्‌ ॥” [ छोक० संबंधा* १३. ] 
अय॑ हि पुरुषेण संबन्धः क्रियमाणः प्रतिमर्त्य किमेकः क्रियते, कि वाउनेक इति १। 
एकत्वे कृतको न स्थात्‌, पूर्वमेव सिद्धत्वात्‌। अनेकैत्वेडपि कि सर्वे बाचकाः, कि वा तेषां 
मध्ये एक कश्निविति १ । यथेकः, तदा तदभावे शेषसंबन्धसद्भावेषपि प्रतीतिने स्मात्‌ । 





१. 'दीयेत क० मु०। २, वेदकरः अ० ब० मु० । वेदे कर्तु: असर” मु०। ३. बेदकर्दुः अ० 
य०। ४. कठुरनुभवः क० मु० । ५. "मूलमत्म' मु०। दे, "रण स्यादित । अथ मु०। ७. “मनेन 
बाध्यते क० मु०। ८, तन्र मु०। ९. 'लम्भोध्सत्तां ब०। ९हम्नो नासत्ता शोधयतीति मु०। 


१०, फतुल्रम” क० मु० । ११. किश्रायमपौद्पेयवाधाह मु० क० । १२, तिल्सं* ब० । 
१३, अनेके5पि मु०् क० । . 


३३ स्थायावत्तारसत्वार्तिकक्तो [ १. सामान्यछू० -परि० 


आर्वेडपि बाचका: कि समुदिता), अथान्यथा ? । तत्र सर्वसंबन्धानां समुदायाक्षाबात्‌ न 
किंबित्‌ फेनचित्‌ प्रतीयेत । अथ किमनेन ? । यर्य यः; संबन्धः स तेन अतिपत्स्त इति । 


$१७. णस्तु नामेवमू, यदा पुनवेहुभिः पुंभिरेक समानाथों बहवः संबन्धाः 
क्रियन्ते, तदा किं प्रावृत्तिकन्यायेन, किं विकल्पेन, कि वा समुश्नयेन अतिपादयेयु३ ? । तत्र 
४ ग्रावृत्तिकक्रमो यदा पशनां पहढुंया स्थितानामालेम्भनाथ शलाकया चद्षुरक्षन॑ फियते, तदा 
ग्रस्य प्रथम नयनाझन ऊंत॑ तस्यैव वध इति । तेन न्‍्यायेन यश प्रथमः संबन्धः ऋतस्तेने- 
वार्थप्रतिपत्तिरिति । तहिं शेषाणामानर्थक्यमिति | अथ विकल्पेन । त्दुक्तम्‌- 
“एकाथोनां विकल्पश्चेत्‌ ! [:होक० संबन्धा० १७] 
इत्ि तद॒पि चास्ति । यतः तन्न नाम विकल्पों भवति यत्रेकमुपादाय अपरोपादाने यज्र 
५ स्थात्‌ । इदद तु अथमेनेव प्रतिपन्नत्वात्‌ किर्मन्येन ?, व्यवहारस्थाप्रतीतेः । समुश्यो5पि 
सेवास्ति | तदुक्तम- 
“समुश्चयो5पि नेवेषाम्‌।” [ /छोक० संबन्धा० १७ ] 
इति तदेवमाद्स्यापि पोरुषेयसंबन्धस्य पाश्चात्यसंबन्धवन्‌ नोर्थप्रतिपादकत्वमिति । 
8१८. किद्चध- पुरुषः किं प्रतिपन्नाथ पूर्वसंबन्ध॑ करोति, किं वा5प्रतिपन्नार्थमिति १ । 
४ पूर्वस्य कृतत्वात्‌ कि तस्थ करणेन ? । अपूर्वस्य करणे नार्थप्रतीतिः स्थात्‌ । श्रोतुस्तदेव भवि- 
ध्यतीति चेतू , कर्थ वक्ताउप्रतिपन्नाथ करोति । तस्मान्न पौरुषेयः संबन्धः । किन्तु अर्थप्रति- 
पत्त्यन्यथानुपपत्त्या शब्दस्य वाचिका शक्ति, अर्थस्य तद्बाच्यशक्तिः । अयमेवासौ संबन्ध 
इति नित्यस्वेडपि यस्येव प्रतीतस्तस्येव श्रतीर्ति जनयति नान्यस्येति । 

8६१९, तदेतद्विदितपरमार्थस्य पैरस्य प्रकपितम्‌ । तर्थाहि >न संबन्धः पुरुषेण कश्मित्‌ 

» कियते फिनतु संकेतमात्रादक्षिनिकोचवत्‌ शब्दादर्थप्रतीतिरेति । तन्न कश्नित्‌ निल३ 
संबन्धः । 

8२०. शब्दस्थ निर्व॑त्वात्‌ तस्थापि निद्यत्वमिति चेत्‌, न व्‌ सर्वदोपरूब्धि: । तदुक्तम्‌- 
शब्दनित्य-.. नित्यत्वव्यापित्वेपि दाब्दस्थाकाशस्पेव प्रयत्नानन्तरमुपलब्धिरुपपद्यते । 
बस्थापनमू तथाहि-- क्ूपादी पूर्वमनुपलब्धस्य प्रयज्ञादाकाशस्योपलब्धिदंश, न चर 

% तस्यानित्यत्वम्‌ , नापि व्यापित्वेषपि सर्वत्रोपलम्भः | तथा, 'शब्दं कुरः इति व्यपदेशा: 
आकाश कुर' इत्यादि व्यपदेशयत्‌ नानित्यत्वे साधयन्ति । तथा, स्तिमितवायुस्थमितस्य 
शब्दस्य कैष्टेन वायुना तदपसारणे रे न काल्ख्येनोपलब्धिः खरूपमात्रस्येवोपलब्धेः । 
नियतदेशा हि वायवीया ध्वनयः प्रतिषर्ण भिन्ना यथा शब्दकतुंः, तेन न सर्वत्र सर्वेषा- 
मुपलब्धिरिति । अत एव हिफेय दिशि न वायोगंतिन तत्र शब्दः श्रूयत इति । तथा, 

॥ एकस्पेव मुखस्य व्यज्ञकस्यादशख ब्वीदेभदात्‌ , यथा भेदाः तथा ध्वनिधर्मा अल्पमइस्वादय+ 
सान्निध्यात्‌ शब्दे उपलभ्यन्ते । तेन न प्रत्ययेम्रेदमेदित्वादनित्यत्वमिति | यथा हि घटः 
खल्‍्पेन महता वा दाब्देन प्रतिपाथमानों न भिद्यते, तथा दाब्दो5पि महता ध्वनिना5ल्‍पेन 
वा व्यज्यमानो3र्थ्रतिपादनलक्षणरर्थकियाकारी न भिद्यत इति । 

९. प्रतीयते ब० क० मु० । २. मालभना" अ०। ३, तदयुक्तम्‌ क०। ४. किमनेन अ० य०। 
७, नार्थे प्रतिष क० मु०। ६, “थे प्रलपि' कू० मु०। ७. तथापि मु०। ८. न निद्यः 
संबन्धप क० मु०। ५९. कोछ्येन मु० क०। १०, खज्नादिभिमेंदात्‌ मु०५ ३१, श्रह्मयमेदिला? 
मुं०। त्र्ययामेदिल्ा” क० । 








कारिंका ७. ] झब्दनित्यस्वस्म निषेषः । श्३ 


६५१, अथ वायथीयानां ध्ेवनीनां ्रो्राइग्राह्त्यात्‌ कर्थ तदमोणामत्यमद्वादीनां 
ओोजेणोपलम्भ इति ? । न, दाष्दस्पेकत्वेनोपलब्घेन तद्धर्माः कब्प्यन्ते । तथा हि-ख पद 
गकारो महानष्पो वा | न तु सोडन्योड्यमन्य इति प्रतीतिः | तस्माद्‌ ध्वनिर्धमाः 
सान्निध्यात्‌ तथा भासस्त इति | 


6२२. अथ भिन्नदेशस्थितैः पुरुषेसंदेनोपलब्धेनेंकः शब्द इति। तदप्यादित्येनानेकान्ति- + 
कम्‌ | तथा हि- “विभिश्नदेशस्थिताः पुरुषा एकमप्यादित्यं केचित्‌ पश्चिमायां दिशि उप- 
लभन्ते, अपरे पूर्वस्यामिति ।”” 


8२३. तदप्यसंगतम्‌ । तथा हि - व्यक्षकेन किमावरणविनाश: कियते, अथ शब्बू- 
शब्दनित्य संस्कार, कि वा श्रोन्नसंस्कारः, उभयसंस्कारों वा ? | तत्र आवरणं यदि निर्ये 
मेवे, । न तस्य विनाशः । अथानित्य तदा यदि नाशितं तदा ने मत: पुनर्जीबतीति ॥४ 
सर्वदा शब्द उपलब्येत | अथ क्षणिक संतानेनो्त्वयते तदा सर्वदा सान्तरमुपलभ्येत 
प्रयक्नविगेमे 5पि । शब्दस्यथ मीमांसकेव्योपिनो निरवयवस्थोपगमात्‌ तत्संर्कारे सर्वन्न सर्वे- 
रुपलम्भः स्थात्‌ । श्रोत्र संस्कृत सवान्‌ शब्दानुपलभेत । न हि चक्षुरुन्मीलितं किंचिदेवो- 
पलभते योग्यदेशस्थं नान्‍्यमिति दृष्टम । 

६२१४. अपि च-तत्किमाकाशम्‌ , अथान्यदेव किंचित्‌ । आकाशस्येकत्वात्‌ सर्वषां सर्वत्र ॥ 
संर्वदोपछब्धि; स्थात्‌ । अथास्माकं मीमांसकानां प्रतिपुरुष भिन्न श्रोत्रं तेन नाय॑ प्रसंगः । 
त्वैडदपि | अथ संबंधेडपि यस्थेवाहट्टेनोपभोगाय संरकृतं श्रोत्रं स एवोपलभते नान्यस्तहेश- 
स्थोडपि । यथा नगरस्थितोडपि तदधिकाराद अंशितो न तद्गोगं छभत इति । नेतदस्ति । 
तद्रृष्टमपि सर्वसंबन्धि किं न भवति ? | सर्वेरकरणादिति चेश्‌ | सर्वे कि न कुर्वन्ति ? | % 
मैनोभिसन्धेरभावादिति चेतू । ननु सर्वव्यापित्वेडविचलितरूपत्वे नेतद्‌ युज्यते एकस्य मनो- 
भिसन्धिनान्यस्येति । तस्मात्‌ यर्त्किचिदेतदिति | एतेनोभयसंस्कारो 5पि निरस्त इति। 

१२५. नित्यपरमाण्वारब्धस्य घटस्येव नित्यवणोरब्धस्य क्रमस्थानित्त्वे वर्णनित्यत्व॑ 
कोपयोगि ? । अथ व्णानां बाचकत्वं न क्रमस्य | न हि घटक्रमों बाचकों हृष्टः । नेतदस्ति । 
अन्वयव्यतिरेकाभ्यां हि क्रमस्येव वाचकत्व॑ न वणोनाम्‌ , अन्यथा व्यसक्रमाणामपि # 
तदर्थप्रतिपत्ति: स्थात्‌ । ऋ्मविशिष्टानां वाचकत्वमिति चेत्‌ू; न, समर्थविशेषणत्वात्‌ । तस्य 
च पोरुषेयत्वात्‌ । 


६२६. यज्ञ क्रमस्थ पंटकुटीहश्ान्तेन निद्यत्व॑ व्यावर्णित तत्‌ सदा जलसंगाज्वाड्यजै- 
म्मभितम । तथा हि-तक्षा पंटेकुटीं नष्ठां कुबसामेव करोति न पुनरपू्वीमिति । तह्वद्वणेक्र- 
मो5पि नापूर्वः क्रियत इति । यतो दृष्टान्तेडपि न तर्सखथी निद्यत्वं तत्‌ू कथं हदृष्टान्तात्‌ # 


१. ्यानां श्रोत्राः मु०। २, “"लब्धिन? मु०। ३. कल्पन्ते क०। ४. धर्म: सु०। ५, तदा 
सतः पुन जीव” मु० क०। ६. मृतः जीवती? आऔ०। ७, क्षणिकसं? मु० क०। ८. "नोपपयते 
मु० क० । ९, विरामेइपि शु०। १०. “काशमन्यद्रा यदेव कि ब०। ११, सर्वोपल'" झु० क० । 
१२, मनो5भिसंबन्धों नान्‍्य? मु०। १३. वर्णानिय अ० । १७, पह्कुटी? ब० क० सु०। १५. जाव्य- 
शुमितम्‌ झु० । १६, तत्तु पदकु० मु०। १७, पहकुटीं घ० क० । १८, तस्याउनि्मलं आ० ब० | 
१९. कर्भ न रृष्टान्तात्‌ झ० घ० । 

न्बाब्५ 


३४ न्यायावतारसूत्रवार्तिकबृत्तो [ १. सामान्यछ० परि० 


क्रमस्थ नित्यत्वम्‌ ? । कल्पितं तु व्यवहारमात्र न वस्तु साधयति । न चनिल्य्यापिनां 
वर्णानां क्रम उपपद्मत इति । एतश्चाप्रेईमिधास्यते । तस्मातू संकेतमात्रमेव न कश्मित्‌ 
संबन्ध इति । 


8२७. किद्च- किमसो एकार्थनियंतः संकेतेनाभिव्यज्यते, अनेकार्थनियतो वा ? । यथे- 
5 कार्थनियतः न संकेतवशादर्थान्तरे वेदस्य गतिः स्थात्‌ । हृश्यते च व्याख्यातृविकल्प४ ॥ 
अथ 'मा भूदृष्टविरोध:” इत्यनेकार्थनियतो5भिव्यज्यते । तहिं सकलछार्थसाधारणस्य वेद्स्म 
इष्टव्यक्तिमेव करोति व्याख्यातरूपः समयकारः, कुत एतत्‌ ? । तेन “[शज्निहोत्र 
जुहुयात्‌ खगेकामः” [ मेत्रा० ६.३६] इति श्रुतों 'खादेच्छबर्मांसम इत्येष नार्थ इत्यन्र 
का प्रमा | तन्न स्वाभाविक: शब्दार्थयोः संबन्धः, किन्तु संकेतमात्रमेव । 


8. 6२८. भवेतु, असो निद्यो वा स्यात्‌, अनितद्यो वा ? | अनितद्योडपि' पुरुषेच्छाबृत्ति:, 
अवृत्तिवां ? । पुरुषानधीनत्वे न पुरुषाणां यथाभिग्रायं देशादिपरावृत्त्या तेनारथप्रतिपादन 
स्थात्‌ । न हीच्छायामनायत्त: क्चिन्नियुज्यते पर्वतादिवत्‌ । पुरुषेच्छावृत्तिव्वे कथमपोरु- 
घेयत्वं स्थात्‌ । निद्योडपि शब्दार्थयोराश्रितः स्थात्‌, अनाश्रितों वा ! | अनाशभितत्वे आकाश्न- 
कल्पस्थ कः संबन्धार्थ: ? | आश्रितत्वे च. आश्रयाणामनिद्यत्वादाशितेडप्यनियता स्थातू। 

४ अथ सामान्यस्थेवाश्रयत्वभावात्‌ तस्य च निलत्वात्‌ संबन्धस्थापि नित्यता । 


8६२९. तदसत्‌ । सामान्यस्य परपरिकल्पितस्थाभावात्‌ । तथा हि-तद्‌ व्यक्तिभ्यों 


सामानन्‍्य- 
विचार: । 


केनाप्येशेन भिन्न केनाप्यभिन्नम | ननु निरंशस्य सामान्यस्य कथमेतत्‌ १ । किश्ञ - यमात्मानं 
पुरोधाय 'इदं सामान्यम्‌' “अय॑ विशेष; इति व्यवस्थाप्यते यदि तेनात्मना भेद:, तदा भेद 

# एव; अथामेद:, तदा अभेद एवं । अथ तत्रापि भेदाभेदों तहिं अनवस्था | न चेदशं वस्तु 
शतशाखमध्यक्षमीक्षामहे । तन्न तंत्‌ ताभ्यो भिन्नाभिन्नम्‌ | नॉप्यभिन्नम । तासां नानात्वे 
तस्यापि नानात्वोपपत्तः ।  तदेकत्वे तासामेकताप्रसंगादिति नाभिन्नमू। नापि भिन्नम्‌। 
असामान्यरूपतापत्ते: दृण्डादिवत । 


भिन्न स्यादभिन्न वा? भिन्नाभिन्न वा १। न तावड्रिन्नाभिन्न विरोधात । अथ 


६३०. अनेकसंबन्धान्‌ सामान्यमिति चेतू; न, संख्या-कार्य-द्रव्यादेरपि सामान्यरूपता- 

# असंगान । अथानुस्यूताकारतया प्रतीयमानं सामान्य नेतरदिति चेत्‌; नन्नु किमात्मरूपानुन 
स्यूतम्‌ , पररूपानुस्यूतं वा ? । तंत्र न तावद्त्मरूपानुस्यृतम्‌ू , आत्मन्यनुगमाभावान्‌ । अथ 
पररूपानुस्यूतम्‌ , पररूपानुस्युतता कि तादात्म्यम्‌ू, तत्समवायों वा? | तद्दि तादात्म्यम्‌ , 
पूर्वबत्‌ दोपप्रसज्ञ।+ | अथ समवाय;, तदयुक्तम्‌; तस्थाभावात्‌ । भवतु वा । स सर्वव्यापी 
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१, नियमतः मु० क०। २. "यतः सके? मु० क०। ३, अथ मास्तु दृष्ट” मु०। ४. खादेत्ख अ० 
ब० मु०। ५. भवति असो मु०। ६, अनितद्यः पुरुः क० मु०। ७, "बेच्छा प्रवृत्तिर क० । 
<, संबन्ध्य्थं: सु०। ९, निद्यल्रात्‌ कथमाश्रयानिललात्‌ सब” बर०। नित्यलात्‌ कथमाश्रयनित्यलात्संबं” 
क० मु०। १०, ”स्वानित्यता ब० मु० क०। ११, तन्न ताभ्यो मु०। १२, नाप्यमिन्नम इति 
नारित क० मु० प्रो: । १३. सामान्यस्थ अन्दि० । १७, "तया अजुभूयमानं मु०। १५, वा।न 
ताव' मु० क०। १६, तासां नानालें तस्यापि नानालोपपत्तेरित्यादिक: अ-टि० । २७, सर्वव्यापि मु० क० । 


कारिका ७. ] हब्दार्थसंबंधविचारः | ३५ 


गोत्व॑ यथा गोपिण्डेषु संबंन्धवति तथा ककोदिपिण्डैरपि संवन्धयेत्‌ । अबान्तरसंबन्ध- 
कल्पनायामनवस्था । 

8३१. किम्न - सामान्य व्यक्तिषु वर्तमानमेकदेशेन वा वर्तेत, अनेकदेशेन वा ? । नैक- 
देशेन, निष्प्रदेशत्वात्‌ सामान्यस्थ । नापि सामस्थेन, एकस्थामेव व्यक्तो परिसमाप्ठिप्रसंगात्‌। 


6३२. किद्न- केय बृत्ति: ? । आधेयता वा स्वात्‌, व्यक्तियों भवेत्‌ ? । नाथेयता, * 
निष्क्रियत्वान्‌ सामान्यस्य । गुरुणो हि द्र॒व्यस्थ पततः स्थितिकरणादाधारः स्थात्‌ । न चेतत्‌ 
थितेमिन्नाभिन्नकरणेन सामान्ये युज्यते । नापि व्यक्ति, निलस्थ व्यक्तरयोगात्‌ | तथा हि - 
व्यक्तिरावरणापगमे सति ज्ञानजनकत्वमुच्यते । न च नित्स्य ज्ञानजनकत्व॑ विद्यते । यदेव 
हि ज्ञानजनकावस्थायां सामान्यस्थ रूप तदेवाव्यक्तावस्थायामपीति आगिव न जनयेत्‌ । 
यदह्ाडव्यक्तावस्थायामप्येकरूपत्वाजनयेत्‌ । अथ कारकान्तरमपेक्ष्य जनयति । ननु कारका- ॥ 
न्तरेण कि तस्थ जनकत्व क्रियते, अथ ज्ञाप्यते ! । तथदि क्रियते, सुस्थितं निद्त्वम्‌ !। 
अथ ज्ञाप्यते, सिद्ध तहिं जनकत्व॑ कारकान्तराभावे5पि | भबतु, को दोष इति चेत्‌; कार्यो" 
पत्तिप्रसन्चः । अथ कारकत्वेडपि काय न जनयेत्‌ । अहो राजाज्ञा गरीयसी देवानांग्रियस्य | | 


६३३. इतोडपि न विद्यते सामान्यम्‌, तदुपलूम्भकप्रमाणाभावात । नन्वस्ति प्रमाणम्‌ 
अनयोः साहश्यम्‌' 'एपां सारूप्यम' 'तेन सटशोड्यम्‌, 'असो वा अनेन सहृशः” इत्यादि ४ 
ज्ञान अप्रतिपन्नसामान्यस्य नोपपयते । अस्तीदं विज्ञानं बाधाविकर् जातिज्ञापकम्‌ । तदेत- 
देयुक्तम्‌ । यतः कि तेन निमित्तभूतेनैवं विज्ञानमुत्पाद्यते, कर्मतापन्नेत वा ? । तद्यदि विमि- 
त्तमूतेनोत्पाथते, तदा ता एवं व्यक्तयः समानाकारपरिणत्तास्तब्निमित्त सन्‍्तु अछू परपरि- 
कल्पितेन सामान्येन । अथ कर्मतापन्ननोत्पाद्यते, तन्नेवावभाति । न हमशेषव्यक्तिसाधारणं 
सामान्यस्वरूपमध्यक्षमी क्षामहे ; तज्न किंचित्सामान्य यदाश्रितः संबन्धः स्थात्‌ । १५ 


8३४. किख्न -आश्रयेण नितल्यस्थ सतः संबन्धस्थोपकारः क्रियते न वा) । अकरणे 
साकल्गेम सकल जगदाश्रयेत । करणे वा स तस्मादू भिन्नः स्थात्‌, अभिन्नों वा ! । अभेदे 
निद्यताह्मनिप्रसंगान्‌ । भेदे च न किंचित्‌ संबन्धस्थ कृत॑ स्थात्‌ । तत्संबन्ध्युपकारकरणकल्प- 
नायामनवस्था गगनतछावलरूम्बिनी धूमलतिकेव प्रसरन्ती दुनिवारा खातू । तन्न कश्नित्‌ 
नित्यः संबंध: । न च क्रमयोगपद्याभ्यामर्थक्रियाविरोधेन संबन्धः सामान्यमन्यद्वा वस्तु 
निठ्य॑ समस्तेडपि जगद्यस्ति । 


३३५. किम्व-असों संबन्धः प्रतीतो वाउथ प्रकाशयेत्‌, अप्रतीतो वा ! । अप्रतीतस्य 
हक सन्निधिमात्रेणार्थप्रकाशने स्वदा सर्वश्रतिपत्तणां प्रकाशयेत । प्रतीतश्वेत्‌, केन 
विचारः।. प्रतीत: ? | कि प्रयक्षेण, आहोश्विदनुमानेन ! । न तावत्‌ प्रद्मक्षेण, शब्दार्थ- 
व्यतिरेकेण तस्यानुपलूब्चेः । नाप्यनुमानेन, लिझ्नस्य प्रयक्षेण संबन्धस्थाग्रहणात्‌ । अनु- 


मानेन तेनेव संबन्धग्रहणे इतरेतराश्रयत्वम्‌ । तथा हि-यावजन्न संबन्धग्रहणं तावन्नानु- 











३, 'इ समर्थथति मु० क०। २. व्यक्तिपूर्वा वा क० मु०। ३, तदेव व्य' क० मु०। ४, आगेव 
जनयेत्‌ क० मु०। ५. बाधकवि? मु० क०। ७«, तदेतदुक्तमू मु०५ ७, न्यरूप? क० मु०। 
<. यत्राश्रितः क० मु०। ५. 'ज्योपचार: क० मु०। १०, कबित्‌ स/ अ०। ११. सब प्रति” अ० । 
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सानम्‌; यावन्नानुमान तावन्न संबन्धग्रहणमिति । अपरेणालुमानेन संबन्धप्रहणेडनवस्था । 
तन्न प्रमाणअतीतंः संबन्धः । 
१३६. किग्व - असो परिकर्प्यमानः तादात्म्यलक्षणो वो स्थात्‌ , तदुत्पत्तिकक्षण:, संयोग- 
छक्षणः, समवायलक्षणः, विषयविषयिलक्षणों वा स्थात्‌ ! | तत्र न तावत्‌ तादात्म्यलक्षण; 
४ संभवलप्रतीतेः । अन्यथा क्षुरिकामोदकादिशब्दोच्चारणे मुखपाटनपूरणादिरुषछृभ्येत । न 
चोपलभ्यते । तन्न प्रथमः । नापि द्वितीयः, यतः शब्देन वा अर्थों जन्यते, अर्थन वा 
शब्द: ? । प्रथमपक्षे न कश्रिद्परिपूर्णच्छः स्थात्‌ । ट्वितीयेडपि अर्थेषु यथाखं पुरुषबुद्धि- 
निरपेक्षाणां शब्दानां श्रवर्ण स्यात्‌। न॒चार्थमात्रात पुरुषबुद्धिनिरपेक्षाः शब्दा उत्पयन्ते । 
तथा हि - अथेदशनम्‌ , ततः तत्प्रतिपादनाभिप्राय), ततो विवक्षा, ततः स्थानकरणाभिघातः, 
॥ ततः झब्दनिष्पत्तिरिति नार्थजन्यता शब्दानामू । न च नित्यल्वेनाभ्युपगतानां शब्दानामर्य॑ 
प्रकारः संभवति । तन्न तदुत्पत्तिलक्षणोडपि' । नापि संयोगलक्षण/, यतो मुखे शब्दस्थो- 
पलब्धिः, भूमावर्थस्य । नापि समवायलक्षण:, अयुतसिद्धानामाधायो धार भूतानामेव हि सं 
बण्येते । न॒ च झब्दार्थयोरयुतसिद्धिराधाराघेयभावो वा घटते | तन्न समवायोडपि । 
विषयविषयिभावो5पि वाच्यवाचकभाव एवं । स च सति संबन्धे निल्ये सांकेतिके वा स्थात्‌ 
४ ने पुनरसति संबन्धे । अन्यथा सवर्थेबाच्यवाचकभावः स्थात्‌। तन्न कश्वचित वासतवः 
संबन्धों यस्यापोरुषेयता परिकल्प्येत । 


६३७. नापि वर्णा अपोरुषेया:, तेषां छोक-वेदयोभेंदानभ्युपगमात्त्‌ । तद्पोरुषेयत्वसाधने 


४248 न किंचिन्नाउपौरुषेयं स्थात्‌ । ततो मिथ्याशब्दानामप्यपौरुषेयत्वे निष्फलेवापोरु- 


षेयता । भेदाभ्युपगमे वाउभ्युपेतहानिः । प्रत्मभिज्ञाया अप्रासाण्य व्‌ स्थानू । तथा हि- 

» वेदगकारं श्रुत्वा पुंसः 'स एवं गकारों यो मया लौकिकेषु वाक्येपृपलब्धः इति अत्यभि- 
ज्ञानोत्पत्ते: । तदप्रामाण्ये सर्वत्र ग्रत्यभिज्ञायामनाश्रास इति न बर्णानामपोरुषेयता भवत्तां 
श्रेयस्करीति । 


६३८. नापि बाक्यम्‌ । यतसखद वर्णेम्यों भिन्न वा स्थादभिन्नं वा ! । अभेढ़े वाक्यमेव 


बा स्थात्‌, बर्णा एव वा स्थुः । भेदेडपि तदह॒इय वा स्थात्‌, दृई्यं बा? । अह- 


» इयत्वे न ततोडर्थप्रतिपत्ति: स्थाव। न ह्मग्रतीताद वाक्यादर्थप्रतीतिः साधीयसी । अप्रतीताद- 
प्यर्थप्रतीतों न प्रतीतेबिरामः स्थात्‌ । नापि दृश्यम्‌ , अनुपलूम्भात्‌ । न हि. देवदत्तादिवर्ण- 
ब्यतिरिक्त किशख्विद्वाक्यमुपलभामहे । 


8३५. किन्न - तदह्वाक्य वर्णद्वारेण वा प्रतीयेत, स्वातक्येण बा ? | न ताबत्‌ स्वातद्येण, 
न हि अंबर्णश्राविणो बाक्यप्रतीतिरस्ति । बणेरपि प्रतीयमानं वाक्‍्यं सावयवं स्थातू, अन- 


१. अरतीतस" मु० क०। २. “णः, तंदुम” मु०। ३. "रणात्‌ मुख” क०। ४. "निरपेक्षात्‌ श 
अ० ब० क०। ५, "क्षणो नापि क० मु०। ६, हि वष्य' क० मु०। ७. भावों घठते क० मु० । 
८. साकेतिके च स्वातू अ०। ९, सर्वार्थे वाच्य” मु०। १०, वाइमिन्नं क०। ११. दृ्ट वा झु० । 
६२, न हि क्षनवर्ण आअ० । 


कारिका ७. ] वाक्यबिचारः । ३७ 


बयवं वा ? । तेडप्यवयवाः प्रत्येक सार्थकाः स्य॒ुः, निरर्थता वा? । सार्थकत्वे एकावयव- 
प्रतीतावषि सकलवाक्यार्थप्रतीतिः प्रसज्येत । निरर्थकत्वे सकलावयवप्रतीतावषि न वाक्या- 
र्प्रतीतिः स्थात्‌ । नापि निरवयवम्‌ । तडद्धि वर्ण: समस्तेबों प्रद्याथ्यते व्यस्तैवो १ । न 
तावत्‌ समसस्‍्तेः, उद्यरितप्रध्यंसिनां वणोनां सामस्व्यासंभवात्‌ । नापि व्यस्तेः, प्रथमवर्णे श्रब- 
णकाछरू एवं सकलस्य वाक्यस्य प्रतीतेः रोपवर्णाधारणस्य बेयथ्यप्रसंगात्‌ । ६ 

६४०. अथ समस्तवर्णसंस्कारवल्या अन्त्यवर्णबुद्धा वाक्यावधारणमिष्यते । ने कि 
तत्‌ स्मरण उताध्यक्षम ? । न ताबत्‌ स्मरणम्‌, विद्यमानान्लवर्णप्राहकत्वात्‌ । नापि प्रद्म- 
क्षम्‌, अविद्यमानपूर्ववर्णविपयत्वात्‌ । अथ पूर्ववर्णम्मरणान्यवर्णप्रहणाभ्यामेक॑ विकल्पन्ञार्न 
जन्यते तेन वाक्यावधारणम्‌ | नन्वेय॑ कल्पनाज्ञान विषयत्वे काल्पनिकत्व॑ वाक्येउभ्युपगर्त 
स्थात्‌ । न वस्तुरूपता । अनेकवणानां चेकवाक्यप्रतिपादनेडर्थ क एपां व्याघातः ?, येनेक ४ 
वाक्य वर्णव्यतिरिक्तम्‌ अर्थप्रतिपाद्क कल्प्येत । 

६४७१. कल्प्यमान वा तदनिदयं स्थानू, नित्य वा | यद्यनियम , करणव्यापारान्वय- 
व्यतिरेकानुविधानात्‌ पोरुषेयमेव स्यात्‌ । तदुक्तम्‌- 

“अनिय्य यंत्रसंभूत पारुषेय कथ ने तत्‌ ।” [ प्रमाणवा० १,२५१ | 

अथ  नितल्म्‌, सामथ्यतिरस्कारीयोगान  सर्वदारर्थप्रती्ति जनयेन । आदवृतत्वान्नेति ॥ 
चेतू; न, नित्यस्यावरणायोगात्‌ । किंचित्‌ कुवार्ण हि आवबरणं स्थान । न च नित्यस्य किंचित्‌ 
कतुं पायते । करणे बाउनिद्यताप्रसक्ते: | यदि च ताल्वादिष्यापारेडपि कदाचिदनुपलब्धि- 
वॉक्यस्य स्थात्‌ तदा व्यज्ञथधर्मानुविधानात्‌ किंचिदावरणमपि कल्प्यतें । व्यक्षथस्य हि घटा- 
देरेष धर्मो यदुत प्रदीपादों व्यज्षके सति न सर्वदोपलछूब्बिः । अन्यथा ताल्वादिव्यापारे 
नियमेनोपलभ्यमानस्य शब्दस्य व्यद्भयम्वपरिकल्पने यटस्थापि कुलाछादिव्यश्नयताप्रसंगः | » 
तन्न किंचित्‌ वाक्यम्‌ । 

९४२. वर्णानुपूर्ती वाक्यमिति चेत; ननु साध्यानुपृर्वी वर्णेभ्यों मिन्ना स्थातू, अभिन्ना 
वा? । न तावड्!िन्ना, भिन्नवाक्यदूषणेनेच तस्या निरस्तत्वात्‌ | नाप्यभिज्ञा, यतो बर्णबाहु- 
ल्यानभ्युपगमात्‌ । तद्॒पायां चानुपूठ्यामग्रिरियेव स्थातू, न गगनमिति । 

8४३. किग्न-तेउपि वण्णा नित्या; स्युः, अनित्या वा ? । अनित्यत्वे तेपां पोरुषेयत्वमेष $ 
स्थात्‌ । निद्यत्वे व्यापिनों स्युः अव्यापिनों वा ! | अव्यापित्वे न स्वेत्रोपलम्भः स्थात्‌ । 
तथा हि कान्यकुब्जदेशव्यवस्थितस्य शब्दस्य न मान्यखेटदेशउ्यवस्थ: पुनिरुपछम्भः स्थातू । 
अप्राप्यकारित्वात्‌ श्रोत्रस्थय अदोष इति चेत्‌; न, तत्रापि योग्यतापेक्षणात्‌ अयस्कान्ताथः 
कषेणबत्‌ । व्यापित्वाभ्युपगमे नानुपूर्वी स्थात्‌ । तथा हि-सा देशकृता वा स्थात्‌ यथा पिपी- 
लिकानां पड्ढो, कालकृता वा स्थात्‌ यथा बीजांकुरादीनाम्‌ । तत्र न तावत्‌ देशकूता, # 
अन्योडन्यदेशपरिहारेण वृत्तिहिं देशपोबोपयम्‌ । तत्‌ सर्वस्य सर्वत्र तुल्यदेशत्वात्‌ वर्णपु न 





१, तीतिः प्रसज्येत । नापि मु०। २. ननु तत्‌ अ०। ३. नल्लेवं क०। ४. अर्थ प्र: क्० झ० । 
५, थन्न मु० क०। कथ्थ नु ततू क० । कर्थ तु तत्‌ ञ्लु०। ७, तिरस्कारयोगात्‌ क॒०। 
<, जनयेत्‌ न निद्मए आ० । ९,, तदा बद्याप्यधमा  सु० । १०, कल्वेत अ2! ११. पिना वा स्थु: क० । 
१२. कन्य क० अ० ब० । १६, 'न्तापकषण? आ० । 


रब 


३८ न्यायावतारसूत्रवातिंकबृत्तो.. [ १. सामान्यरू० परि० 


संभवति वातातपादिवत्‌ आत्मादिवच्ध ! नापि कालकृता, यतः कालपोवोपय यदैको नास्ति 
तदा अन्यस्य संद्भावात्‌ स्थात्‌ । तब निद्येषु न संभवति।। सरर्वस्य सर्वदा भावात्‌ । न 
'चान्या गतिरस्ति | तत्‌ कर्थ वणणोनुपूर्वी वाक्य यदपोरुषेयं परिकल्प्येत । 


8४४. वाक्यदूषणेनेव च पद्स्यापि निरस्तत्वात्‌ न तहूषर्ण प्रथगुच्यते । तन्न किश्नि- 
$ द्वेदिकमपोरुषेय यज्निबन्धनः प्रामाण्यरछक्षणो विशेषों वेदे स्थात्‌ यस्सद्भावात्‌ असिद्धता 
हेतोभवेत्‌ । 

8४५. नापि विरुद्धता, हेतोः सपक्षे सद्भावात्‌ । नाप्यनेकान्तिकता, जगतो5हेतुकत!- 
प्रसज्आात्‌ । तथा हि - कार्य भेदाभेदी कारणभेदाभेदपूर्वको, अन्यस्य भेदहेतोरभावात्‌ | तदु- 
क्तमू- अयमेब हि भेदो भेदहेतुर्वा यदुत विरुद्धधर्माध्यासः कारणसेद्श्व ।” तो चेन्न 

» भेदकों विश्वस्थ वेश्वरूप्य हीयेत | तत्र यदि छोंकिक-वैदिकयोर्मित्रकारणता स्थात्‌ तदा कायो- 
भेदोउद्देतुकः स्थातू, कारणस्यथ देखभेद्स्याभावात्‌ | तथा5विकलेडपि कारणभेदे यदि काय- 
भेदो न भवेत्‌ सो प्यहेतुकः स्थात्‌ । यथा हि कारणाभावे भवद्‌ अहेतुकम्‌ तथा5विकलेडपि 
कारणे अभवद्‌ अहेतुकमेव स्थात्‌ू । न च भेदाभेदों विहाय अपरं जगदस्तीति अहेतु्क 
सकल स्थात्‌ । न चाहेतुकम्‌ , नि सच्त्वादिप्रसज्ञात्‌ । तन्नानकान्तिकताउपि | तस्मान्‌ खित- 

४ मेततू नापोरुषेयो वेद इति । तन्न तन्निवन्धनं वेदस्य प्रामाण्यमिति खितम्‌ ॥ [७ ]। 


३१. नन्वीश्वरस्य सर्वकठेत्वात्‌ सर्वज्ञत्वे सिद्धे कथ न प्रामाण्यम्‌ ! | तथा हि - भूभूंध- 
इश्वरप्रामा- रादिक बुद्धिमत्कारणपूर्वकम्‌, कार्यत्वात्‌ । यद्यत्‌ कार्य तत्तत्‌ बुद्धिमत्कारण- 
प्यविचारः। पूर्वकमू, यथा घटावदि । तथा च भूभूधरादिकम्‌ । तस्मात तत तथेति । 
'नेतत्‌ साधनम्‌ , खरूपासिद्धत्वात्‌ । तदाह - सखरूपेणेत्यादि - 

हे खरूपेण विशेषेण न सिद्ध भूधरादिषु ॥ ७॥ 

३२. नसु कस्येदमसिद्धम्‌ ? । कि गृहीतसंकेतस्थ, कि वा5गृहीतसंकेतस्थ ? । यद्यगृहीत- 
संकेतस्थ, तदा धूमोडपि न नालिकेरद्वीपायातस्थ सिद्ध: | अथ गरृहीतसंकेतस्य, तदा3स्मदादेः 
सिद्धत्वात्‌ कथमसिद्धम ? । नेतदस्ति । नागमसिद्ध॑ वस्तु सार्थयति किन्तु प्रमाणसिद्धम्‌ । 
न च जगदादों भूविमानादीनां प्रत्यक्षेण कार्यत्व॑ प्रतीयते | अनुमानेन प्रतीयत इति चेत; 

# तथा हि - यत्‌ संस्थानवत्‌ तत्‌ कार्यम्‌ , यथा पट; । तथा, यद्रचनावत्‌ तद्वइयं विनश्यति, 
यथा तन्‍्तुव्यतिषज्ञजनित रूप तन्तुविनाशातू, तन्‍्मोचनाद्धा विनश्यति ततो विनाशात्‌ 
कार्यत्व॑ पृथिव्यादेरनुमीयत इति । 

३३. अथ किमिद रचनावव्‌ ! । कि परमाणब:, किं वाउवयबी ? । न तावदणबंः, 
तेषां नियत्वाभ्युपगमात्‌ । यथा हि जेनस्थावयविनमन्तरेणापि परमाणव+ परिणमन्तः 

# कारयरूपतां भजन्ते न तथा निद्याणुवादिनामिति । नाप्यवयवी, तस्थाभावात्‌ । 


१. सद्भावः सात भु० क०। २. “वति सर्वदा क० मु०। ३. हीयते मु० ब०। ४. भूखद्वरादि? 
मुण क०। ५, तथेंत । ननु कल” मु०। ६. साध्यति मु०। ७. किन्तु सिद्धमू मु०। ८, विनंद्ष्यति 
ब० सु० क०। 


कारिका ७ ] ईश्वराप्रामाण्यविचारे अवयविनिषेधः । ३९ 


6४. ननु धर्मिंणं प्रतिपद्यते परः कि वा नेति ? । यदि न ग्रतिपद्यते, तदा तन्निराकरण- 
हेतोराभ्यासिद्धत्वमस्थ । अथ प्रमाणेन प्रतिपय्यते; तदा कर्थ तन्निरास; ? । नेष दोपः । 
यतः प्रसज्ञविपयेयसाधनाभ्यां तन्निरासं मन्‍्यते | तथा हि - यदनेकबृत्ति' तदनेकम्‌ , यथा 
जलानलूम्‌ । अनेकवृत्तिश्नावयव्यभ्युपगम्यते इति श्रसन्नः । न चानेकरूपो5भ्युपगम्यते । 
तन्नानेकबृत्तिरिति प्रसज्ञविपयेयः । व्याप्याभ्युपगमस्य व्यापकाभ्युपगमनान्तरीयकर्त्तप्रद्शे- 
नात्‌ नाश्नयासिद्धता प्रसबहेतोः । व्यापकश्व निवर्तमानों व्याप्यमादाय निवर्तत इति व्याप- 
काभावे व्याप्याभावो5पि नासिद्ध इति सिद्धों विषयेयहेतुरपि। निमित्तान्तराभावाद्‌ व्याप्तिसिद्धेः 
नानेकान्तिकी । तथा हि - यत्‌ यन्मान्ननिमित्तं ततू तस्मिन्‌ सति भवल्येव | यथान्त्यकारण- 
सामग्रीमात्रनिबन्धनो 5छुर: । विरुद्धघमोध्यासमात्रनिमित्तश्व भेदव्यवह्ार इति स्वभावहेतुः । 
प्रतिभासभेदो 5पि न विरुद्धघर्मतामतिक्रामतीति नासिद्धता | सपक्षे भावात्‌ न विदद्धता | 
तन्निमित्ते सत्यप्यभवतोउन्यनिमित्ताभावात्‌ सर्वत्राभवनप्रसड़ो व्यापकविरुद्धोपछब्धिः । 
विपषयये बाधक प्रमाणम्‌ , सापेक्षत्वानपेक्षत्वयोविरोधात्‌ । तथा हि-यथा निमित्ताभावे5पि 
भवतो5द्देतुकता तथाउविकले निमित्ते सत्यप्यभवतोउद्देतुतेव । अह्ेतोश्वासत्त्व॑ सक्त्यमेव वा 
सदा स्थात्‌ | तन्नानेकान्तिकता । 

६५. एकस्य युगपदनेकवृत्तित्वमेव च विरुद्धघर्मसंसगंः । तथा हि - अवयबेषु अवयबी- ४७ 
सामस्वेन वा वर्तत, एकांशेन वा ? । सामसस्‍्व्यवृत्तावेकस्मिन्नवाबयवे परिसमाप्तत्वादनेक- 
वृत्तित्व॑ में स्थात्‌। एकद्रव्यं च द्रव्य स्थातू | एकस्य चाणोविभागाभावात्‌ निद्यत्व॑ च कार्ये- 
द्रव्यस्थ स्थात्‌ । एकस्य चाजनकत्वम्‌, सामम्या जनकत्वातू । अवयवेषु चावयवीति प्रत्य- 
याभाव: प्रसज्येत । क्त्तो चैकेकस्मिन्नवयवे युगपद्धावाभावो स्थातामू । तथा हि - “एकस्मिन्न- 
बयवे सामस्येन बर्तते' इति तत्र सद्भाव वक्त; । पुनरस्यत्न तथेव वर्तत इति तदेव तय्रेवा- ७ 
सद्भाव इत्यकत्र युगपद्धाबाभावयेर्विरोधः । 

$ ६. नाप्यंशेन निरंशस्थ तस्योपगमात्‌ । सांशत्वे वा तेडपि ततो भिन्नाः स्थुरमिन्ना 
था | |भन्नत्वे पुनरप्यनेकांशवृत्तरेकस्थ सामस्व्कांशविकल्पानतिक्रमः । अभिन्नत्वे अंशा- 
न्तगर्मे5शिनः तददद्गदीदभावप्रसज्ञ: । अंदयन्तममें इशानां, ततो निरंशोंडशी स्थात । ततन्र च 
पूर्वनीतितो उनेकबृक्ष्यभावोडनेकबृत्तित्वे वा विरुद्धधमाध्यासिता ) 

६७. अथ अवयविनोउवयवेपु वृत्तिस्तैत्र समवायः । ननु सोडपि समवायस्तपु वर्तते न 
वा ? । यदि समवायस्य समवायान्तराभावात्‌ न वर्तते तदा यावदसों पाण्यादिपु पुरुषाव- 
यविन संबन्धयति तावनू तन्त्वादिषु अपि कि न संबन्धयति, अवृत्तरविशेषात्‌ । अथ वर्तते, 
तदा तन्नापि यदि समवायो वृत्तिः, तदानवखा । अथानेकावयवाघेयत्वम्‌ , तदा 'यदू अनेक- 
वृत्ति तदनेकम्‌! इत्यनेनेव साधनेन तस्याभावः । तन्नावयविनो3नेकावयबसमवायस्तत्र ॥ 
वृत्तित्वमू। ततः सिद्धा प्रसंगद्देतोविंरुद्धघधमात्मता । 














१. तदा कि तन्नि” मु०। २, प्रमाणे श्र" मु० । ३. कदृत्तिः तद मु० क०। ४. 'रीयकप्रद' 
मु० ब० क०। ५, "कान्तिकः । तथाहि ब०। ६, सतद्यपि भव मु० क०। ७. “लब्धि: सापेक्ष? 
मु०। ८. “रोधात्‌ विपर्यये बाधक प्रमाण तथाहि मु०णक०। ९, सतद्यपि भव? सु० क० । 
१०, सामस्ते ३? मु० क०। ११, ल॑ स्यात्‌ मु० क०। 2१२. एकं द्रव्य मु० क० । १३. तदृदमेदा- 
भावप्र' अ० ! १६४, वृत्तिस्तत्सम" झ० । १५, संबन्ध्यति अ० । 


| 


9७ स्यायावतारसूत्रबार्तिकबवृत्तो... [ १. सामान्यकृ० परि७ 


६ ८. इतोडप्यवयविनोनेकावयबध्त्तेविंर्द्धमोऋरान्तता । यत एकसिसिन्ननयवे चलेति 
चलत्वं प्राप्नोति । पुनस्तदेव द्वितीयावयबाचलत्बे5चलत्थम्‌ | तथैकाबयवरागे रागो5परानै 
चापराग: । तथा, आवरणे आवषरणम्‌ , अनावरणे चानाषरणमिति ,निरंशस्य युगपश्वाच- 
लत्वादियोगो विरुद्धधर्मसंसगं! । न चावयवानामेव चलत्बादिकं नावयविन इति बक्तव्यम्‌ | 

$ एकस्य पाण्यादेश्वलाचलादिप्रतीतिप्रसज्ञात्‌। तथा हि- अबयवचलनाअलत्वाबभासः स्यात, 
तत्रैव चाबयवे स्थितस्माववविनोडचलनादचलत्वग्रतीतिरित्येवं रक्तादिषु अपि वाच्यम्‌ । 


६९, किद्- अवयवेभ्योउवयवी भिन्नो वो स्यादभिन्नो वा ? । यद्यभिन्न, तदाइवयब- 
भेदवदू अवयबिनः खण्डओो भेद्प्रसज्व: | अवयविष्वरूपवद्धा अवयवानामभेदः स्थातू | तथा 
चेकस्पानंशस्वाप्रतिभासनादू अप्रतिभासं जगत्‌ स्थातू । अथ भिन्न, तदा तस्यानुपलम्भादू 

॥ असत्त्वमेव । तथा हि - यदुपलब्धिलक्षणप्राप्रं सन्नोपलछभ्यते तद्सदिति व्यवहर्तब्यम्‌ । यथा 
खरंविषाणादि । नोपलभ्यते चोपलब्धिलक्षणप्राप्रोडवयवेभ्यो व्यतिरिच्यमानमूर्तिरबयवीति 
खभावामुपलब्धि: । पररवयविनो हँश्यत्वाभ्युपगमान्नासिद्धविशेषणवा द्वेतोः । ऊध्वोधो- 
मध्यभागव्यतिरिक्तवपुषोड्प्रतिभासनात्‌ू न स्रूपासिद्धता । न च समानदेशत्वादवय- 
विनो5वयवेभ्यः प्रथगनुपलक्षणमिति बाच्यमू, समानदेशत्वेडपि रूपरसयोवोतातपयोश्रे- 

४ क्रेन्द्रियप्राह्मत्वेषपि प्रथशुपलक्षणात्‌ । 


६१०. अथ दृरदेशस्थावयवाप्रतिभासेउप्यवयबिनः प्रतिभासनात्‌ कर्थ नासिद्धता ? । 
तंदसत्‌ , अस्पष्टाकारस्थावस्तुत्वेन तत्प्रतिभा सस्य भ्रान्तत्वात। वस्तुत्वे बॉउन्यस्यापि निकटदेशस्य 
सो&स्पष्टाकारः सुतरां प्रतिभासेत । अथाकारद्वयमवयविनः स्पष्टम्‌ अस्पष्टद्थ । तत्न निकटस्थः 
स्पष्टमुपलभते, दूरस्थस्तु अस्पष्टमेति । ननु असावस्पष्टाकारों यदि अबयवदेशः, तदा 

४ निकटस्थ आकारद्वयमुपलछभेत । अथान्यदेशस्तदात्मनः प्रष्ठतः त॑ पश्येत्‌। किम्न तदाकार- 
हयम्‌ अवयविनः केन गृह्यते 7 । न तावदूरदेशज्ञानन । तत्र निकटदेशज्लानविषयरपष्टरूपा- 
नवभासनात्‌ । अस्पष्टखवरूपप्रतिभासं हि तदनुभूयते | नापि निकटदेशज्ञानेन । स्पष्टरूपाव- 
भासवेलायां हि तंत्र नापरोडस्पष्टाकारः प्रतिभाति । तन्नाववव्रिन आकारहययोगः । 


६११. अथ “दूरटृष्टमबयविनः खरूपं परिस्फुटमिदानीं पश्यामि' इति तयोरेकता । ननु 

# किमपरिस्फुटरूपतया परिरफुटमबगम्यते, आहोश्विन्‌ परिस्फुटरूपतया5परिस्फुटम्‌ ?। तत्न 

ययाद्यः पक्षस्तदाउपरिस्फुटस्वरूपसंबन्धित्वमेवावयविन: प्राप्नोति, परिस्फुटरूपस्थापरिस्फुट- 

रूपानुप्रवेशेन प्रतिभासनात। अथ द्वितीय:, तदा स्पष्टस्वरूपसंबन्धित्वमेव स्थात्‌ , अस्फुटर्य 

विशद्रूपानुप्रवेशेनावभासनात्‌ । तन्न स्वरूपद्ययावगमो5वयविनः । न चेकस्य विरुद्धधर्म- 
हययोग उपपत्तिमान्‌ । ततः स्फुटास्फुटरूपथोरेकत्वप्रतिभासनमभिमानमात्रम्‌ । 





१. चले सति मु०। ३. चारागः अ० ब०। ३. भिन्नो सवा" अऔ०। ४. भिन्नो यद्य" मु०्। 
५. खरे विषा० अ०। ६. “प्रप्ताआवय” क० मु०। ७, “विनोइदृश्य अ०। ८, णता | नच मु०। 
५ ०सिद्धता । अस्पष्टा? आ० । १० प्चे चान्यः ब७०। ११ “भासते कण मु०। १२, “स्थो इसपर मु० | 
१३. देशस्थस्त* मु०। १४, दूरदेशज्ञानम्‌ अ-टि०। १५, हि नाप" अ०। १६, प्रतिभासते क० मु०। 
4७. स्फुटरूप” मु० क्र०। १८, स्पष्टरूपलमेव क० मु०। १९, "स्फुटतयोरे अ०। 


कारिका ७. ] ईश्वरकतृत्वनिराकरणम्‌ । ४९ 


६१२. अथालोकभावाभावक्ष॒तस्तत्र स्फुटास्फुटप्रतिभासभेदः । नन्‍्वालोकेनापि अवयवि- 
खरूपमेवोदड्धासनीयम्‌ । तथेदविकल दूरदेशज्ञाने प्रतिभाति कथ्थं न तत्र स्फुटावभासः । । 
अन्यथा विपयभेदमन्तरेणापि ज्ञानप्रतिभासभेदे न ज्ञानावभासभेदों रूप-रसयोरपि भेद- 
घ्यवस्थापकः स्थातू । अथावयविस्वरूपमुभयत्राप्येकमेब प्रतीयते । स्फुटास्फुटाकारों तु ज्ञान- 
स्थात्मानावित्युच्यते । तदसत्‌ । यदि तो ज्ञानाकारों; कथमवयविरूपत्तया प्रतिभासत इत्य- «४ 
भ्युपगमः ? । तदुपंगमे5वयव्याकारो ताबुपगन्तव्यौं । न चापरं स्फुटासंफुटाकारतां सुक्त्वा 
अवयविस्वरूपमाभाति । व्यक्ताव्यक्ताकारात्मनश्वावयविनों व्यक्ताव्यक्ताकारवदू भेद: । 
तन्नावयवी दूरदेशस्थावयवाप्रतिभासे 5पि प्रतिभाति । 

६९३. किद्न -कि कतिपयावयवप्रतिभासे सत्यवयवी प्रतिभातीत्युपगम्यते, आहोखित्‌ 
समस्तावयवप्रतिभासे ? । यज्याद्यः पक्ष), तदा जलमग्रमहाकायस्तम्भादेरुपरितनकतिपयाव- ४ 
यवप्रतिभासेडपि समस्तावयवव्यापिनः स्तम्भावयविनः ग्रतिभासः स्थात्‌ | नापि द्वितीय३, 
मध्यपरभागवर्तिसमस्तावयवप्रति भासासंभवेनावय व विनो प्रति भासप्रसंगात्‌ । 

६१४. अथ भूयोड्वयवपग्रहणे सतद्यवयवी गृद्यते इत्येभ्युपगमः । तस्मिन्रपि समस्ताव- 
यवव्यापिनो5वय विनो $प्रहणात्‌ । तथा हि - अवॉग्मागभाव्यवयवग्राहिण। प्रद्यक्षेण परभाग- 
भाव्यवयवाग्रहणात न तेन तब्याप्तिरवयविनों ग्रहीतुं शक्या, व्याप्यागहँणे तवब्यापकस्यापि ॥ 
ग्रहीतुमशक्यत्वात्‌ , अहणे बाउतिप्रसज्ञः स्थात्‌ । ने च व्यवहितावयवाप्रतिभासेप्य(पि) 
व्यवहित्तो5बयवी ग्रतिभाति इति वाच्यम्‌ | व्यवहितावयविस्वरूपावभासे तहप्रान्यावयवि- 
स्रूपस्थाप्यवभासः स्थात्‌, तथा तद्न्यस्थापि इति सर्वस्य सर्वावयविग्नहणप्रसद्भात । ततो 
व्यवहितावयवव्यापिरूपादवो गवयवव्यापिनो5वयविरूपस्थ भेदप्रसक्व: । तथा हि - यस्मिन्न- 
बभासमाने यजन्न प्रतिभाति तत्‌ ततो मिन्नम । यथा घटादप्रतिभासमानः पट: । न॒प्रति- ६ 
भाति चार्वागवयवव्यापिरूपे प्रतिभासमाने परीवयवव्याप्यवयविरूपम्‌ । तत्‌ कर्थ न ततो 
मिन्नम्‌ । तथाप्यभेदे5तिप्रसड् उक्त; । परभागावर्यबग्राहिणा तु प्रद्मक्षेण तब्याप्येवाइवय- 
विम्बरूप मृथ्रेत, नावोगवयवस्यापकसपि पूर्बोक्तनीत्येति । नापि स्मरणेनावोफ्परावयवब्या- 
प्यवयविम्वरूपग्रह: प्र्यक्षानुसारेण स्मृतेः प्रवृत्तेरेति । तज्नेश्वरवादिमतेन किश्ित्कार्य 
सिद्धमस्ति । छः 


६५१५. वथा- यथाविधं घटादिषु बुद्धिमता व्याप्त रृष्टमू, अरृष्टककाीणामपि जीर्ण- 
कृपादिपु 'बुद्धिमता कृतम्‌' इति बुद्धिमुत्पादयति, न तथाविधं भूधरादिषु सिद्धम्‌ । तदाह- 
“विशेषेण न सिद्ध भूधरादिष्विति” | नन्वेत विकल्पने न किख्िदनुमान स्थात्‌ । तथा हि - 
यथाविधों धूमो धूमध्वजपूर्वकस्वेन दृष्टान्ते दृष्ट, न तथाविधः साध्यधर्मिणि सिद्ध इति। 
अथ धूमसामान्य सिद्धम्‌ | अन्नापि का्येसामान्यमिति समानम्‌ । नत्ठु कार्येसामान्यातू ४ 








१. रपि व्यय” अ०। २. "परं स्फुटाकारतां मु०। हे. “वयवाभासे अ० ब०। ४. यदादः क० 
मु०। ५. इत्युपगमः क० मु०। ६. “यविग्रहणात्‌ क० झु० । ७. प्रदणात्‌ तथ्या? मु० | ८. स्थात्‌ । 
तत्र व्यः झु० । ९, ततोज्व्यः मु० । १०, "माने अपरा? झ०। ११, 'गरावयविग्रा' ब०। १२. “णेनार्था- 
काराबयबत्या क० मु०। १३, "प्रहः अक्षानु? थ० । १४. तलेश्रादिवादिर अ०। १५. "कतृणा- 
मपि क० मु० । 

न्‍्यां० ६ 


४२ न्यायाबतारसूत्रवार्तिकशत्तो [१. सामान्‍्यछू० परि० 


कारणसामान्ये सिद्धेषपि नेष्टसिद्धिश । न, यथा वहिसामान्यसिद्धों तद्रिशिषसिद्धि; तथा 
कारणसामान्यात्‌ कारणविशेषसिद्धो कथं नेष्टसिद्धिः ? | सिद्धबतु यथादृष्टो विशेषः।न 
हि धूमेनाप्यडोकिको वह्निः साध्यते; तथेहापि दृष्टान्तदृष्टो विशेष: सिद्धतु । न तु नित्य- 
बुद्धावियुक्त: । ह 
४. ६१६. अपि च-निल्यायां बुद्धों संबन्धाभावात्‌ मत्वर्थीयोडपि नोपपयते । अनियत्वे तु 
तां यंवि बुद्न्तरेण करोति तदा तामपीति अनवस्था । अथ बुद्धिमन्तरेणापि करोति; तदा 
न बुद्धिमत्पूर्वक॑ सर्वमिति व्याप्तिः । अक्ृष्टोत्पत्तयश्व बने वनस्पतयः कतोरमन्तरेणापि 
उत्पद्यमाना दृश्यन्त इति कथं व्याप्तिः । 
६१७. अदश्यत्वात्‌ कतुस्तथेति चेत्‌ू; ननु किमदश्यत्वात्‌ , कि वाउभावात्तथेति संदिग्ध- 
४ विपक्षव्यावृत्तिको द्वेतुः । पक्षेण व्यभिचाराभावादिति चेत; येन येन व्यभिचारः तस्य तस्य 
पक्षीकरणे न कश्रिदहेतुः स्यात्‌ । किंच घटेडपि स एवादटइ्यः कर्ता भवतु न कुलालः । तत्‌ 
कथ तदृष्टान्तात्‌ कठेसिद्धिः ? । कुलालस्य दृष्टत्वात्‌ नान्यकल्पनेति चेत्‌; वनस्पत्यादिष्वपि 
दृष्टमस्‍्तु, किमइृष्टकल्पनया ? | [७ ] 
6१. अपि च-यथा<यं हेतुः कतोरं साधयति तथेष्टविपयेयमपि । तदाह- विरुद्ध- 
# मिद्यादि । 
विरुद्ध चेष्टधातेन न कार्य कतंसाधनम्‌ । 
६२. तथा हि- कुछालः शरीरी, सरागः, असर्वज्षश्वथ । ईश्वरोषपि तथा स्थात्‌ । तथा, 


5 ईश्वरः को न भवति, शरीररहितत्वात , मुक्तात्मबदित्यपि स्थात्‌ । 


8६३. अथेह हेत्वन्तरेण किं प्राक्तनस्थ हेतोरन्यतररूपाभाव: ख्याप्यते ?, कि वा तस्मि- 
» ज्ेव धर्मिणि विशेषः साध्यते ”, यथा शब्देउनियस्बरे सिद्धे अम्बरगुणत्वमिति। तत्र न 
तावदनेनान्यतररूपाभाव: ख्याप्यते | नापि विशेष: साध्यमानों दोपमावहति । यदि साध्य- 
विपयेयसाधने5पि न दोपस्तदा न विरुद्धस्य देतोदोपः स्थात । 
69. अथ शरीरमैस्थोपेयते । यदि तन्नियम्‌, तदा “रचनावन्‌ सव्वे कार्यम्‌! इति न 
स्थात्‌ । अथानिल्मम्‌, तदा तद॒पि दरीरबतान्येन कर्तव्यम्‌ | तद्प्यन्येन शरीरिणेयनवरथा | 
४ ६५, किद्च-इदं चेतनावताअचेतनस्थाधिष्ठानं कि तड्रेतुकत्वमू, कि वा तदिच्छानु- 
विधायित्वमिति ? । 
8६. तत्र 
“सचेतन यदा कर्म किमीशेन प्रयोजनम । 
अचेतनः कथ भावस्तदिच्छाम नुवतेते ॥ 
कुलालकरसंपकेजन्यः कुम्भस्तदिच्छया । 
दृष्टान्ते न भवन्‌ दृष्टस्तदिच्छासाधनः कथम्‌ ॥ 
जगतः करणे चास्य यदि क्रिश्वित्‌ प्रयोजनम । 
. हीयेते कृतकल्यत्व प्रक्षाकारी न चान्यथा ॥ 
१. तां बुद्ध अ०। २, अदृश्यो5पि करोति चेत अ०।. ३. पक्षेणाव्य” क० मु० । ४, अथ देख? 
क० ब० मु० । ५, शब्दे निद्ये क० मु० ब०। ६. "पि दोषः क० सु०।, ७. शरीर- 
मवश्यमभ्युपेयते मु० । ८, शरीरेणे? क० मु०। ९, हीयते ब० मु० । 


फारिका ८. ] ईश्वरकठेत्वनिषेधः । ४३ 


प्रेक्षावतां यतो वूत्तिव्याप्तास्ते कायवततया । 
प्रयोजनमनुद्दिश्य न मन्दोषपि प्रवतेते ॥ 
प्रयोजन विनाप्यस्थ कृपया यदि तत्क्रिया । 
सजेशथ शुभमेवेक कृपया परिचोदितः ॥ 
छागादीनां पुरीषादेब॑तुलीकरणेत किम । 
क्रीडाथो तस्य चृत्तिश्नेत्‌ नायेता स्थात्‌ समाहिता ॥ 
किंचिन्मात्रविशुद्धोडपि नायेः कीडासखु वतते | 
स त्वत्यन्तविश्युद्धात्मा कर्थ कीडाखु वर्तते ॥ 
एकस्य क्षणिका ठृप्तिरन्यः प्राणैवियुज्यते । 
कर्मणां पारतरुयेण यदि चास्य प्रवर्तनम्‌ ॥ 
कर्मणामीशता प्राप्ता तदा रृत्यमनेन किम । 
कर्मणां कारणे चास्य सामरथ्य यदि विच्यते ॥ 
शुभान्येव रूपायुक्तः कि न कारयते सदा । 
अनुरुूँप फल यद्व॑त्‌ भृत्ये राशः प्रयच्छतः । 
नासामथ्य न चेकत्व फलस्पाप्युपलम्यते ॥ 
उक्तमन्न समर्थश्रेत्‌ शुर्भ कारयतां सदा। 
अथेदशः खभ्ावो5स्य को5त्र पर्यनुयुज्यताम्‌ 
खर्भाँवों यदि विधो नित्यः संहारं विद्धाति किम ॥ 
अथानित्यः सहेतुः स्थात्‌ अहेतुवति कल्पना | 
अद्देतुयंदि सर्वेस्‍्य स खभावः प्रसज्यते ॥ 
सहेतोहतुरस्यास्तु स एवान्योपथ कश्चन । 
यथन्यस्तत्र कतेत्वे खभावस्य विधातरि ॥ 
तेनेब चेद्‌ विधीयेत प्रसंगः पूर्ववद्‌ भवेत्‌ । 
किख्ककतेपू्त्व जगतो नेककर्दता ॥ 
संघतिनेकताव्याप्तिः प्रासादादिषु दश्यते । 
एकेन खूत्रितत्वं चेत्‌ तत्रापि नियमों नहि ॥ 
स्वातहु्येण क्चित्तेषामेककार्य प्रचर्तनात्‌ । 
अनेककतपक्षओरद्त्मभिः कि न सिध्यति ? ॥ 
कुवेन्तु खण्डमेकेक तउश्वत्वात्‌ चन्द्रचूडवत्‌। 
ब्ञानवन्तो5पि तेडन्येन प्रेयम्ते यदि कर्मणि ॥ 
सो5प्यन्येन तदन्यो5पील्यनेके भ्वरसंगमः । 
को दोषश्रेद्‌ भवेदेव नेको5पि हि तवेश्वरः ॥ 
सर्वेषा परतचअत्वात्‌ अनीशत्व कुलालबत्‌। 
तदेव कार्येताद्देतु सर्वदोषैरुपद्रुतम्‌। 
आश्वित्य जगतो हेतु साथयन्तो निराकृताः ॥” 
इति निखिलविधानाधीनविज्ञानमस्थ, त्रिभुवनभवभावस्राहि दूराभिरस्तम्‌ । 


तदिह सकलवस्तुज्ञानशुन्यस्थ रागात्‌; कथमिव ''वनिताब्ासज्ञिनो मानता5स्तु ॥ [८] 
१, करणया परि” आ० ब०। २. करणे आ० ब० मु०। ३. क्रिया अ०। ४. अप्नरूपं सु० । ५. यत्य 
मं मु०। ६. खभावश्वेद्रेिधो क०। ७, अहेठुब्रिति अ० घु०। ८. *न्यस्यात्र मु०। ९. विघात- 
कम मु०। १०. साध्यतेनेक' आ० ब०। ११, "कार्यप्र4' अ० ब०। १२, “"तदान्यो अ० ब०। 
१३. "दोषैरमिहतम्‌ ब०। 2१४, झन्यः स रागातू मु०। १५. "मिव दयिता क० मु० । 











| 
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8१. एवमीश्वरस्थ प्रामसाण्यं निरस्य सांह्यामिमतस्य प्रकृतिपुरुषान्तरज्ञानस्य प्रामाण्य 

निरस्थन्नाह - प्रकृत्यन्तरविज्ञानम्‌ - इद्यादि । 
प्रकृत्यन्तरविज्ञान पुंसो नित्यमथान्यथा ॥ ८.॥ 
नित्यत्वे सवेदा मोक्षो5निल्यत्वे न तदुद्भवः । 

&£ ६२. ते हि एवं मन्यन्ते केवछानन्द्भोक्‍्तृस्वरूपो हि पुरुषपः, भ्रकृतिश्वाचिदात्मिका । 
प्रकृूध-. ऊँथमसो तां भुझे ? । केवलमश्ञानतमइछन्नः प्रकृतिसाध्यमेवात्मग्त मन्‍्यमान 
न्तरविज्ञा- तत्सुखं दुःखं चोपभुक् इति । यदा तु ज्ञानमस्य भवति “ुःखहेतुरियम्‌ , न ममा- 
नपरीक्षा। जया सह संगो युक्तः” इति तदा किमिति तदुपार्जितं कर्मफलमुपभुद्े ! । सापि 
च “विज्ञातखरूपाउहं ने मदीयेकर्मफलमनेन भोक्तव्यम्‌' इति बुद्धा न किंचिदृपि करोति । 

४ कुप्ठिनीव विज्ञातसवरूपा दूरादपसपेति । अतः केवछज्ञानं मोक्षायालमिति | 

8६३. अन्रेदमभिधीयते - कस्य तज्ज्ञानं किं प्रकृतरधात्मन इति ?। न तावत्‌ प्रकृतेः, 
अचिद्॒पत्वात्‌ू , अनश्युपगमार्च । अत एव “निशज्ञोताउहमनेन' इति अस्यथा; याचितकमण्डनम । 
अथात्मन;, तदपि कि भिन्नमथाभिन्नम्‌ ! । यद्यभिन्नम , तदा तत्खरूपवत्‌ नित्यं स्थात्‌ । 
तत आदित एव मुक्तो भवेत्‌ । अब आह 'सर्वदा मोक्ष/ इति | अथ भिन्नम; भिन्नमपि 

४ कि नित्यमथानित्यम्‌ , नित्यमपि' संबद्धमू, असंबद्धं वा ? । असंबद्धे सर्वस्थ स्थान । 
ततश्र न कस्यापि संसार: । संबन्धोडपि न निद्ययोः परस्परमनुपकार्योपकारकयो: स्थात्‌। 
संबन्धेडपि वा सदा मुक्तिरेति । अनित्यमपि कि जन्यमजन्य वा ? । नत्रानित्यमजन्य चेति 
ड्याहतम्‌ । अव्याहताबपि सर्वस्य स्थात्‌ । जन्यमपि कि प्रकृतिवियुक्तात्मजन्यम्‌ , कि वा 
तत्सहितजन्यमिति | प्रथमपश्षे इतरेतराश्रयत्वम्‌ | तथा हि-सति ज्ञाने प्रकृतिवियोंगः, 

» सति वियोगे तज्ज्ञानमिति | तत्सह्दितजन्यत्वे कि तदह्वियोगेन ? । सर्वदा सर्वेपां च॑ मुक्ति; 
स्थात्‌ । ननूक्तम्‌ “अविज्ञानतमश्छन्न:' इति तमोविभमादस्य विज्ञानमुपजायत इति । 

६४. अथ किमिदं तमः १। रागादय इति चेतू-न, तेषां प्रकृतिधर्मत्वात्‌ । न पे 
साम्यावस्थायां तदुत्तरकायभाविनः प्रकृतावषपि ते सन्ति । शक्तिरूपतया सन्‍्तीति चेत; 
शक्तिरपि न कायेंकाय करोति । किन्तु खकायमेव करोति। न हि क्षीरे दधिशक्ति; दृधि- 

» साध्यं काय करोति । किन्तु दध्येव करोति । दधि पश्चात्‌ ख्वकार्य करोति । पश्चाद्ववन्तु, 
तथापि रागरादयः सिद्धा इति चेत्‌; न, प्रधानस्थ विकारजनने सहकारिकारणाभावेन तेपां 
पश्चादप्यसिद्धे: । 

३५. सन्‍्तु वाइविद्यारागादयः, ते मुक्तात्मनः कि न तमों भवन्ति | अधिकारिण एव 
है भवन्ति, न मुक्तात्मन इति चेतू; किमिदम्‌ अधिकारित्वम ? । योग्यत्वमिति त्रमः । 

# तथा हि - प्रकृतिरवेतना मोग्यरूपा । सा भोक्तारमपेक्षते । पुरुषोडपि चेतनों भोक्ता च | स 








१, यदा ज्ञान” मु०। २. भवेत्‌ ब०। ३. संयोग: आ० । ४. 'पाह मदीय॑ मु०। ५. मदीय 
कर्म अ०। ६. नीव निज्ञात क०। ७, अधेदम मु०। ८. "गमाद्दा मु०। ९, "मपि किं सं” मु० । 
१०. "5पि सदा अ०। ११. सर्वेषा मुक्ति: अ०। १२. तमो विरामाद? क० । तमो बिरामेड्वश्यं बिज्ञा 
मु०। (९३. न साम्या" अ० मु०१५ १७, न काय क०। १७, पिकाराज? मु०। १६. इतः आरभ्य 
योग्यतालक्षण:? इतिपयन्तः पाठ: मु० क७ प्रल्ो, 'सन्ति! [ पृ० ४४ पं० ****** ] इत्सनन्तरं वर्तते सं० । 


कारिफा १०. ] केवल्योलत्तिप्रकार: । ४५ 


च भोग्यमपेक्षते | तयोरय॑ योग्यतालक्षणः संबन्धी वनगतयोरिव पऱग्वन्धयोप्राम निर्जि- 
गमिष्वोरिति' । ननु सा योग्यता तयोनित्या न कदाचिदंपेति | ततो न कदाचित्‌ ज्ञानोत्प- 
त्तिरिति । तदाह- न तदुद्भवः इति। न तस्थ ज्ञानस्पोद्भव उत्पत्ति: स्यादिति । न चाप्रच्यु- 
तानुत्प॑न्नस्थिरिकरूपस्थात्मनः खभावविगमों युक्तिमानिति न तस्य प्राग्वत्‌ केवलज्ञानं 
प्रमाणमिति खितम्‌ । [९ ] ४ 
8१. निरस्त कुमतध्वान्ते जिनाकोदियकांक्षिणों । 
इदानीमुदंयोपायस्तस्यायमभिधीयते ॥ 
-कालवैपुल्येयादि - 
कालवैपुल्ययोग्यत्वकुशलाभ्यासस भमवे ॥ ९ ॥ 
आधृतिप्रक्षयाजज्ञान सा्वेक्यप्ुपजायते । ग 
६२. तथा हि - 
जीवखाभाव्यतः सिद्धा गुणा गम्मीरतादय; । 
चरमे पुद्टलावर्त भव्यत्वे पाकमागते ॥ 
रज्नन्रयास्य कुशछमवाप्याभ्यस्यतः क्रमात्‌ । 
ज्ञानावतिक्षयाज्ज्ञानमहँतो जायतेउक्षतम्‌ ॥ [ १० | | 
६१. दारीराद्धिनमात्मान प्रयक्षं नेव वीक्षते | 
प्रामाण्यं नानुमानस्य सर्वमेतद्संगतम ॥ 
नानुमान प्रमे्यतद्च्न चावाकचर्चितम्‌ । कि प्रमाणमथान्यथा ? । 


अप्रमाणं कथमनुमाननिपेषघायालम्‌ ” । प्रमाणमपि नाध्यक्षम , अनक्षजत्वात्‌ । अथानु- 
मानम्‌ । तदेतत्‌ पीतसद्यस्थ प्रल्लपितम । प्रतिपादयिष्यते 5नुमानप्रामाण्यं प्रमाणद्वित्वसिद्धा- # 
विति । तदेवोपन्य॑सन्नाह - संदहेतुकमियादि - 
सदहेतुकमस्तीह सेव ध्मादितक्त्ववत्‌ ॥ १० ॥ 
६२. अनेन प्रयोगार्था दर्शितः । प्रयोगश्व - यत्‌ संदृहेतुक तत्‌ सर्वदा अस्ति । यथां 
प्थिव्यादितत्तम्‌ । संदहेतुक॑ च आहाराद्यासक्तिचेतन्यपर्योयं जीवद्रव्यमिति | [ १० ] 
$ १. एततू साधयितुमनुमानमाह - आहारासक्तीत्यादि - 9 
आहारासक्तिचेतन्यं जन्मादों मध्यवत्तथा । 
१२. इह आहारमहणमुपलक्षणम्‌ । इह चेतसो यदासक्ति: सा तदभ्यासपूर्विका | यथा 
नीवर्सिद्ध:। यौवर्नावस्थायां रागाद्यासक्तिचित्त तदभ्यासपूर्वम्‌ । अस्ति च जन्मादावाहाराद्या- 


जन 





१. “न्धयोरनिजि? अ० ब०। २. "मिषोरिति क०। ३. "दपि निवर्तते न कदा? म्ु० । ७. उत्पत्ति: । 
नचा" ब०। ५. 'तपन्ने स्थि"' अ०। <६. स्थितिः मु०। ७. निरसकु” क० मु०। ८. कुमुदष्वा' 
मु०। ९, कांक्षिण: समु०। १०, दयो यस्थ तस्था मु०। ११, किलवे” कू० । १२, महेते जा? 
अ० ब०। १३. चर्वितम्‌ मु०। १४. “नन्‍यस्यन्नाद अ० ब०। ६५. सहेत? मु०। १६. “व्यादिकं 
मु०१ १७. सहेतु” सु०। १८, यवनाशव" मु० | 


४६ न्यायाचतारसूत्रवार्तिकबृत्तो... [ १. सामान्यरू० परि० 


सक्तिचेतन्यमिति कार्यहितुः । तत्क्षणजातस्यापि स्तनपान-द्वरीररक्षाद्यपलब्घेनोसिद्धता हेतोः । 
सपक्षे सक्तवान्न विरुद्धता । कार्यकारणभावसिद्धेर्नानेकान्तिकता । अनुगमस्य भावात्‌ 
सदास्तत्वमात्मन इति । 
६३. अथ कार्यकारणभावाव्यवस्थानात्‌ कथमेतत्‌ ? | 
$ तथा हि -- 
“धूमो घूमान्तरोत्पन्नो न घूमादेव सर्च था । 
शाल््‌कादपि शाल्कः कर्थ भवति गोमयात्‌ ? ॥? 
तथा - 
“चित्र चित्रकराज्जातं पतत्रिष्वपि कि तथा? । 
॥॥ तथाभ्यासाहिशेपो यः सो5न्‍्यथा5पि भविष्यति ॥”” 
१४. तद्सत्‌ । 


“घूमो धूमाद्रथाभूतः सोडन्यथाउपि न जायते। 
अभ्यासात्तु विशषो यः स जन्मादों तथा स्थितः ॥ 


ग्रामान्तराभ्यासवज्जन्मान्तराभ्यासानुपरूब्घेन तत्कारणता चेतन्यस्य, किन्तु तदेव तस्थो- 
७ पलब्घे; । तस्मात्‌ तदेव तदिति चेत्‌ । तदेतद्भांताख्यानम्‌ - 
“कश्चिद्धांतः किलान्यन पृष्ठ: कथय संभवः । 
मातुर्दीघेविषाणस्य महिषस्य कर्थ स्थितेः । 
स प्राह कुक्षजायन्ते न मातुर्मेहिपा अमी ॥ 
हद्दागतानामेवषा मूल्येन ऋयमँत्रकम । 
20 ने च मातापितृचतन्यजन्यत्वेन चेतसः ॥” 


सिद्धता वाच्या । अन्यथा सकलस्थ पोण्डिव्यादिविशेषस्याप्यनुवर्तन॑ स्थान्‌। न चेहान्यस्थ 
संस्कारोउन्यस्य दृष्टः । उपाध्यायसंरकारालुवर्तनमुपलभ्यत इति चेतन; न, खसंतोनपूर्ब- 
विज्ञानस्येवाभिरुचिविशेषितस्य भावाद्‌ अन्यथाइदृष्टः । ये चाचेतनात्‌ काष्ठादेरुपजायस्ते 
तेषा कथं मातापित्चतन्यपूर्वकत्वम्‌ ! | 
४. ६५. किद्व -तंत्र कस्यचिन्मरणमिावात्‌ सकलमातापित्स्थभावानुवर्तन स्थात्‌ू । परछो- 

किन्तु मरणगर्भजन्मदुःखसमुद्धावव्याकुलत्वेन कस्यचिदेव दृष्ट: | कस्यचित्त जातिस्मर- 
णमुपलश्यते । अपूर्वोत्पन्नस्य तु सेवाबसश्थितिन दुःखम्‌ । 

“तदेब तत्रोत्पन्नस्य न दुःख विषकीटव्त्‌। 

परलोकिनस्तु तदुःखमनायशभ्याससेवनात्‌ ॥”! 


# 0६ “अथ देहात्मिका देहकाया देहस्य च गुणो (“या देहगुणो ) मंतिः | 
मतत्रयमिद्दाश्रित्य न परलोकस्य संभवः ॥” 
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यमा" क०। ८. न च॒ मातृषि" क०। न मातृपि मु०। नमातापि अ० ब०। ५९, पिद्धसाध्यता 
बाच्या क० मु०। १०, "स्थ व्यापिलाबि! मु० । ११. भ्यपंस्का? कू० मु०। १५२. खसंतानस्य पूर्व? 
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कारिका ११. ] भूतचेतन्यवादनिषेधः । शक 


तथा हि-न धूमो धूमध्वजान्तरादागच्छति । नापि धूमध्वजान्तरं श्रयाति । नापि 
धूमध्वजविरहे भवति । चित्र वा न कुड्यान्तरादागच्छति, कुड्यान्तरं वा संक्रामति, 
कुड्यविरहित वा5वतिष्ठते; मदशक्तिवाँ कपायादे! सशकरादपूवा जायमाना न मद्यान्तरम- 
बलम्बते, मयान्तराह्म आगच्छति, तंद्विलये वाइव तिएते । 

६७. तैंद्सत्‌। महाभूतपरिणामरूपस्थ चेतन्यकारणत्वे स्व स्तम्भकुम्भादि सचेत * 
स्थात्‌ । अथ महाभूतसंभविनो5पि रतन्नादयो न सर्वेत्र भाविनः, तद्बतू कश्चिदेव महामभूत- 
परिणतिविशेषजश्चैतन्यहेतुः । तद्प्यसतू । यतः - 

“ज्ञ स कश्चित्‌ पृथिव्यादेरंशो यत्र न जन्तवः । 
संखेदजाया जायन्ते सर्व बीजात्मक ततः ॥” 
अथ यदि न महाभूतकायों: प्राणितः कर्थ काष्ठाथन्वयिनी प्राणिजातिरुपलभ्यते ? | ४ 
तन्न, यतः समानजातीय॑ सर्व तद्गपप्राणिमय स्थात्‌ । न चेवम्‌ | तथा हि -परिश्रीव्य स्थोपि- 
तेडम्भसि सकलतद्रूपप्राणिगणोत्पत्तिः स्थान । कुतो वर्णसंस्थानवेलक्षण्यम्‌ ? । 
“तथा हि रक्तेशिरसः; पीतकायादयो5परे । 
जलादिप्राणिनों दृष्टाः स आकरारः कुतो भवेत्‌ ? ॥ 
तदूपबी जात कमलादिमेदः, कि दृष्ट इटोप्नियतः कदाचित्‌ | हा 
न प्राणिमेदों नियतो5स्ति बीजात्‌ , संवेत्र कमाणि नियामकानि ॥”? 

९८, न च चेतन्यादुत्पद्यमानमुपलच्धमन्यदों शरीरादुत्पद्यत इति वाच्यम्‌ । सर्वत्र 

कार्यकारणभावोच्छेदप्रसक्तेर | तथा च सति- 
“नित्ये सत्तमसर्व वाषहेतोरन्यानपेक्षणात्‌ । 
अपेक्षातो हि भावाना कादाचित्कत्वसंभवः ॥"' [ प्रमाणवा० ३.३४ ] 20 

३६९, किद्व-तदुत्पद्यमारन चतन्यं कि समस्तादुत्पयते, व्यस्ताद्ा ?। न तावतू समस्तात्‌ , 
अह्लुल्यादिन्छेदेडपि मरणप्रसज्ञातु, अन्यथा शिरह्छेदेडप्यमरणप्रसक्तेः । नापि व्यस्तान्‌, 
एकसिन्नेव कायेडनेकचेतन्योतपत्तिप्रसज्ञात । अथेकः शरीरावयबी नत एकमेव चेतन्य- 
मुत्पाद्यते । तदप्यसत्‌ । आवृतानावृतत्वेन, रक्तारक्तत्वेत, चलाचलत्वेन च तस्यासंभवात । 


१०. किद्न - शरीरस्यावेकल्यात्‌ सतशरीरे5पि चेतन्योत्पत्ति: स्यात्‌ू। अथ वातादि-+# 
दोषैबेंगुण्यात्‌ न मृतशरीरस्य चेतन्योत्पादकत्वम्‌ । मेतत्‌ सारम । यतो मृतस्य समीभबन्ति 
दोषाः, ततो देहस्थारोग्यलाभात्‌ पुनरुजीवन स्थात्‌ । 

“तेषां समत्वमारोग्य क्वयचद्धी विपयेयः ।! 
इति वचनात्‌ । अथ समीकरणं दोपाणां कुतो ज्ञीयते ?। ज्वरादिविकारादशनात्‌। अथ 
वैगुण्यकारिणि निवृत्तेदपि नावश्यं तत्कृतस्थ बेगुण्यस्थ निवृत्तिः। यथाउप्रिनिब्ृत्तावपि न + 


हनन “वन नमी लक बनन-+ नमन नन-मनक नमक +क-+ “33 -नननन-यनन-न-+-न--न-न+-3-न+नननन-+नन-न नननन-++>3++«- कर 


१. घूमान्तरा” क० मु० । २, गच्छति मु०। ३. तद्दिगमे सु०। ४, "छते तदप्यसत्‌ । 
यतः मु०१ ५. तदसत्‌ महाभाविनः तहत्‌ क०। ६. न कब्वित्‌ अ० क० झु०। ७. सर्वेबीजा? 
क० मु०। ८, परिताप्य मु०। ५. स्थाप्यत्तेपघनसि ब० सु०) १०, रक्तः शिर? आ० ब० | 
११. इशे वानी? क०। १२, सन्खत्र मु०। ३ “न्‍्यथा श” मु०। १४. व्यस्तदिवार्मि” अ० । 
१५. कुतो जायते ब० । 





३८ न्यायावतारसूत्रवार्तिकशृत्तो [१. सामान्यछू० परि० 


काछ्ले दंरदाहस्याइईपि | तदपि न, यतः किंचित्‌ कचिदनिवक्त्येविकारारम्भक॑ दृष्टमू, यथा 
काष्ठिउप्ििः । कचिश्व निवत्त्येविकारारम्भकम्‌ , यथा सुवर्ण द्रवतायाः । तत्र यदि दोषविकारो- 
इनिव्त्यें: स्थात्‌, चविकित्साशा्तं वृथेव स्थातू । ततो दौर्बल्यादिविकारस्पेव महतलोडपि 
मरणविकारस्थ निवृत्ति: प्रसज्येत । अथ चिकित्साप्रयोगादोबलयादिनिशभृत्त्युपलब्धे; श्रद्या- 
४ नेयविकारत्वमू, असाध्यव्याध्युपलब्धेश्वाप्रत्यानेयविकारत्व॑ चेत्युभयधाभावात्‌ मरणा- 
निषृत्तिः । तद्सत्‌ । 
“दुलेभत्वात्‌ समाधातुरसाध्य किंचिदीरितम्‌ । 
आयु:क्षयाद्वा दोषे तु केवले तास्त्यसाध्यता ॥” 
तथा हि-तेनेव व्याधिना कश्वमित्‌ ग्रियते, कश्चिन्नेति । नेदमसमझसं केवले दोपे' 
॥ विकारकारिणि घटते । तस्मात्‌ कर्माधिपतल्यमेबात्र परिहार: । अन्यथा - 
“उते विषादिसंहारात्‌ तदंदास्छेदतो5पि वा। 
विकारहेतोविंगमे स नोच्छूसिति किं पुनः ॥”” 
8६११. किद्व - उपादानविकारमन्तरेण नोपादेयस्य विकारो रृष्टः, यथा मृद्ठिकारमन्तरेण 
न कुण्डस्य | इह तु खच्छेडपि देहे भयशोकादिना मनोविकारदशनात्‌ न देहस्योपादानता । 
४ शरीरविकारेणापि चेतसो विकारोपलब्धे: तंदुपादानमिति चेतू; न, पुत्रेण व्यभिचारात्त्‌ । 
नियमाभावाथ | यथा हि चित्तविकारमन्तरेण नोत्तरचेतसों बिकारो नेव॑ शरीरे नियम; । 
अवशस्थाकारणं तु स्थात्‌ । 
“अवस्थाकारणं वर्रतु नैवोपादानकारणम्‌ । 
अवस्थाकुन्निव्॒त्तो हि सेचावस्था निवतताम्‌ ॥ 
2 सनन्‍तानकारण यत्तु तद॒ुपादानकारणम्‌ । 
तन्निवृत्तो भवेत्तस्थ सनन्‍्तानस्य निवतेनम्‌ ॥ 
अप्नेनिंवृत्तो ताम्नस्य द्ृवतंव निवतते । 
चेतसः सद्द कायेन तावत्कालमवस्थितिः ॥ 
अन्योडन्यस हकारित्वाद भिताम्रद्रवत्वव॒त्‌ 
छः तंयोहँेत्वोरकाय तु भिन्न तिष्ठति हेमवत्‌ ॥? 
तब्ित्तमेब चेतस उपादानम्‌ , न शरीरमिति । 
$१२. नापि चक्षुरादीनि, यतो मनःसमाश्रितान्येव चक्षुरादीन्युपलभ्यन्ते, न मनस्त- 
दाश्नितम्‌ । यस्मान्नियमेन भयशोकक्रोधादिनोपहते मनसि चक्षुविकारों हद्यते । नतु 
सास्विकानां चक्लुरादिविकारेडपि मनोविकारः । कादाचित्कस्तु मससो विकार: पुत्नेनिद्रय- 
» विकारेडपि पितुरुपलब्ध इति । न ततों व्यभिचारः । न॒च यथाप्रेर्विकारसासदियत्‌ घटा- 
दिवस्तु तत एवं नोत्पथ्ते तथेन्द्रियाणीति वाच्यम्‌ । यत३- 
“४घटादिरन्यथा दृशष्टस्ततो न तत एवं सः । 
नान्यथा तु पुनर्देए्रमिन्द्रिय तद्धिकारतः ॥”' 


१, काष्ठात्‌ दाद म्ु०। २. प्रसज्यते ब०। ३. वातादिदोषवैषम्यादसाध्यं मु० ।_ 8. केवलदो? 
बल। ५. "च्छुसति आ० म्ु०। <६. 5६ खच्छे अ०। ७. शरीरम्‌ अ-टि०। ८, "कारण यत्तु 
तहुपा" झु० । ९. ०ती हेम्नस्तु द्रव? मु०। १०. पृवरार्धन हेतुनिववत्ती निश्वत्तिमुक्ला देतुसद्धावे युगपत्सत्तामाइ- 
ब-दटि० । ११. यावत्‌ देह-कर्मवार्ित चेतश्च-ब-टि०। १२. कुतः ब-दढि०। १३. तयोदँंतोर” मु० 
क०। १४. तृ चित्त तिएए मु० । १५. "लब्घेरिति मु० । १६. मासाद घटा? मु० । 





कारिका ११. ] भूतचैतन्यविवेकः | ४९ 


६१३. किन्न, चक्षुरादिभ्यः किमेकेक़शो मनोविज्ञानमुसणते, समस्तेभ्यो वा ! | प्रथ- 
मपक्षे नियतविषयमेव सनोज्ञानं स्थादू रूपादिदशनादिबत्‌ । छ्वितीये तु नान्धबधिरादेर्मनो- 
विज्ञान स्थात्‌ । न हि बीजादिभ्यः समस्तेभ्यः समुत्प्यममानो5हछुरस्तदेकापाये3प्युत्पश्यते । 
तन्न चक्षुरादिकायेता । 

8१४. नापि प्राणापानकार्यता । प्राणापानोी हि मनोविज्ञानान्वयव्यतिरेकानुविधायिनों | ६ 
न मनोविज्ञान तदन्वयव्यतिरेकानुविधायि । अन्यथा मूच्छाविच्छेदे चेतन्यं न स्थात्‌ । 
तत्कायेतामन्तरेण मनोज्ञानवश्यता च तयोन स्थात्‌ । न खल्वन्याधीनम्‌ अन्येन बशयितु 
शक्यम्‌ | अथ अन्यत उत्पन्नोडपि अन्येन नियम्यते, यथा खामिना भ्रुयः । तदप्यसतू। 


“सृत्यस्यान्यत उत्पत्तिदंश्यते न पुनस्तयो: । 
न चिचमन्‍्तरेणास्ति तयोरुत्पत्तिरन्यतः ॥ 


११५. अथ खापावस्थायां प्राणापानों चित्तमन्तरेणापि दृश्येते । तत्‌ कर्थ तत्कायों !। 
तन्न । निद्रामिभुतस्य तदाउपि भावात्‌ । 


“शरीरचेश यावत्यस्ता: सवा श्वित्तसंस्क्रता: । 
सुध्तस्य दीघह्नस्वादिनिःश्वासाः पूर्च चित्ततः ॥” 
न हि चेतन्यमन्तरेण प्ररणाकपणे भवतः । न च॒ प्रेरणाकर्पणे एवं चेतन्यात्‌ न प्राणा- 8 
पानाविति । तत्खरूपव्यतिरेकेण ग्रेरणाकषणयोरभावान्‌ । 

6१६. अथ खिरो वायुः प्राणापानयोहँतुः, ततशेतना । तदप्यसन्‌ । सृतस्थापि स्थिरो 
वायुरस्ति इति प्राणापानानिवृत्तों चेतन्यस्थानिवृत्ति: स्थात | यदि च प्राणापानकार्य चेतन्ये 
तदा तयोरनिहांसातिशये तस्यापि तो स्थाताम्‌ । अबहयं हि कारण परिहीयमानेडमिवधमाने 
वा कार्यस्य हानिरुपचयश्र स्यात्‌ । अन्यथा ततू तम्य कार्यमेब न भवेत्‌ । न चेवम्‌ । अतो » 
न शरीरेन्द्रियप्राणापानकाय चित्तम्‌ । 


३१७. नापि देद्दाश्रितम । आश्रयाश्रयिभावप्रतिपेघातू । तथा हि-असतस्तावत्‌ 
खरविषाणस्यव नाभश्रयः । केबलमसत्‌ कारणादुत्पतत्तिमेवेहते, अतोड्सतः कारणमेब 
स्थात्‌, नाश्रय; । सतोडपि सर्वनिराशंसत्वातू न कश्रिदाश्य; । अथ सतः स्थितिकरण- 
दाश्रयः । न, ख्थितेः स्थातुरव्यतिरेके' तत्करणे स एवं कृत: स्थातू। न च सतः करण- 
मुत्पन्नस्य पुनरुत्पादायोगात्‌ । अथोत्पन्नस्यापि किब्निदनुत्पन्नमस्ति तत्करणादाश्रयः | सबो- 
स्मनोत्पादे कारणमुच्यते, कस्यचित्तु धर्मस्योत्पादे आधारं:।न च स्थितिरव्यतिरिक्ता 
खरूपात्‌ , पततो5पि स्थिद्यभावे खरूपसद्धावात्‌ | यदि पुनरव्यतिरिक्ता स्थितिः स्यात्‌, स्थिते- 
रव्यतिरिक्तः स भवेत्‌ , ततः सर्वदा स्थितिरेव भवेत्‌ । तेन खरूपे सति निवर्तमाना विरुद्ध- 
धर्माध्यासात्‌ ततो व्यतिरिक्ता सा। तद्प्यसत्‌ । व्यतिरेके' हि सति तटद्ेतुरेबासो, न» 
तस्याधारः । 








१. "ये उत्प? मु० । २. "रेकविधामि अ० य०। ३. स्यात्‌ काये? अ० ब० मु०। ४७. मिद्धामिर 
भ० ब०; पिद्धाभि? क० । ५, ताः खार्धाश्वि" क० मु०। ६. “न्‍यात्‌ प्राणा” मु० । ७, 'न्‍्यानिद्र क० । 
८. "करणे वाश्रयः मु० | ९.. "रेकेण तत्क' मु०। १०, तत्कारणा? मु०। ११. आाधारोइनवस्थिति? 
अ० ब०। १२, "तिरिक्ते हि मु०। 

न्चा० ७ 


७५० न्यायावतारसूत्रवार्तिकवृत्तो [ १. सामाम्यक्त० परि० 


६१८. तस्य स्थितिकरणात्‌ तदाधार इति चेत; किमसावुत्पन्ना सती ख्थाप्यस्थ भबति, 
अन्यथा वा ? | अनुत्पन्ना असत्त्वात्‌ न तस्य । उत्पन्नाप्यन्यस्मात्‌ कर्थ भावस्य, तादात्म्य- 
तदुल्पत्तिसंबन्धाभावात्‌ ९ | अथ तत एवोत्पश्वते नान्‍यतः । तथा ख़ति तस्कायों स्थात्‌ 
नाश्नयकार्या । तत्न चोक्त दूषणम्‌। तथा हि -स्थाप्येन स्थिति: क्रियते नाश्रयेण । अथ' खितेः 

४ स्थितिः क्रियते आश्रयेण तहिं अनबस्था स्यात्‌ । 


8१९. यदि चाश्रयों देहः, तदा यस्य स्थितिकारणमस्ति तस्य न विनाशः स्थात्‌ । अथ 
तेत्थापके सत्यपि नाइहेतोनाशः । न नाशो नामाउन्य एवं भावात्‌ । व्यतिरेके च नाश 
एव तेन कृतः स्थात्‌, न भावः। ततोडनाशात्‌ खयमेवास्त इति कि स्थितिहेतुना ! | यदि च॑ 
नाशहेतोनाशो यावज्नाशको नायाति ताषत्‌ खयमेवास्त इति कि स्थितिहेतुना ! । अथ बिना- 

# झकात्‌ पूर्व स्थापफेन विनाशग्रतिबन्धः क्रियते । नम्ु सोउपि विनाश््रतिबन्धो5न्यो बिना- 
श्यात्‌ । ततश्र विनाश्यस्य न किंचिदिति बिनश्येत । अथानन्यः, तहिं विनाश्यः स्थापकेन 
क्रियेते न स्थिति: । अथ प्रतिक्षणं विनश्वरः स्थापकादन्यथा भवति, तस्यापि विनाशो5द्देतुक 
इति स एवं प्रतिक्षणं घिनाशः | स च अन्यथों स्थापकादुत्पन्न इति कोरणमेव स्यात्‌ , न 
स्थापकः । 


४ 8६२०. अथ पततो धारणोपछब्घे; कथं न स्थापक; ? । न पततो धारणं, यस्य च॑ 
भारणं न तस्य पतनम्‌, पतनापतनयो: पररपरविरोधात्‌ । पूर्व पतन पश्चादपतनमिति चेत्‌, 
में तहिं यस्य पतन तस्य धारणम्‌ , प्रयक्षेणेरृत्बाप्रतिपत्तेः । न होको5वस्थाता पतनेतरब्याप्यु- 
पलभ्यते । 

8२१. स एब पतन्नबतिष्ठत इति एकत्बाभिमानादवस्थातुः प्रतीतिरिति चेतू; न, प्रत्मभि- 

# झानस्याभिमानमात्रत्वात्‌ू । ततः ग्रतिक्षणविनाशिनामपरापरदेशोत्पादवतामुपादानदेशोत्प- 
त्तिरेवे आधारसमागमकहृतेति देतुरेव विशिष्टावस्थाया आधार उच्यते । 


६२२. कि च, गुरुणों द्रव्यस्थ पततः पातप्रतिबन्धात्‌ स्थापकः स्यादपि, निष्कियाणां तु 
शुणसामान्यकर्मणां किमाधारेण ? । चेतन्य व सामान्य गशुणः कर्म वा? तथ सर्वथा 
निष्करियमिति ना5घारेणास्य किंचित्‌ । अतो5नाघेयस्य चेतसो नाधांरविनाशेन विनाशः | 

» कियत्कालं तु सहस्थानमार्जम प्रिताम्रद्रवत्ववदित्युक्तम्‌ । तन्न कायाश्रितं चेतः | 


६२३. नापि कायात्मकम्‌ । यतः परमाणुसंघातमातन्रमेव शरीरम । तत्तादात्म्ये प्रत्येक 
सकलपरमाणुसंवेदनप्रसज्ृः स्थात्‌ । न च अवयव्येको विद्यते तत्लद्भावेडषपि वा श्यामता- 
दिवदन्येन चेतन्यबेदन स्यात्‌ । अन्तःरप्रष्टव्यरूपत्वान्नेति चेत्‌ ; न, प्रणं स्पृश्नतो5न्यस्थापि 
तद्वेदनावेदन स्थात्‌ । तच्छरीरे गृह्ममाणे चेतन्याग्रहणाद्‌ विरुद्धधमोध्यासेन ने तादात्म्यम्‌ । 

+ तन्न देहकाय देहगुणो देद्दात्मकं बा चेतन्यं किन्तु जन्मान्तरचेतन्योपादानमेव । जन्मा- 
दिजन्यचेतन्यपयोय जीषद्गव्यमिति । 








१. स्थाप्या भवति मु०।. २. अथ स्थापके क० मु०। ३, विनाशस्य अ० ब०। ४. स्थापकेन 
न स्थिति: अ० ब० । ५. करण" मु०। ६. चेत्‌ तहिं मु०। ७. 'शोत्पत्तिराधार' क० मु०। ८, "मात्र- 
कमप्ि? कछ० मु०: ९. “चब्यास्नेन तादा झु०। 


कारिका १२, ] सर्वक्षसिद्धिः । ५१ 


६२४. अथ कर्थ परछोकतञ्वरीराच्छरीरान्तरसंचार; ? । वृद्धादिशरीरावस्थासंचारबत्‌ | 
अशैकोपादानभावेन तदेकत्वात्‌ न शरीरान्तरम्‌ । पश्चादिशरीर तु नेबम्‌ । तदपि स्वप्तान्तिक- 
शरीरसंचारदशनाद्‌ अनेकान्तिकम्‌ । कि च, शरीरान्तरे मनःसंकरानितः कंथब्नवित्‌ तद्ढा- 
हकत्वेनेव, नान्‍्यथा । सा चेद्द पश्चादिशरीरेष्वप्युपठभ्यते । तत्‌ कर्थ न शरीरान्तरसंचारो- 
परछब्धि; ! । अथ प्राह्मतामात्रे संचारे परशरीरवत्‌ खशरीरक्षतावपि न व्याकुलतादयः स्थु | 5 
तद॒प्यसत्‌ । पररक्तादिदशनेडपि केषांचिद्‌ू व्याकुलितोपलब्धेरात्मशरीरक्षतावषि केषांचिद- 
भावात्‌ । तदनेकजन्मपरंपरावासनादाढ्योदात्मी यग्रहस द्वावे व्याकुछतादयः प्रवर्तन्त इति | 

8२५. अथ भवतु कार्योदतीतपरलोकानुमानम्‌ , भाविनस्तु कर्थ ), तद्थों च दानावि- 
क्रियेष्यते ? । तदपि यत्किंचित्‌ | सिद्धे हि! कार्यकारणभावे, यथा कार्यात्‌ कारणानुमानम्‌ , 
तथा5विकलकारणात्‌ कार्यस्यापि इत्यनेकान्तिकत्वादिदूषण नेव संभवति । सा 

“कार्यकारणसद्भावात्‌ चेतन्यनान्यचेतलः” इति। 
“पर्व क्षणिकपयोयपरिणासिनि संस्थिते । 
गुणा: प्रकषमायान्ति कालेन सहकारिणा” ॥ [११९ ] 
कै 
६१. इति निगद्तिमेतत्‌ केवलब्लानद्वेतुट, कुशछूमखिलबन्धो ल्लानचारित्रदृष्टिः । 
सकलमलविहीन साधन तस्य सिद्धों, कथयितुमिदमन्यद्‌ वार्तिकस्थाह्‌ कतो॥। 
ऊ 
अन्त्यसामग्रयवद्धेतुरित्यादि - 
अन्ल्यसामशस्यवद्धेतुः संपर्ण/ कार्यक्ूत सदा ॥ ११ ॥ 
ज्योतिः साक्षात्कृतिः कशथ्वित्‌ संपृणस्तत्त्ववेदने । 
६२. हेतु; कारणकलापः । संपूर्ण इति अविकलः । सदेव्यवश्यमेव कायेकारी । अन्यवा 


का । कार्योत्पत्तिन कदाचित्‌ स्थात्‌ । अन्त्यसामग्रयवद्ति व्याप्तिविषयोपदशनम्‌ | » 
क्श्विद्‌ विवादाध्यासितः तत्त्वज्ञानोयत्तों ग्रहोपरागादिसाक्षास्कारित्वादेविकलकारण इति । 
प्रयोगश्व - यदविकलकारणं तदवश्यमेव का्येमुत्पादयति । यथा अन्‍्ठदया कारणसामप्री । 
अविकलकारणश्र त॑त्तवन्नानोत्पत्तो अतीन्द्रियग्रहोपरागादिसाक्षादष्टा तज्जातीयेष्वेतीन्द्रियेषु 
जीवादिषु कश्निदिति । हेतुमेब समर्थयितुमाह - यस्य यज्ञातीयाः पदायों: प्रत्मक्षाः, तस्या- 
सद्यावरणे तेउपि प्रयक्षाः । यथा घटसमानजातीयभूतलप्रदक्षत्वे घटः । प्रयक्षाश्व कस्प- ४ 
चिद्तीन्द्रियजीवादिपदार्थस जाती यप्रहोपरागादयो भाषा इति। न तावदयमंसिद्धो देतुः । 
यतो यो यद्विषयाजुपदेशालिज्नाविसंवादिवचनरचनासुक्रमकतो स तत्साक्षात्कारी । यया- 
स्मदादिरात्मीयानुभववचनरचनानुक्रमकतो । ग्रहोपरागादिश खिकतों च्‌ स, तस्मात्‌ साह्षा- 
प्कारीति । न चापोरुषेयत्वेनासिद्धत्वमभिधानीयम्‌ , तस्य पूर्वमेव निरस्तत्वात्‌। 





१. तदपि खाप्रिकशरीर? मझु०। २. *कान्तिः तद्बा/ अ० ब०। ३, "दयः । तद अ० ब०। 
४. तदानेक' क० झु०। ५. सिद्धे काये अ० ब०। ६. 'कारिलाबिक" क० मु०। ७, कारणमिति 
के० मु०। ८. कारणशातीन्दि० क० मु०। ९. तजातीयेषु जीगा' क०। १०, ताबदयं सि* मु०्। 
११. 'देशिज क०। १३२. प्रहोपरागादिसाक्षार्कारी तत्शाज़कतेंति नचा" क० मु०। 


५२ न्यायावतारसूत्रवातिकबृत्तो.. [ १. सामाल्यरू० परि० 


8३. ननु अनुमानबाधितेयं प्रतिज्ञा | तथा हि -देशान्तरे काछान्तरे च यद्रप॑ तदि- 
सर्वज्ञादे दारनीतनचश्लुजेनितप्रत्यक्षसमानजातीयप्रलक्षग्राद्मम्‌ , रूपशब्दवाच्यत्वाद्‌ इदानी- 


5०३ न्‍्तनरूपवदिति । एवं रसादिष्वपि पद्चालुमानानि भवन्ति ) तथा यघछ्लुजेनितं 


पक्ष ।. प्रदक्ष तद्देशान्तरादावपि नियतदेशकालरूपग्राहकं प्रत्यक्षशब्दवाच्यत्वादू , इदानीं- 
5 तमरूपप्रद्मक्ष व दिति । एवं झेषेन्द्रियग्रत्यक्षेष्वपि पद्चानुमानानि भवन्ति । तदुक्तम्‌- 


“यज्ञातीयेः प्रमाणेस्तु यज्ञातीयार्थदशनम्‌ । 
दृष्ट संप्रति लोकस्य तथा कालान्तरेप्यभूत्‌ ॥! [ छोक० २.११३ ] 


इति न च ग्ृभ्रादिभिव्येभिचारों वाच्यः । तेडपि न ख्ार्थमुहज्लय वर्तन्ते । तदुक्तम्‌- 


“यत्राप्यतिशयो दृष्टः स खार्थानतिलज्जनात्‌ । 

॥0 दरसूक्ष्मादिदृष्टो स्यात्‌ न रूपे श्रोत्रवृत्तितः ॥” [ छो० २.११४ ] 
“ब्ेपपि सातिशया दृष्टाः प्रशामेधावलनराः । 

स्तोकस्तोकान्तरत्वेन न न्वतीन्द्रियद्शनात्‌ ॥ 

प्राशो5पि हि नरः सक्ष्मानथान द्रष्ट क्षमोषपि सन्‌ । 

संजातीरनतिकामन्नतिशते परान्‌ नरान्‌ ॥” इति [तत्त्वसं० का० ३१६०,६१] 
“एकशाख्रविचारेषु टश्यतेप्तिशयो महान । 

न तु शास्त्रान्त रक्षानं ताबन्मात्रेण लभ्यते ॥ 

ज्ञात्वा व्याकरण दूर बुद्धिः शब्दापशब्दयोः । 

प्रकरष्यते, न नक्षत्रतिथिप्रहणनिणये ॥ 

ज्योतिर्विश्व प्रकष्टोउपि चन्द्राकग्रहणादिषु । 

न भवत्यादिशद्दानां साधुत्व शातुमहति ॥ 

तथा वेदेतिहासादिशानातिशयवानपि । 

न खर्गदेवता5दृष्टप्रत्यक्षी करणक्ष मः ॥ 

द्शहस्तान्तरं व्योज्नो यो नामोत्छुत्य गचछति। 

न योजनमसा गन्‍्तु शक्तो 5भ्यासशतरपि ॥ 

तस्मादतिशयज्ञानंरतिदूरगतरपि । 

किश्वचिदेवाधिक ज्ञातुं शक्यते न त्वतीन्द्रियम्‌ ॥ 

| तत्त्वस्न० का० ३१६४-३१६९ ] 


7) 


इति | ततू खितमनुमानवाधितेय प्रतिज्ञेति । 


6४. तथा, अभावप्रमाणबाधिता | तथा हि - प्रद्यक्षानुमानागमोपमानाथ पत्त्यभावे 5भाव 
» प्रमाणमेव विजयते । तंदभावमेव दरशयितुमाह - 
“सर्वशो दृश्यते तावन्नदानीमस्मदादिभिः । 
इृष्टो न चकदेशोस्ति लिहक्ं वा योउसुमापयेत ॥ 
न चागमविधिः कश्निन्नित्यः सर्वेक्षबो धकः ॥”! 
[ तत्त्वसं० का० ३१८६,३१८७ ] 
रे _ $५. 'वेदाहमग्र पुरुष महान्तमादित्यवण तमसः पुरस्तात्‌ । तमेव विदित्वा सेंत्युम- 
त्येति नान्‍्यः पन्‍था विद्यते अयनाय” इति। तथा, “विश्वतश्रक्षुरुत विश्वतो मुखो, 
विश्वतों बाहुरुत विश्वतः पात्‌ । संबाहुभ्यां धमति संपतत्नद्यौधाभूमी जनयन्‌ देव 


१, मनुष्यजातिभाविनी प्रकृतिरदिव्यचक्षुद्नदिलक्षणा, ब-टि० । २, “न्तरादृब्यों” अ० ब०। ३, प्रत्म- 
क्षाइभावम्‌ , ब-दि०। ४. विदिल्वातिसू? मु०। 


कारिका १९.]. मीमांसकस्य सर्वक्षबादे पूर्वपक्षः । ५३ 


एक आस्ते” इट्यादेविद्यमानत्वात , इति चेत्‌; न, स्तुतिमात्रत्वात्‌ एतेषां न प्रामाण्य मिति । 
तथा चाह- 


“जन च मचआर्थवादानां तात्पयमवकल्पते । 

न चान्यार्थ प्रधानस्तस्तद स्तित्वे विधीयते ॥ 

न चानुवदितु शक्य पूर्वमन्यरबोधितम | 

अनादिरागमम्याथों न च सर्वेशो नादिमान्‌ ॥” 
“क्षश्रिमरेण त्वसत्यन स कथे प्रतिपाथते ॥ 

अथ तद्दचनेनव सर्चेशो 5न्यः प्रतीयते ॥ 

प्रकस्प्येत कथे सिद्धिरन्योन्याश्रययोस्तयो: । 

सर्वेशोक्ततया वाक्य सत्य तेन तदस्तिता ॥ 

कर्थ तदुभय सिख्यत्‌ सिद्धमूलान्तरादते । 

असर्वज्ञप्रणीतात्त वचनानमूलवर्जितात्‌ । 

सर्वन्नभवगच्छन्तः खबाक्यात्‌ किन्न जानते ? ॥” 

[ तत्त्वसं० का० ३१८७-३१९० ) 

“सर्वेश्षसह॒र्श किंचित्‌ यदि पश्येम संप्रति । 

उपमानेन सर्वेश्ष जानीयाम ततो वयम ॥” [ तत्त्वस० का* ३९१५ ] 
“उपदेशो हि वुद्धादेधघभाधमोदिगोचरः । 

अन्यथा नोपपच्चयत सर्वशो यदि नाभवत्‌ ॥” [ तन्‍्वसं० का० ३२१७ ] 
“बुद्धादयों ह्वेदशञास्तपां वेदाद्संभवः । 

उपदेशः कृतो 5तस्तेव्यामोहादेव केचलातू |! [ तत्त्वइं० ३९२४ ] 
“ग्ेषपि मनन्‍्वादयः सिद्धाः प्राधान्यन त्यीविदः । 

अयीविदाशितग्रन्धास्त वेदप्रभवोक्तयः ॥” [ तत्ततसं० ३२२८ ] 


तदेबम्‌ - 
“प्रमाणपश्चकं यत्र वस्तुरूपे न जायते। 
बस्तुसत्तावबोधार्थ तत्राभावप्रमाणता ॥"” [ होक० अभाव० १] 
६६. तथोपमानबाधिता ! तथा हि - 
नरान दृष्ठा त्वसवेकज्ञान सवानेवाधुनातनान्‌ । 
तम्साटइश्योपमानेन शपासबेशसाथनम्‌ ॥” [ तत्त्वसं० का० ३२१६ ] 
इति । तदेवमनुमानाभावप्रमाणोपमानवाधितेय ग्रतिज्ञेति । 


8७. भवतु वा, तथापि निष्फला । तथा हि - 


“समस्तावयवव्यक्तिविस्तरज्ञानसा धन म्‌ । 
काकदन्तपरीक्षाचत्‌ क्रियमाणमनर्थकम ॥ 
यथा च चश्षुपा सवान्‌ भावान्‌ वेत्तीति निष्फलम्‌ । 
सर्वप्रत्यक्षद्शिन्वप्रतिजशाप्यफला तथा ॥ 
खघमाधर्ममात्रश्षसाधनप्रतिषेघयोः । 
तत्पणीतागमग्राह्महेयत्वे हि प्रसिद्भ्यतः ॥ 





१. जानीयामस्ततो क० मु० । सर्वज्सद॒शः कश्नित्‌ यदि दस्येत सम्प्रति । तदा गम्येत सर्वज्ञसद्भाव 


उपमाबलात्‌ ॥ तक्तवसं० । ३, ये हि तावदवंद तत्वस्ू०। ४. साइइयस्योपमा' तस्वसं० । ५. "साधने 
भ० ब०। ,६. 'पेमतः मु० । 


३$ 


क्र 


4९ 


फ््डे न्यायावतारसूत्रवार्तिकशत्तो.. [ १. सासान्च्ढ़ ० ऋरि० 


शत्न सर्वजगत्सूक्ष्ममेदशत्वप्रसाधने । 
अस्थाने छ्िंश्यते लोकः संरंभाद्‌ ग्रन्थवादयोः । 
[ तत्त्वसं० ३१३८-३१४१ | 


ज 
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“इंतश्व फलवंउल्ञानं यावद्धमोदिगोचरम्‌। 
न तु वृक्षादिभिश्नतिरेस्ति किश्वित्‌ प्रयोजनम्‌ ॥” [ तत्त्वसें० ३९०३ ] 

“क्रत्वथो: पुरुषाधोश्व याचन्‍तः खद्रादयः । 
सर्ववृक्षक्षता तावत्‌ तावत्खेब समाप्यते ॥ 
लताः सोमगुड़च्यादाः काश्विद्धमोर्थहेतवः । 
सिद्धान्तज्ञानमात्रण छतासवैज्ञता5पि नः ॥ 
वीहिश्यामाकनीवारग्रामारण्यापधीरपि । 
शात्वा भवति सर्वशो नानर्थकशतान्यपि ॥ 
तथा कतिपयेप्बेव यशाक्लेपु उणेप्चपि । 
दर्भादिषु च चुद्धषु तृणसर्वश्ञतेष्यते ॥ 
ठणोषधिलताबृक्षजातयो 5 न्‍याः सहस््रशः । 
विविक्ता नोपयुज्यन्ते तदज्ञानेन नाशता ॥ 
यत्रापि चोपयुज्यन्ते व्यक्तयो जातिलक्षिताः । 
ज्ञातिश्ञानोपसंहारात्तत्रापि व्यामिरस्ति न ॥ 
अतश् व्यक्तिमेदानामनभिज्ञोएपि यो नरः । 
सर्चेश्त्वफले प्राप्त सवेक्षत्व न वाहछति ॥ 
जरायुजाण्डजोद्ध दर्संखदजचतुर्विधे | 
भूतग्ामे 5ल्‍्पकशो5पि सर्वक्षफलमश्षुते ॥ 
पृथिव्यादिमहाभूतसंक्षेपज्ञश्थ यो नरः। 
सविस्तरानभिज्ञो५पि सर्वजान्न विशिष्यते ॥ 
भूमेये एकदेशशों भमिकारयपु बतंते । 
सप्तद्वीपमहीक्षा्न के नु तस्योपयुज्यते ॥ 
तथाल्पेनेब तोयेन सि्ठ तोयप्रयोजनम । 
तोयान्तराण्यविज्ञाय नाशदापेण युज्यते ॥ 
वह्मश्चानन्त मेदम्य ज्ञातम्पोपासनादिभिः । 
पञ्चनमिः कृतकार्यत्वादन्याशानमद्पणम्‌ ॥ 
शरीरान्तगतस्पव वायोः प्राणादिपश्चके । 
जाने शेधानभिशत्व नापलम्माय जायते ॥ 
ब्योश्नश्व पृथुनः पारमशात्वाप्पेकदेशवित्‌ । 

न च व्योमानभिन्नत्वव्यपदेशन दुष्यति ॥” 
६८. धर्मकीर्तिना5प्युक्तम - 

“जानवान्छूग्यते कश्चित्‌ तदुक्तप्रतिपनये 
अज्लोपदेशकरणे विप्रलम्भनशहिमिः ॥ 
तस्मादलुऐ्टेयगर्त शानमस्य विचायताम ! 
कीटसंख्यापरिज्ञानं तस्प नः क्वोपयुज्यते ॥ 
हेयोपादेय तत्त्वम्य साभ्युपायस्य वेदक' । 
यः प्रमाणमसाविष्टो न नु सर्वेस्थ बेदकः ॥ 
दूर पश्यतु वा मा वा तत््वम्् तु पश्यतु । 
प्रमाण दुरदर्शी चेदेते ग्रधानुपास्महे ॥” [ प्रमाणवा" १.३२-३५ ] 


१, एकं जे फ' अ० घ० । २. फलदज्ञानं तत्वसं०। ३. "तेः सब: किखित्‌ तस्‍््वसं० । 








कारिंका १२. ह सर्वशवादे पूर्वपश्चः ! ] 


“घर्मशत्वनिषेधस्तु केवलो 5त्रोपयुज्यते । 

सर्वमन्यद्‌ विजानंस्तु पुरुषः केन वायेते ॥” [ तत्त्वसं० का० ३१२८ ] 
“सर्वप्रमात्संबंधिप्रत्यक्षादिनिवारणात्‌ । 

क्ेवलागमग म्यत्व॑ रूप्स्यते पुण्यपापयो: ॥ 

एतावतैय मीमांसापक्षे सिद्धएपि यः पुनः । ४ 

सर्वशवारणे यत्नस्तेः रत सतमारणम्‌ ॥ 

येडपि वें चिछन्नमूलत्वाद्‌ धर्मझ्षत्वे हते सति | 

सर्वज्ञान्‌ पुरुषानाहुस्तेः कृत तुपखण्डनम्‌ ॥” [ तत्त्वसं० का० ३१४२-३१४४ ] 


8९. किग्व, सर्वश्षे सिद्धेडपि न प्रतिज्ञातोर््थः सिद्धयति । तथा हि -- 


“यत्‌ सरेये नाम लोकेषु प्रत्यक्ष तद्धि कस्यचित्‌ । 

प्रमेयशेयवस्तुत्व द्धिरूपरसादिवत्‌ ॥ 

शौतयेज्राप्यनिर्दिट पक्षे न्‍्यूनत्वमापतेत्‌ ।”” [ तत्त्ूसं० का० ३२३५,३२१६ ] 
“यदि बुद्धातिरिक्तो न्यः कश्चित्‌ सर्वेश्ञतां गतः ॥ 

बुद्धवाक्यप्रमाणत्वे तज्जानं क्ापयुज्यते |”! [ तत्त्वसं० ३२३७] 
“सैवेश्ो यस्त्यभिप्रेतो न श्रुत्यार्थन वाएपि सः ॥” [ तत्त्वसं० ३२३६ ] 
“विज्ञायते यतः पक्षः साध्यत्वेनेष्सितो भवेत्‌ । 

यस्त्वीप्सिततमं पक्ष विशिष्यात्‌ तस्य संशया ॥ 

यावज्शेय जगत्सवे प्रत्यक्ष सुगतस्य तत्‌ 

तैरेव हेतुभिः सर्च: घटकुल्यादिरूपवन्‌ ॥ 

तत्न नेव॑ विशिष्टोडपि पूर्वस्मादेष मिदते ! 

पिशिष्टप्रहमात्रेण हेतोनेंच विशिष्टता ॥ 

शकक्‍त्या हि यदा हेतुः दृष्टान्तालग्रहेण वा । 

पक्षान्तरेण तुल्यः स्थात तदा काउसस्‍्य विशिष्टता ? ॥ 

सेत्प्रमेयत्वमित्येतद्‌ यतोउन्येष्चपि बतेते । 

साधने नियमाभावात्‌ तेनाकिंचिन्करं हि तस्‌ ॥” 
“नरः को5प्यस्ति सर्वश्ः स॑ तु सर्चेश्ष इत्यपि । 

साधन यस्‌ प्रयुज्येत प्रतिशमात्रमेव तत्‌ ॥ 

सिसाधयिषितो यो5र्थः सो5नया नाभिधीयते। 

येस्तृच्यते न तत्सिद्धा किश्विदस्ति प्रयोजनम्‌ ॥ 

यदीयागमसत्यत्वसिद्धों सर्वक्ञतोच्यते । 

न सा स्वेशसामान्यसिद्धिमात्रण रूभ्यते ॥ 

यावद्‌ बुद्धों न सर्वश्षस्तावत्तद्तचनं स्पा । 

यत्र ऋूचन संबेक्ठ सिद्धे तत्सत्यता कुतः ॥ 

अन्यस्मिन्न हि सर्वज्षे वबचसो5न्यस्य सत्यता। 

सामानाधिकरण्ये द्वि तयोरज्ञाह्िता भवेत्‌ ॥” 

[ तक्त्वसं० का० ३१३०-३४ ] 
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१, निषेष बेत्के” तस्घसं० । २. "द्विजानानः पुरु? तक्त्वसं० ३१२८ । ३. 'संबद्धप्रत्म० तस्वस्त॑० । 
४. येध४पि विच्छिन्ष" तत्वसं० । ५. यत्‌ सवे नाम तक्वसं०।  ६« "वसस्‍्तुलाइधि? मु०। ७. ज्ञान- 
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न्यूनमेब ततू तक्वस्ल०; १६३. यतृ” तस्वसं० । १४. सिद्मे स तस्‍्वसं०। १५. 'सर्वइप्निदे 


स७ श७ । 


बे 
५६ न्यायावतारसूत्रवार्तिकवृत्तो.. [ १. सामान्यछू० परि० 


६१०... (देव दोषदुष्स्थ पक्षस्थास्य न पक्षता। 

इदातनीं हेलुदोषेण हेतोदूषणतोच्यतते ॥ 
बचसो5पोरुषेयत्वं पूर्व मेव स्थित यदा । 
नशमुश्यादिकं नेव छत पुंसास्ति किंचन ॥ 

रु एवं तावदसिद्धत्वमनैकान्तिकता तथा । 
पारम्पर्योपदेशेन वचसः संप्रवर्तनात्‌ ॥ 
असत्यार्थ च तह्वाक्य तेन हेतोविरुद्धता । 
एवं सर्वेशतासिद्धिः कथश्विन्नोपपद्मते ॥/ इति | 


१११. अन्नोच्यते - 


# “दशोत्पाद्यापि मानानि मीमांसा दोषवाहिनी । 
सदैव दशमिः पुत्रभारं चहति गदभी ॥ 
यत्साध्यवाघनायोक्त प्रमाणद शक पर: | 
प्रामाण्ये तदिघिस्प्षां बहु स्याद्सम असम्‌ ॥” 


तथा हि - 
फ “बच्छब्दवाच्यतामात्र प्रामाण्य यदि कव्प्यते | 
न भानं विधिवंक्य स्यादीध्वरस्थ च सिद्धता ॥ 
वेदाहमग्ने पुरुष महान्तमित्यादिवद्वेदवर्चा5प्रमाणम । 
तच्छब्दवाच्यग्वसमानभावाद मू धरादेरपि कतृसिद्धिः ॥ 
संम्धानशब्दवाच्यत्व यतस्नस्यापि विद्यते । 
घटवद्दुद्धिमन्कता तेन तत्रापि सिध्यतु ॥ 
विशर्षः परिहाराय यदि कल्प्येत कश्चन । 
नियोगादिस्तदा तस्य दोषाः शास््रकृतोदिता। | 
६१२. तथा हि-यत्‌ प्रमाणयोचरचारि न भवति नतन्न सद्रवद्गतिपथमबतरति । यथा 
नियोग- 
खण्डनमू्‌ । 
४ तथा हि - किमसो स्वतञ्न इृष्यते, परततओं वा ? | ने ताबन पटादिपदार्थवन स्वतश्ोडध्यक्षत; 
प्रतीयते । नाप्यनुमानात, तत्सद्भावे लिड्ठाभावात | न च पुरुपप्रवृत्निलिक्षम्‌ , तस्या। 
फलामिलाषकायत्वाव । अन्यथा “सखगकामः" इसि फलोपदशन न विदृष्यानू | अथ 
प्रचण्ड प्रभुनियोगान फटामिलापमन्तरेणापि प्रवर्तमाना हृद्यते | तन्न, तत्रापायपरिहारस्थेव 
फलत्वात । नापि झब्दंकप्रमागसमदिगस्यथता नतम्य बाच्या, यतः दब्देन प्रतीयमानोठ्सो 
» कि संबद्वेन प्रतीयते, असंबद्धन वा / । असबद्धन प्रताता4तिप्रसगः स्थान । संबद्धेनापि 
कि. स्वाभाविकसंबन्धात्‌, साइ्टेतिकाद वा / | अथ्मपक्ष बालगोपाछादेरपि प्रतीतिप्रसंगः । 
नह्याकाशं अनाकाशं कस्यचित | सकेतोडपि नियोगे ग्रतात5प्रतीत वा ? । यद्यप्रतीते तदा- 
उततिप्रस्नः स्थात्‌ू । अतीतिश्व कि तेनव झब्देन झब्दान्तरेण वा! तेनेव चेतृ; कि 
संकेतेन ! । इतरेतराश्रयर्व॑ च स्थान । अब्दास्तरेण चन्‌ ; नदपि शब्दान्तरम गृद्दीतसंकेत 
४ प्रवर्तते । पुनरपि सद्ढे तग्रहः अब्दान्तरेणेद्रनवम्धा 


व्योमोत्पठम | न भवति च नियागः प्रमाणगोचरचारीनति व्यापकानुपलछब्धिः | 





१. तंदेव मु०। २. प्रमाण क० मु०। ३. वाच्य स्पा” मु० । ७. विशेषपरि' अ० ब०। 
७५, तथापि म्रु० । ६, व्योमेय्वलम्‌ मु० । ७, संबन्धन मु०। ८, ग्तीतावप्यति* क० । ९. ग्रवर्तेत मु० । 


कारिका १२. ] नियोगखण्डनम्‌ । ५७ 


६१३. किग्लासावेको5नेकों था ) । एकश्मेत्‌; सर्वेपुरुषाणां नियोर्गः प्रतीवः स्यात्‌ू । अथ 
विपयेथात्‌ न परस्थेति चेत्‌; तवापि पक्षपातादिति समानम । अनेकश्चेत्‌; प्रतिपुरुषमसा- 
घारणतथा न॒संफेतक्रिया स्थात्‌ | किन्न, शब्दभ्रमाणक्समधिगम्यतया सत्त्वे आकाश्- 
कुसुमस्यापि सक्तयमासण्येत, विशेषों वा वक्तव्य: । न च झब्दप्रवृत्तिमात्रेण सत्त्व॑ युज्यते । 
अन्यथा दोराः पन्न(ण्ण)गरीट्यादावषि सक्त्वमासज्येत । तन्न फश्चित खतझो नियोगो 
वाक्यार्थः प्रतीयते । 


६१४. परतश्नो5पि कि तत्कायतया, वेंद्धमतया वा!। न ताबत्‌ प्रथम; पक्षों यतः 
किमसो यागकाये!, नियोज्येकायेः, शब्दकार्यों वा )। न तावद्यागकायें!, तस्य तदानीम- 
निष्पन्नत्वेताभावात्‌ । नापि पुरुषकाये:, पुरुषस्य पूर्व मपि सद्भावेर्न तद्भावगप्रसज्ञाव । नापि 
शब्दकार्य:, तदाहि न शब्दस्य वाच्यः स्थात्‌, कार्यत्वातू । न च वैदिकस्य शब्दस्य ॥ 
निलद्यत्वेन क्रमयोंगपद्माभ्यां जनकत्व युज्यते । तद्धमतायामपि किमसो यागधर्म:, पुरुष- 
धर्म;, शब्दधर्मा वा ! । न तावद्यागधर्म:, वस्याविद्यमानत्वेन तद्धर्मस्याप्यविद्यमानत्वात्‌ । 
अविश्यमानविषयैत्वे च वाक्य निरालम्बनमपोहमात्रविषयमेव स्थात्‌ । नापि पुरुषधर्मः, 
तथादि - पुरुषागब्यतिरिक्तः स्यात्‌, अव्यतिरिक्तो वा ? | अव्यतिरेके पुरुषस्य सर्वथा निष्प- 
न्नत्वात्‌ न नियोगरूपता स्थात्‌ । नियोगो' दि अनुष्ठेयोडर्थाउभिधीयते । निष्पन्नस्य चानुष्चाने ४ 
नॉनुछ्ठानविरतिभवेत्‌ । अथ निष्पन्नस्थापि किंचिदनिष्पन्चमस्ति । तन्न, निष्पन्नानिष्पन्नयोर्तवि- 
रोधेन वादात्म्याभावप्रसद्धात्‌ू । अथ व्यतिरिक्त:; ननु यावद्सों तस्य धर्म: तावदन्यस्थ कि 
न भवति ? । तस्येबाधारशक्तिनोन्यस्येति चेतू; सापि कि नान्यत्रा55घीयते । तां प्रति 
तस्यैवाधारशक्तिनान्यस्येत्यभ्युपगमेडनवस्था | न॒च देतुफलभावादन्यों व्यतिरेके! संबन्धो- 
इक्षि | तद्भावे च न समानकालता । असमानकालयोने थे धर्मधर्मिभावः | एतश शाबद्‌-» 
धर्मतायामपि दूषणं बाच्यम्‌ | 

६१५. किद्ध, यद्यसांवस्ति; न पुरुषः प्रवर्तेत । न द्वि कथ्चित्‌ निष्पन्ननिष्पादनाय 
प्रवर्तते । अप्रवर्तकस्य च वाक्यस्य न प्रामाण्यमुपेयते । अथ नास्ति; तथापि न प्रामाण्यम्‌ , 
अविद्यमानविषयत्वात्‌ । तंन्ने कश्चित्‌ नियोगो वाक्यार्थतया प्रतीयते । 

६१६. अथ शब्दाद्‌ “ययागादिविषये नियुक्तोडइमनेन' इति प्रतीतेः कथर्मप्रतीतिः १ |» 
तथाहि - नियोक्ता शब्दों वेदे पुरुषाभावात्‌ | नियोब्य: पुरुष: | यागो विषयः । सकहूं 
चैतत्‌ प्रतीयते | ततू कथ प्रतीतावध्यप्रतीतिः )। तदसत्‌ । नेयमगृहीतसंकेतस्य प्रतीतिरुदेति । 
कि तहिं ? । येत्र याग॑ कश्चित्‌ कुनॉंण उपऊब्धस्तस्थ 'वैश्नेव ग्रृद्दीतसंकेदस्य पूर्वइष्टानुसारेण 
विकल्पिका वुद्धिरुत्पधमाना अन्यापोहविषयेवोत्पद्यते । नातस्तक्त्वव्यवस्था । 





१, नियोगप्रतीतिः क० मु०। २, दारः मु०। ३. सत्त्व समासज्येत मु० क०। ४. "तबा धर्मेतया 
मु० क०। ५, नियोगकायेः मु०। ६० सद्भाबे तद्भाव छ०। ७. "विषयर्स बारुद झू० । 
८, नियोगेन हि झु० । ९. "हाने न बिरतिरभ? अ० । १०, आमिधीयते क० । ११. रेकडंब* क० मु० 4 
१३, "लगोने धर्म" मु० क०। १३, नियोगः अ-टि । १४, 'तंते। श्रप" क० मु०। १७ "लात । 


कंषित मु० क०। १६, कर न प्रतीतिः अ० ध०। १७, तदैब मु० । 
न्यान ८ 


ग् 
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५८ म्यायाघतारस्ृत्रवार्तिकबूत्तो.. [ १. सामान्यछ० परि० 


६ १७, एतेत्त भावनादय्ो 5पि वाक्याथों निरसमीया: । 


“पति वाकयस्य ये वाचय नियोगं संप्रचक्षते । 
खरण्टड्रस्य ते तएण्य नून॑ व्यावणेयन्त्यलम्‌ ॥ 
विधेरंपि विधेयत्तेड नवस्थेब प्रसज्यते । 
स्परूपवाचकत्बे तु न स्यादन्यविश्ञिष्टता ॥ 
विधिवाक्यस्य ऊूच्छेण विशेषपरिकत्पने ! 
कैरेंथ भक्षितः काकैरध्यक्षे येन नेष्यते ॥ 
मक्तञरवराह्मदिप्रत्यक्षईर्प्यक्षवी क्षितम्‌ । 
विशेषमाक्षिपन्मूढः क्थ नाध्यक्षबाघितः ॥ 
मनुष्यत्वे सतीत्यब यदि हेतोविंशेषणम्‌ । 
मनुष्यत्व तदा हेतुः पूर्वेस्थ स्थादददेतुता ॥ 
जैमिन्यादिविशेषश्ञस्तदा नेव भवेत्त व । 
प्रशोन्मेषस्य चोत्कर्षः कतु नाम व्यवस्थितः ॥ 
स्तोकस्तोकान्तरशत्व येन पुंसः प्रसाध्यते । 
इन्द्रियान्तरविशान नेन्द्रियान्तरवस्तुनः ॥ 
ग्राहक 'चेति यो दोष: सो5तीन्द्रियदशः कुतः । 
अथातीन्द्रियविश्वानं न दृष्ट केनचित्‌ कचित्‌ ॥ 
बिनेन्द्रियं च वेशर्य कुतस्तस्य भविष्यति । 
सर्वेदेशषु कालेपु सर्वज्ञो नेति यो" वदेत्‌ ॥ 
तस्य स्ेश्ता प्राप्ता सिद्ध चास्मत्समीहितम्‌ । 
कामादिभावनाजातं विज्ञान विशद यदा ॥ 
तदेन्द्रियसमुत्थत्व॑ वशये नोपयोगवरत्‌। 
अक्षाश्रितत्वमध्यक्ष व्युन्पत्तरेच कारणम्‌ ॥ 
निमित्त तु पुनस्तस्य वस्तुसाक्षार्क्रिया मता | 
तदेव॑ जेनमध्यक्ष नानुमानेन बाधितम्‌ ॥ 

न प्रमाणमभावाख्य बाधक कुत एवं तत्‌ । 
सर्वेसंबन्धि चाध्यक्ष नेति तत्नति यो वदेत्‌ ॥ 
तस्य सर्वज्षता ग्राप्ता नकस्थास्य निषेघकृ त्‌ । 
अजुमानं निषेधाय यय्युच्येतास्यथ किचन ॥ 
असिद्धावाश्रयासिद्धिः सिद्धी देतोविरुद्धता । 
अर्थ: को नोपपद्चत विनाॉउसर्चश्ञतां तथ ॥ 
अपोरुषेयता नो चेन्नास्याः पूव निषेघनात्‌ । 
नोपमानस्य मानत्वं बाधक कुत एवं तल ॥ 
विशेषाः पुंसि!' दृश्यन्ते तेनादष्टपु का कथा ।” 


# तथाहि । केचित्‌ सकलशाखज्ला: केचिन्न किंचिद्विदन्ति । केचिशतुर्वेद्पाठका! । केचि- 


द्रायत्रीमपि न पठन्ति । तत्‌ कथमहष्टेपु पुरुषपु साम्यं सिद्धबत्‌ ? । 
६१८. ननृक्ते 'दशहस्तान्तरम' इत्यादि | 


१, विधिरपि अ० क० ब०। २. विधिवाधस्थ मु०। ३, विशेषः परिकल्पते मु०। ४. कैरेव 
शर० । केरवे मु० क० । येनेप्यत क०। ६, अलक्षेष्यक्षवी” मु०। ७. नु माने ब्य मु०। 

वेति मु०। ९, "शेषु राष्ट्रधु सु० । १०, योधवदत्‌ मु०। ११, वाध्य” मु०। १३२, यद्मभेज्ञास्य मु०। 
१३, केनोप" बू० मु० क० । १४, पिना सर्व?! क्र०छ अ०। १५, पुंसु दृश्य? मु०्क०। 








कारिका १२. ] सर्वजश्ञसमर्थनम । ५९ 


“तद्सत्तुस्यजातीयपूर्वेबीजप्रवृत्तयः । 
शेयेषु बुद्धयस्तासां सत्यभ्यासे' कुतः स्थितिः ॥ 
नचेव लहनादेव लद्दनं बलयलयोः । 
तदड्धेत्वोः स्थितरूपत्वात्‌ लह्दनस्य स्थितात्मता ॥ 
बलयलोत्थम भ्युश्चेलेज्न हि गरत्मति। $ 
आूयते लेन मानत्व नोपमानस्य युक्तिमत्‌ ॥ 
न चागमविधिः कश्चित्त ज्लिषेघाय वतंते | 
तन्नास्य बाधक किंचित्‌ साधक प्रतिपादितम्‌ ॥ 
६१९५. घर्माधर्मशतामात्रात्‌ सिद्धमस्मतसमीहितम | 
यदुक तदसत्‌ माननिष्ठा नेचछानुवर्तिनी ॥”! . ७ 
न हि प्रमाणं वस्तुनि प्रवर्तमान विभाषया प्रवर्तते, तेन- 
“समस्तवस्तुविस्तारि संर्वशज्ञानमक्रमात्‌ | 
प्रतियज्ञगतः काररूये किमन्यत्‌ परिवजयेत्‌ ॥ 
घर्माधर्मा तयोः काय वेत्ति नासकलार्थवित्‌ ।” 
तदुक्तम्‌ - “जे एगे जाणइ से सब्तं जाणइ |” [ आचा० १,३,४.१२२] तंथादहि- सकलकर्म- ४ 
कारण सर्वप्राणिकर्माणि | तत्कार्य नरकादि । तत्कारणकरायपरंपराया; परमाण्वन्तपरिज्ञाने 
कर्थ न सर्वज्ञता ) । तस्मादावरणविगमादनन्तवस्तुज्ञानम्‌ । न च॑ वस्तुपरिसमाप्तिः । 
यथादहि वयमनादनन्तरूपतां विकल्पविज्ञानेन रात्रिदिवादीनां बुद्धामद्दे न च तत्परिसमाप्तिः, 
तथा भगवतो5प्यनाद्नन्तरूपतया साक्षात्कुर्वती न विरोध: | अकरणाधीनतया च न रखा- 
खादनप्रसज्ञ: | अत एवापराधीनतयाउनियत्तविपयम्‌ । न चातीतानागतस्य वस्तुन इदानी- # 
मसस्त्वेनासद्विषयम्‌ तदिति वाच्यम । तत्काछालिद्ितत्वेन तस्थ सत््वान । तदापि हि 
यदि तद्वस्तु न भवेत्‌ तदा तम्निर्बिपयं स्थान्‌ । अन्यथा चोदनाबुद्धिरपि कथ्थ भूतभबद्भविष्य- 
इस्तुविषयिणी सत्याष्म्युपेयते । तदुक्तम्‌ - 
#किंच तत्कालयोगेन तस्य साक्षान्क्रिया यदा | 
तदेदानीमसस्वेपि तस्यास्तित्वमदुधटम ॥” मं 
अथ यस्य भावी सुतस्तदनुभूयमानतया हृष्टस्तनाप्रतीयमानतायां कथमश्नान्तता ) । 
तद्प्यसत्‌ 
“यथा स दृष्टः शरदादिकालयुक्तस्तथा तस्य न बाधितत्वम्‌ । 
तत्कालयोगस्तु न तेन दृष्टस्त थाप्रती तावषि नास्ति दोषः ॥”! 
यश्च॑विशेषापरिशाने दूषणमभाणि, तदसत्‌ । यतश्चूडामणिप्रश्नतिकेवलीनामती्द्रियाथो- डर 
नामहत्परणीतत्वेन सुप्रसिद्धत्वात्‌ । यश्चान्यदुक्तम्‌ तद्संबद्धतयोपेक्षितमिति | विस्तरेण सर्वक्ष- 
बाद्टीकायामु फमिति पिरम्यते । 
बाधाकलद्गभुविकर्ल निखिलप्रमाणसामान्यरक्षणमरिदं विशृत स्वबुद्धा । 
'हैतेन तीर्थिकमतानि निरस्य नीत॑ ज्ञान व्यतीतमनर्सी परमां प्रतिष्ठाम्‌॥ [१२] 
0 हति श्रीशान्त्याच्ाायविरजितायों वार्तिकवुत्ते प्रथम. परिच्छेद: ७ ड़ 
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१, 'थ्यासेषु कृत: क० । २. "थया वर्तते अ० ब० मु०। रे. सर्वशज्ञान मु० क० । ४. प्रतिपद्यमानम्‌ 
मटि०। ५, यथाहि मु० । ६. परेंपरापरमार्थपरि”? अ०। ७, पस्तुपरिज्ञानपरिस" क० मु०। 
८, अकारणा” मु० क०। ९५, सत्ताभ्यु” मु० क० । १०, यदपरि? म्ु० । यद्यपरि? क० । ११, "बाद- 
शक" क०। १२. मुक्त इति क० । १३, यततेन तेर्थिक? मु०। १४. मनसः झु० क० । 


२. प्रल्यक्षपरिच्छेदः । 
+--“-पयलपहरए5....+ 
६१. एवं प्रमाणसामान्यलक्षणमभिधाय इदानीं संख्या-छक्षण-गोचर-फलविप्रतिपत्ति- 
निराकरणद्वारेण विशेषलक्षणमभिधातुकामों व्यक्तिभेदकथनमन्तरेण प्रतिव्यक्तिनियत लक्षणं 
कथयितुं न शक्यत इति व्यक्तिभेदमेब तावत्‌ कथयितुमाह- ज्ञात्रपेश्म्ियादि ॥ 
ह ज्ञाअ्रपेक्ष प्रमेयस्य द्वेविष्य न तु बास्तवम ॥ १२॥ 
8२. न हि नीलपीतवहस्तुस्थिया प्रमाणविषयस्य किंचिद्वैविध्यमस्ति | किन्तु ज्ञातारम- 
पेक्षते - ज्ञात्रपेक्षम्‌ | तथाहि-तदेव वस्तु कस्यचित्‌ प्रयक्षम्‌, कस्यचित्‌ परोक्षमिति । 
६३. ननु इदं द्वेविध्यं केन प्रतीयते ? । न ताबत्‌ प्रत्यक्षेण, परोक्षे तस्याप्रवृत्तेः । प्रइृत्ती 
था प्रयक्षतेव स्थात्‌ | अथाकस्माद्‌ धूमदशेनात्‌ परोक्षे बहौ प्रतीतिः प्रयक्षा, नानुमानम्‌ । 
# यतोउनु व्याप्तिस्सरणात्‌ मानम्‌ अनुमानम्‌ । न चेह तदस्ति | नेतदस्ति | यतो5क्षासंब- 
न्धिन्यपि बस्तुनि यद्यक्षज ज्ञान प्रवर्तत तदा सकलपरोक्षवस्तुविषयं प्रवर्तेत । न हि संनि- 
हितासब्निहितयोः परोआसस्‍्वे विशेषो5स्ति | अथ संबद्धधूमदशनात नातिप्रसज्ञ: | तदसत्‌ । 
यतः कि तदेव घूमदशनं परोक्षबह्निविषयं कल्प्यते ?, किं वा तज्नितमन्यदिति । न ताव- 
रदेव । न हि अन्यवस्तुम्राहकमन्यस्थ प्राहकम्‌ । न च तथाप्रतीतिरस्ति । न हि. तद्देशो- 
४ उन्‍्यदैशो वा बहिसतहशेने प्रतिभासते । ननूक्तम्‌ 'संबद्धधूमदशनात्‌ तहशनम्‌' इति । वक्त- 
मिदम्‌, किन्त्वयुक्तम्‌ । यतो यद्यप्रतीतसंबन्धोडपि धूमो घूमध्वजप्रतीर्ति जनयति किं न 
मालिकैरद्वीपायातस्यापि ? । अथ प्रतीतसंबन्धस्याभ्यासाद अकस्मात प्रतीतिः संबन्धस्मूर्ति 
मापेक्षते इत्युख्यते | तन्न, स्मरन्ेवान्तर्ीन संबन्ध तथा प्रय्येति, अन्यथा अंगृहीतसंबन्ध- 
स्यास्य च को विशेष: ? । किन्न, प्रलक्षार्त प्रतीती विशेषरूपस्थ कि न प्रतीतिः ? | कर्थ न 
» दूरादिति चेत्‌; न, तत्रापि व्यक्तिविशेषाप्रतीतावषि भासरस्य रूपस्थ प्रतिभासनात, न थे 
तथेद्देवि । तन्न परोक्षे प्रत्यक्ष प्रवतेत इति | अन्यथा परोक्षमेव तन्न स्थात्‌ । न चेतरेतरा- 
अ्रयत्वम्‌ । यतः स्वकारणात्साक्षात्कारि विज्ञानमुस्पच्चमान स्वविषयस्य प्रत्यक्षतां व्यवस्था 
पयति । तन्न परोक्षे अत्यक्षस्य प्रृत्तिरिति | नाप्यनुमानस्थ प्रत्यक्षे । न च मानान्तरमस्ति । 
सद्भावे वा विषयद्वेविध्यादियनर्थकमिति । 


# . $४. अत्रोच्यते। प्रत्यक्ष हीदं॑तया स्वविषय परिच्छिद्यदेव॑ न भवति ततू सकलमेव परोक्ष॑ 
व्यनस्थापयति । तथा परोक्षमप्यनिदन्तया खबिषये प्रवर्तमान॑ तत्तोडन्यत्रत्यक्षमिति व्यव- 
व्यापयति । न व परस्परमर्नन्बयात्‌ कस्य द्वयप्रतीतिरेति बाच्यम्‌ । यस्मान्न श्लञानमात्मनः 
सर्वथा भिन्नम्‌ । किन्तु आत्मैब कर्मक्षयोपशमादिन्द्रियद्वारेण लिड्रद्धारेण वा स्पष्टास्पष्टतया 
वस्तु प्रतिपद्चत इति क्थमनन्‍्व॒यः ? | [ १२ ] 
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१६ हानपेक्ष मु०। ४, अथ कला? क० ब० मु०। ३, “संबद्धपि मु०। ४. पक्षले क० । 
७, कल्पते अ७ । फ्यते मु० क० | ६. ”सबन्धस्म (५० १७) च को विशेषः १ (पं० १६ )। क० । 
७. भव्यव्ा 7ईत- ब० पु० । ८, प्रदक्षाप्रतीते मु० | ९, अन्यशापरो" क० । १०, मुलाग्रमा" मु० । 
११. 'सन्‍्नगाद छु० कू०। १२, कवसन्वयः द्वु० क० । 


कारिका १४. ] अनुमानभामाण्यस्थापनम । $१ 


$ १. तदेव विषयद्वेविध्य व्यवस्थाप्येदानीं तयोः लक्षणमाह -दूरासग्लेयादि । 
दूरासजन्नादिभेदेन प्रतिमास लिनत्ति यत्‌ 
तत्‌ प्रद्यक्ष॑ परोक्ष तु ततोः्न्यद्वस्तु कीतितम ॥ १३॥ 
तन्निमित्त द्विधा मान न जिधा नेकथा ततः । 

६२. दूरं चासन्नं च ते आदियेस्य खच्छावरणघनावरणादेः स तथा दूरासन्नादिश्यासों 
दिविध-..>िशि तेन प्रतिभासं मिनत्ति । ज्ञानस्य स्पष्टास्पष्टस्बं यद्वस्तु करोति तत्‌ प्रसक्षम्‌। 
विषयस्थ तथाहि-प्रयक्षे प्रतिभासमान दूरे घनावरणाच्छादित॑ चास्पष्टमू, निकटे 
हक्षणम। खत्छाषरणाबृत च स्पष्टम्‌ । न चेब॑ धूमात्‌ प्रतीयमानो बहिः, दूरासज्ञा- 
विष्वप्येकरूपतया प्रतिभासनानू । अत एबं आह - परोक्ष॑ तु ततोध्न्यद्वस्तु कीतित्य 
पूब्रोचार्यरिति । | 

६३. इह प्रामाण्यं यद्यनिमित्त स्थात्‌ सर्वत्र भवेत्‌ । न चार्थवक्त्वमन्तरेणान्यभ्रिमित्त 
प्रमाणसं-. संमवति । न ानर्थकेन ज्ञानमात्रेण कस्यचित्‌ प्रयोजन, हिताहितार्थ च तदुषक्तम्‌। 


ख्यानि- 
बम अतो विषयवत्तया प्रामाण्यं व्याप्तम । तदभावात्‌ प्रयक्षपरोक्षाभ्यामन्यस्य न 


प्रामाण्यमू । अत आह- तन्निमित्त द्विधा मान॑ ने त्रिधेति | त्रिधेत्युपलक्षणं चतुधोदेः । 
प्रयोगश्व - यद्र्थवन्न भबति तन्न प्रमाणम्‌ | यथोभयाभिमतं मिथ्याज्ञानम्‌ । नास्ति च प्त्यक्ष- ४ 
परोक्षब्यतिरिक्तस्य ज्ञानस्थार्थवत्तमिति व्यापकानुपलछब्धि: । इयं चाप्र साधविध्यते । 

४. तथा, यत्‌ यन्निमित्त तत्‌ तस्मिन सति भवत्यव ! यथान्तबीजादिसामम्रीनिमित्तों- 
5हुरः । अस्ति चानुमानादो प्रामाण्यव्यवहारनिमित्तम्‌, अन्यथा प्रत्मक्षेवपि तब्यवह्दारों न॑ 
स्थाद्‌ अन्यनिमित्ताभावात्‌ । अत आइ -नैकघेति । 

६५. तथा, | 


“प्रमाणेतरसामान्यस्थितेरन्यधियो गतेः । 
प्रमाणास्तरसद्भावः प्रतिषेधाश कस्यखित्‌ ॥! 


अयं॑ हि. तार्किकचक्चूडामर्णिमन्यअ्रावोकोषनुमानमक्लीकुवाणो5पि उन्मादाज्रावशुध्यते 
बराक; । तथाहि - प्रयक्षेणाशेषप्रयक्ष व्यक्ती रप्रतिप्य मानो 5प्यर्थ वक्देन तासां साकस्येन 
प्रामाण्य व्यवस्थापयन्ननुमानव्यक्तीनां प्रत्यक्षेणाग्रहणे5पि प्रामाण्यनिमित्ताभावेन अम्रासाण्व ॥ 
व्यवस्थापयन्ननुसान प्रतिक्षिपएन्‌ कर्थ नोन्‍्मत्त: ? । व्याहारादिलिक्लाशापटक्ष परं भविषण 
तद॒थ ज्ञाक्ष रचयन्कथमनुमान नाभ्युपति ! | तथा, अनुमानप्रामाण्यं विना “'नानुमानं प्रमा- 
णमिति' स्ववचननमभ्युपगम्यानुमानप्रतिषेध कु्वाणः खबचसेव तिरर्क्रियते । परलोकादो 
प्रयक्ई न प्रवर्तते, तेन च तदभावं करोतीति महत्प्रमाणकोशलमस्य । अल्यक्षनिषत्तेरभाव 
इति च्ेतू; सा कि अत्यक्षा सती वराकी तदभाव अल्ेति किं वा लिक्षभूता ! । न ताबतू ४ 














१, प्रतिमासन्ते जश्ञा मु०। २. नेव मु० क०। दे, विषयवत्ता' अ-दि०। ं. न जिषेत्यु 
अ० श्र० क०। ५, बिषिश्वामे मु०। ६. "मित्त तस्मिन्‌ मु०। ७, “बच प्रत्यक्ष मु० क० । 
दे, परां प्रति” अ० ब०। ९. अनुमान प्रामाण्याबिनाभावि नागुमानं प्रमा/ अ० थब० । अजुमान- 
प्ाम्माण्य बिनाद्भुमानं ने प्रमा झु०। अनुमानप्रामाश्याविनावुदुमान भ्रमाए' क०। १०. मविबन्ध अ० ध० । 
११. "माणकोश क० । 





६२ न्यायावताश्सूत्रवार्ति कवृत्तो [ २. प्रयक्षपरि० 


प्रयक्षा; न हि प्रसक्षाभाव: प्रयक्षम , अन्यथा तदभाव एवं न स्थात्‌ | यदि लिझ्लमभूता; 
सा किं तदभावाविनाभूता, कि वा नेति ! | यदि न; तेदा कथमेकान्तेन गमयेत्‌ ! । 
अथाविनाभूता; कथं नानुमानमिति ! | [ १३-१४ ] 

$१. एबमेकत्वसंख्यां निरस्यानेकत्वसंख्यां निरस्यज्नाह -साहइ्यमियादि । 

४ साहदय॑ चेत्‌ प्रमेयं स्थात्‌ वेलक्षण्य न कि तथा ॥ १४॥ 

8६२. इह “यथा गोस्तथा गवयो यथा गवयस्तथा गौः” इस्युपमानम्‌ । न तावद्वोगबयब्यक्ति- 
उपमान-.. विष्यमस्थ प्रामाण्यम्‌, तस्या: प्रद्यक्षेण प्रतिपन्नत्वात्‌। साहश्यविषयमिति चेन्‌ ; 
निषेघ:। महिषगवयजेलक्षण्ये मानान्तरं स्थात | साहश्याभावरुपत्वादू वेलक्षण्यस्थ नेति 
सेत्‌ ; वैलक्षण्याभावरूपं साहइयं कि न भवति ? । 

४. $ ३. अपि च किमिदं साहश्यम ? । न तावत्सामान्यम्‌ , विजातीययोस्तस्थानभ्युपगमात्‌ | 
क्षय धर्मसाधकत्वं साहरय॑ तत्संज्ञाकरणं चोपसमानस्य फलम्‌ | तथाहि' - गवाभावे गव- 
थाढंभनेषपि तथाविधधर्मात्पत्तिरेति । तहिं सृतमिदानीं भट्टमामान्यम्‌, जीवित सोगतसा- 
मान्यम्‌ । सोगतस्यापि हि वाहदोह॑ब्रेकार्थक्रियाकारित्व सामान्यनिबन्धनम्‌ । तदर्थिनों 


शोव्यक्तिषु सामान्यमन्तरेंणापि संज्ञा|रणमुपपत्स्यत इति कि तत्कस्पनया ? । यदज्य धर्मसा- 
॥ धकरव हिंसायासपि, तदर्॑ पापकथयेति । एवंविधेन च कल्पितेनाथंनार्थवत्त्वे प्रमाणेयत्ता 
न स्थात्‌। तम्नोपमान विषययय्‌ | [ १४ ] 
६१. तदेवमुपमानस्य प्रामाण्य निरम्याथापत्तर्निसस्नन्नाह - अर्थापत्ते रियादि । 


6६ ४ के 
अधापत्तन मानत्व नियमेन विना कृतम्‌ । 
६२. इह पूत्र सति नियमेउनुमानत्त्र प्रत्यपादि | इदानीम अनियमे तस्या; प्रमाणत्व॑ 
# अर्यापतीि: चुक्लुेष्टान्तेन प्रतिपादित निराक्रियते । चक्षुप्रो पे हि रूपे एकसामग्र्यधीनता« 


शक्प्रामा- तर पं; न 
आप, । लक्षणोअस्यव नियम; । अन्यथा यतः कुनश्विद्‌ अन्यत्‌ सब प्रतीयेत । नचेबम। 


सतो नियमेन विना कृत रदित नाथापत्तः ममाण्यमिति । 
६३. अत एवास्या; पड़भेदकथनमसन । तथाहि - हस्तस्फोटा देव हे दाह क झा क्तिज्षानं कार्यानु- 
मानात न भिद्मते । न च शक्ति: काचिदस्ति | दाहस्वरूपसव हि. मन्नादिना तिरस्क्रियते । 
# अन्यथा कि तस्य रूपं स्थान । तन्न प्रद्मक्षपाविकाठथापत्ति; । नाप्यनुमानपूर्तिका । सीहि 
देशान्तरप्रामेरादि्गद्ममुमाने तद्मनहाक्तिप्रतीतिरूपा | वंत्रापि न काचिच्छक्ति। | यदि वा 
समर्थकारणानुमानं तदिति | तथा, शब्दपूर्विका - 'पीनो देवदत्तो दिवा न भुड्ढे! इति 
दिवाभोजननिषेध  शब्दादवेल रात्रो भोजनप्रतीतिरथापत्तिरेति | खापि कारणानुमानाजन्न 
भिद्यत इति । तथा, गोगवययो। साहइ्यमुपर्मानाअतीत्य तच्छव्दवाच्यतात्क्तिम थोपत्त्या 


१. *भूता नेति आअऔ०। २. तथा अ० य०। ३, याधयेत मु०। ४. तावद्रोगवय" क० | ५ विजाती. 
यंस्य तस्यानभ्यु मु०। ६. “मानफलम्‌ क० मु०। ७, तथा गया? क०। ८, गवयोपलम्मेपि प्लु० । 
९, सौगत स." भ०। १०, बाहदौदा” अ० य०। ११, सज्ञाकारण” आ०। १२, सस्ते प्रति” क० । 
१३. नवैबसिति नियः मु०। १४. प्रमाणलमिति क० मु० । १५७, वक्तेश्ञाः अ०। १६, तथाहि मु० । 
१७, तबापि मु०। १८, 'निषेषः मु०। १९, "वेल्वानन्तरे रात्रो मु० । 


कारिका १५. ] अभाषप्रामाण्यघाद। । ६३ 


प्रयेतीति । सापि शक्त्यभावान्न किंचिदिति | तथा, शब्दाद्माच्यमवेत्य शद्बाचिकां शक्तिमथों- 
पत्त्या प्रतिपथ शब्दनित्यत्वमथापत्त्या प्रत्येतीति । सापि प्रथमार्थापत्तिनिरासेनेब निरस्ता। 
तथा, जीवति देवदत्तो गृद्दे नास्तीति बहिस्तदस्तित्वमभावपूर्विकयाड्थोपत्त्या प्रयेति | 
तत्रापि देवदत्तजीबन येन प्रमाणेन ज्ञात तेनेब बहिरिस्तित्वमपि, किमथीपत्त्या ) । तन्नाथो- 
पत्तिर॒पि प्रमाणमिति । [ १५९ ] ६ 
8१. इंदानीम अभावश्रमाण निरसितु तत्पूर्वपक्षमुत्थापयन्नाह- प्रमाणपश्चकेत्यादि । 
प्रमाणपश्चकामावे5भावोडसावेन गम्यते ॥ १०॥ 

४२. तथाहि-न ताबतू प्रत्क्षेणाभावों गम्यते । इन्द्रियसब्निकर्पाभावेडपि दि यय्युतथ्षेत 
तत्पल्यक्ष सवोभावेपूत्पश्चेत । ने चाभावे सोडस्ति । तदुक्तमू - 

“न तावदिन्द्रियेगेषा' नास्तीत्युस्पायते मतिः । ॥५ 
भावांशनेव संयोगो योग्यत्वादिन्द्रियस्थ हि ॥” [ 'छोकवा० भभा० १८ ] 

१३. प्रत्क्षनिषेषे” चानुमानमपि तत्र निषिद्धम, तत्पूर्व कत्वादस्य । नहि अप्रतिबद्धं 
लिक्लं कस्यचिद्रमकम्‌ । प्रत्यक्षल्य च तद्गहणनिषेघात्‌ू कथमभावेन कस्यचिहिद्धस्य 
प्रतिवन्‍्धावगमः ? । अलुमानेन ग्रहणेउनवम्धा | संब॑ न भवेद्यदि सूलभूतं तद्भाहक॑ 
कचिदुपेयते । नापि सामान्‍्यतो दृष्टाहिब्वान्‌ू तदवंगति;, कायोदर्टिज्लस्थाभाबात्‌ू ।॥ 
अनुपपद्यमानस्य चाभावादर्थापत्तिरपि न । नाप्यागमस्तत्प्रतिपादकः, तस्थ छोकिकवबेदिक- 
भेदेन ट्विया खितलात । लछोकिकस्य प्र्यक्षानुमाननिपेषेन निषेध: । बेद्किस्थाप्य- 
नुप्ठेयविषयप्रतिपादकस्थ न तत्मतिपादने व्यापार; । यदपि वेदिक वचः “अखद़ा इृदमम्रे 
आसीदू” [ तेति० २.७ ] इट्यादि तदर्थवादस्वेन स्वरूपप्रतिपाद्क न भवतीति व्याख्यातम्‌ । 
नाप्युपमानस्याभावों विषयः, तस्य द्िविधस्यापि प्रमेयान्तरप्रतिपादनात्‌ | एतच्र तप््रत्यक्ष-#ऋ 
निप्रेघेनाइनु मानमभ्युपरम्योक्तम्‌ । 

$४9. न तु तठपतिपत्तों किब्विलिक्लमस्ति । न तावद्भावः तेन सह पूत्र क्रचिदष्यदष्ट- 
त्वात्‌ । दशनेठपि व्यभिचारसंभवात्‌ । यत्र यदभावों ग्रृहीतस्तन्न तद्भावस्थापि क्चिद्रदणा- 
दृष्यभिचारे वा तयोयस्मादेव व्याप्तिप्राहकास श्रमाणात॒ तदबगमः तदेब प्रमेयश्रतिपत्तो 
निमिते भविष्यतीति कि भावाख्येन लिज्ेन ? । एतेन तत्मतिपत्तिरप्यभावलिज्ञस्वेन निराकृता । # 


६५. नाप्यनुपलब्घे! प्रतिपिध्यमानवस्त्वग्रहणस्वभावाया लिज्लता, तस्या: खरूपानिश्व- 
यातू । न तावत्‌ प्रतिपिध्यमानवस्तृपलब्धिप्रतिषेघोउनुपलब्विस्तस्या अभावत्वेन ग्रहणा- 
संभवे लिझ्ञत्वानुपपत्ते; । न च तथाविधेनाउन्येन लिब्नन तद्॒हणम्‌ , अनवस्थाप्रसज्ञात्‌ । न 
चागृहीताया लिज्गता । भवतु वा तस्या ग्रहणम्‌ , तथापि स्वसाध्येन संबन्धग्रहणं पूष बक्त- 
व्यम्‌ । न हि पक्षपर्मत्वनिश्वयमात्रादनुमेयप्रतिपत्ति; । संबन्धग्रहणाभ्युपगमे वा तत्र आ 





१. शब्दवाच्य” मु० क०। २. प्रतिपाथ मु०। ३. “मवेप्युय मु०। ४. नेवानावे झु०। 
०, दि्ििरेषा स्खोकवा०। ६. "निषेषेनानु” क० मु०। ७. "बडलि" क०। ८, 'त्तिरिति न 
मु० क० । ९, “मस्तत्र प्र”! मु०। १०, निषेषे नि! अ० ब०। ११, लिज्षमू अन्टि० । १२. तस्या$- 
अहणम्‌ मु०। १३, “मात्रानुमेर कू० । 


६७ न्यायाबतारसूच्रबातिकबृसो [ २. अद्यक्षपरि० 


प्रमाणं वक्ततयम्‌ । न ताघत्सैष प्रमाणम, तश्यतिरिक्तेमान्येन तयो! संबम्धप्रहणाध्युप- 
गमाप्त्‌ | न हि धूमाप््यो: प्रतिबन्धप्रहणकाले घूमे न प्रतिबन्धप्रह! । प्रमाणान्तरसड्भावे 
तदेवाभावस्यानुमेयस्य प्रतिपादकमस्तु, किमनुपलष्ध्या ? | अनवखा च॑ तया प्रतिबन्धग्रहणे 
अन्थकारदशिता । तश्नोपखब्धिप्रतिषेघो5नुपलब्धिलिंज्प । 

8 ६६. नाप्यन्योपछब्घिः, विकस्पानुपपत्तेः । तस्था छिज्गत्वे तद्रम्य वस्तु बा स्थात्‌, 
प्रतिविष्यमानवस्त्वभानों बा, असब्यवहारों वा? । न तावद्वस्तु, तस्य प्रमेयस्वेडप्येनुपछब्ध्या- 
ख्यलिज्ञागम्यत्वात्‌ । नापि वस्त्वभावः, तस्य तया सह पृबक्तिन न्‍्यायेन प्रतिबन्धग्रहणा- 
संभवात्‌ । असदूव्यवहारश्रेत्‌; एतदुक्त भवति-यद्यपि परमते भूतछोपलब्धेघेटाभावं प्रति 
पूर्वोक्तेन ऋमेण ने लिड्ता तथापि तस्यास्तद्रपत्व॑ प्रतिषेद्यमशक्यम्‌ | यतः पदार्थान्‍्तरोप- 

# छब्धिस्वभावा सी स्संवेदनप्रयक्षसिद्धा । प्रमेयमपि तस्या न वस्त्वन्तरम्‌, नापि बस्तु- 
प्रतिषेघः तस्य ग्रृद्ममाणवस्तुव्यतिरेकेणासप्त्वात्‌। अत एव न तेन सह प्रतिबन्धग्रहर्ण मृग्यम्‌ । 
अंसव्यवहारस्तु तया साध्यते ।स च तस्मज्निमित्तात्‌ पूर्वमसकृत्‌ प्रवृत्तेन प्रबर्सते । कि 
तिं क्रियते ? | समयस्मरणमात्रम्‌ । तथा चोक्तम्‌ | “स्मायते समय परः ।” अयमर्थ: - 
झशविषाणादाबसत्त्वव्यवह्ारनिबन्धनं भवतो5स्मान्निमित्तात्‌ नान्‍्यत्‌ किंचितू पूव प्रवृत्तमू । 

# ने च तेषु कश्चिदृपि सथ्यवहारं करोति । न चोक्तनिमित्तव्यतिरिक्तस्य निमित्ताम्तरस्य 
संभवः । यथा तदसंभवः तथा वादन्याये निर्णीतमिति नेहोच्यते प्रन्थगारबभयात््‌ । अतः 
तन्मात्रनिबन्धो 5सब्यवहारस्तया साध्यते । 


६७. ननु ज्ञानाभिधानसभाषो5सब्यवहारोइभिप्रत।ः । स चानुपरूष्चेः पूर्वोक्ताया: 
साध्य उक्त | सा च खभावद्वेतावन्तर्भाविता । तस्वास्तस्मादर्थान्तरत्वे कथमन्तभाबः 
» नेष दोपः । नात्र तया स साध्यते, तस्य पुरुषेच्छायत्तर्वान । किन्तु तप्निमित्तदशनेन नेमि- 
सिकस्य व्यवहारयोग्यत्वस्थ प्रदशन विवक्षितम । एवं विपयदशनेन विषयी प्रदश्येत इति 
यन्नाभिधान ततन्नाप्ययमंबालिप्रायः । 
8८. तथा, अन्‍्यन्रोक्तम्‌ - 
“हेतुना यः समग्रण कार्योत्पादोड5जुमीयते । 
गे अर्थान्तरानपेक्षत्वात्‌ स खम्ावो5नुवर्णितः ॥”” [ प्रमाणवा० ३.६ ] 
यथेतस्य खभावद्देतुता दद्वदुक्तेडपि देती | यत उत्पादशब्देनात्र छोके न कार्योत्पत्तिर- 
मिधघीयते, तस्या: सामग्रीतो5थोन्तरत्वेन ख़भावत्वायोगात्‌ । किन्तूत्पद्यतेडस्मादित्युत्पाद: 
समप्राणां योग्यतेबमुक्ता | तप्त्‌ स्थितमनुपछब्घे: खभावहेतावस्तभोव: | तत्र यथा झश- 
विषाणादो तस्मान्निमित्ताद्सब्यवहारं करोति तथा चक्रमूद्ध॑न्यपि मूढो घटसम कार्यते । यत 
# ऐवमुच्यते तस्य न भ्रवता तत्न निमित्तान्तरमसब्यवद्दारे मृम्यते'", तस्याविकलस्थात्रापि 




















१. लब्धि. प्रति श्लु०। २. “व्यिलिज्म्‌ क०। ३, 'लेप्युपल" कू० अ० ब०। ४, कमेण लि? मु० 
क८। ५. क्यम लगा वतः मु० । "क्यम्‌ ला यत. क०। ६. सा च ख” क० मु०। ७, "केण 
सत्तात्‌ मु० क०। ८, एव तेन मु० ब० क०। ९, मृग्यम्‌ सदृब्य? मु० क०। १०, स्मय॑ते 
मु० क० । १. समयः परम मु०। १२, साध्यमुक्तः मु०। १३. "मित्तप्रद” मु० क०। 
१४. झस्यम्‌ तस्थ विकल्पस्था" मु० । 


कारिका १५. ] अभाषप्रामाण्यवादः । ६५ 


सद्भावात्‌ किमिति भवान्‌ तत्न न॑ प्रवर्ततति । तस्मादनुपलब्घे! लिड्लादसव्यवहारप्रवृत्तो 
कथमिदमुक्तम्‌ - 'लिज्ञाभावान्नाभावस्थानुमेयतेति' । 


६९, नम्वेव सुतरां तस्यानुमेयेता नास्ति | यतो यय्यद्चिज्ञत्वेन विवक्षित तत्तन्न प्रतिपा- 
दयति । यज्ञ तस्मात्‌ प्रतीयते सोडइभावो न भबति, योग्यवाया भावरूपत्वात्‌। तस्मात्कथ- 
मनुपलब्घेर्लिज्ञात्‌ तत्प्रतिपत्तिरित्युच्यते ? | किक्ल, किमित्यभाव एव पूर्वोक्ताछिज्ञत्‌ प्रमाणा- ४ 
न्तराद्य नावसीयते ! । किमत्रोच्यते | तस्य भावश्यतिरेकेणासत्त्वात्‌ । तैथा चाभावों 
लिज्जात्‌ प्रमाणान्तराद्मव्वसीयमानों न स्वतञ्नतया प्रतीयते । किन्तु देश्ञादिविशेषणत्वेनेव 
प्रतिपत्ति! -- अत्रेदानीमेंस्य चाभावः: । 


6१०. न चाभावस्प देशकालछाभ्यां सह विशेषणविशेष्य भावः, वस्तुप्रतिषेधरूपत्वेना- 
नुपकार्योपकारकस्वभावस्वात्‌ । नापि भावसंबंधिता तस्य युक्ता, तयोरभिन्नकाछत्वात्‌ । यदा ७ 
घटारुयो भावः, न तदा तदभावः । यदा तस्य सँक्व॑ न तदा घटोडउस्तीति कर्थ तस्य वैत्सं- 
बंधिता १ । न च स्वतश्नस्थ तस्य प्रतिपत्ति: । 


३११, अंथंबमुच्यते - घटो नास्तीति तयोः समानाधिकरणप्रत्मययविषयता तत्‌ कर्थे 
नीलोत्पटादिवत्‌ तयोः संबन्धाभावः ! । अस्थयं प्रद्मः | स तु संबन्ध विना भवन 
मिथ्यात्वेन व्याख्यातृभिव्येवश्थापितः । यतो न प्रतिभासनिबन्धन सक्त्वम । तन्निबन्धनत्वे 8 
तस्य नेदानीं किल्लित्‌ असद्‌ भवेत्र । प्रतिभासस्यासस्त्वेषपि तत्वत उपजायमानत्वात्‌ । 
तस्माद्‌ घटस्याभाव इति प्रत्ययो मिथ्या । 


३ १२. विशेषणविशेष्यभावश्रेत्‌ संबन्धस्तयोरस्तीति | न, तस्य संबन्धपूर्वकत्वेन स्थित- 
त्वात्‌ कथमत्र तड़ाबोउन्यथा पुरुषेच्छया तयोबिपययों न स्थात्‌। हृश्यते च तव्िच्छया 
विपयेय: । कदाचिद्विशेषणल्वेनॉपि व्यवम्धितं पृष पश्चाद्विशेध्यस्वेन विवश्नेति | एवं विशे-» 
प्येडपि द्र॒प्ठव्यम्‌ू । उभयोरुभयरूपत्वाददीप इति चेन, तंदसत्‌, तयोरसंबन्धप्रसड्रात । 
न विशेष्यस्य विशेषणेन संबन्धो नापि विशेषणस्थ तथाविधेन । अपि चोर्भयो्विरूपत्वे 
सर्वदा तयोदिरूपा प्रतिपत्तिभवेत्‌ | न चेतदू दृष्टम्‌ । तस्मान्न घटस्याउइभाव इति तयोर्बिशे- 
पणविशेष्यभावः । 


६१३. अथ मा भूदसौ, विरोधस्तु तयोरस्तीव्येबमभिधानम्‌ । एतदसत्‌ू | तस्मिन्‌ सति ४ 
संयन्धित्वेन प्रतिभासो न स्थातू, अपि तु विरुद्धत्वेन मुद्ररादिवत्‌। किद्ले, विरोधोउप्यवस्था- 
स्यमान एवं व्यतिष्ठते यद्यमावे सति भावो न स्पात्‌ प्रकाश इव तमः । न त्वेवं अत्रास्ति | 
न हि घटे विद्यमाने कुतश्रित्‌ खस्मान्रिमित्ताभावो भवन भाव॑ विरुणद्वि, प्रकाशवदेव | 








१, तत्र प्रव” मु० क०। २. मेयं नास्ती मु०। ३. तन्नाभावो अ०। ४. “दा्नीं तस्थ अ० । 

५, 'ध्यभावोजस्तु प्रति? क०। “धघ्यमावी स्तः प्रति? मु०। ६. यदा तु तस्थासत््वं मु०। ७. तस्यासत्त्व॑ 

रू०] ८, तस्य सब! अ०। ९. अखस्प प्रति” सु०। १०, अन्रेवः क० मु०। ११. "पि सत्त्ववदुप” 

मु०। १२, “भावश्ष सं” मु। १३. पुरुषेच्छायत्तयोवि" मु० क०। १४. "गल्लेडपि झु० क०। 

१५, विवक्षयति दब०। १६, चेत्‌ तदनन्तरयोरस॑ ख० मु० क०। १७. भपि चोभयोदिंरूपा प्रति? 

अ०। १८, द्विलल्पा बृ० मु०। १९. “भावः । मा भूद" मु० क० । २०, वत्‌ । विरो? मु० क० । 
न्या० ९ 








द््हि स्यायावतारसंत्रवार्तिकपृत्तो [ २. प्रत्यक्षपरि७ 


किस्तु स्वस्मांद मुदरादेविरोधिनः प्र्ययात्‌ खयमेव न भवबति । न व तथा भवप्नभावेन 
विरोधमपेक्षते तस्यान्यविरोधिजन्यत्वात्‌ । 

8६१४. अथोच्यते - यथा मुद्नरापेक्षयाउइसो घटो न भवति तथा स्वसंबन्ध्यभावापेक्षया 
न भविष्यतीति किमत्रानुपपन्नम्‌ ? | ननु एतदेव यत्‌ तयोरसमानकालव्यम्‌ । समानकालत्वे 

* हि तयोविरोधाविरोधो चिन्त्येते न त्वेवमेव | अपि च, मुद्ररादिवत्‌ तस्य विरोधकत्वाब्यु- 
पगमेडनवस्थाप्रसक्तिः । यथा मुद्ररों घटस्याभावजनकत्वातू तद्रिरोधी एक्मभावो5पि अभा« 
वान्वरजनकत्वेन, तदप्येबमित्यनवस्था । न चा5किंचित्करादुत्पन्नस्थ पदाथान्तरस्य तथात्व* 
व्यपदेश: । तन्न भावाभावयोविंरो घोडपि संब्रन्धः । 

5१५, किद्व, तस्य श्ञासतत्र कायकारणभावत्वेन स्थापितत्वात्‌ मुद्रराद्रपेक्षा तस्थाउसमर्थ- 

७५ तरासमर्थतमोत्पादे | न तु तस्य तदपेक्षया निवृत्ति;, खयमेवेककश्षणस्थायित्वेन स्वह्देतोरुत्पेन्न- 
त्वात्‌ । तन्न मुद्गरा्णपेक्ष्यासा निवर्तते, स्वयमेव निवृत्तत्वान्‌ू । अन्यथा तज्निवृत््ययोगात्‌ | 
तस्मान्न भावाभावयो: कश्चित्‌ संबन्धः | तदभावाज्न तस्थ प्रतिपत्ति; | न हि भाववदभाषों 
देशाद्यनपेक्ष: खतत्ञ: प्रद्ययविषय: । अतो यदस्ति कथंचिन्निमित्तमात्र तन्न प्रमाणगोचरः । 
यज्य प्रतीयते देशायपेक्षम , तन्निरूप्यमा्ं न तस्वतोडस्तीति ऋधमभाव: श्रमेय; स्थात्‌  । 

४ तद्भाव एवेकदाइस्ति पश्चात्‌ स एवं न। न तु तस्य पश्चादभावः । 

६१६. इनश्व न॑ तस्य निरूप्यमाणं तक्त्यमस्ति । यतो५सो भवनधमो भवेद्‌, अन्यथा 
वा ! पूर्वस्मिन्पक्षे बस्तुनि एव अभाव इति नाम कृत॑ स्यात । उत्तरम्मिन्नपि सर्वपदा्था- 
नामसक्ष्वप्रसज्ः । सक्त्वाभ्युपगमे तस्थोनतादमभाबादवश्यभाविनी नित्यता | ततश्व विरो- 
घिन; सर्वदा सन्निधानाड्राबो जगति नाममात्रेणाप्युच्छिब्येत । 

४... ९१७, अपि च तम्यकभावसंबन्धिता भवेत्‌ , सर्वसंवन्धिता वा? । पूर्व म्मिन्पश्षे 
विशेषों वक्तव्यों येन वस्यवासोी नान्यस्थेति । तत्निव्रत्तिस्थभावत्वादेवं भविष्यतीति अपा- 
सम , अर्किचित्करत्वेन तस्या: । यथा हायसो नत्राकिचिस्कैयपि तम्य निवृत्तिः, तथा त्रेलोक्य- 
स्थापि किमिति न भवति ? । तन्नकभावसंबन्धी । नापि सर्वसंबंधी एकस्य विनाश उत्पादे 
वा सर्वस्य विनाशोवरादप्रसंगात | न चेवमस्नि । तन्नाभावस्य केनचित्संबन्ध: । तस्मात॑ 

$ कंल्पनामात्रदर्शित एबाभावों न तत्वतः कश्विदस्तीति खितम्‌ | 

११८. अचाडः - एवमभावनिराकरणे पयुदास एवेको नलर्थः स्थात्‌। तत्र च दयी गति; । 
वस्त्वन्तरस्थ सत्ता अन्यस्याभावः, पदाधान्तरत्वेन बा भावविलक्षणस्थाभ्युपगतस्थ ! | 
उत्तरम्मिस्पक्षे प्रसज्यप्रतिषेधे यो दोष उक्तः सोउआप्यपरिहाये; | न हि पदार्थान्तरोस्पत्तो 
छरपेणाप्रच्युतर्स् पूर्ववदुपलब्ध्याद्यकरणं, निवृत्तो बा खयमेव तस्य निवृत्तेने पदायान्तरो- 

» त्पक्ष्या किंचित्‌ | तन्नोत्तरः पक्ष: । नापि पूर्वः। तत्र स्र एवं भावोडन्यापेक्षयाउभावः | 
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१. तथा संबन्धाभावा' झ्ु०। २. नम्वेबभव सु०ण० । ३, खनन, न च तदप्य” क० मु० । 
8. “करादेर ५" मु०। ५, रुपपन्नलात्‌ मु० क० | ६, "लात । मुहर! मु० । ७. मुद्ररादिमपे" मु० अ० 
ब्० | ८, अयक्षव? ब० । ९, "बय. यस्मात्‌ तत्य अतिपत्तिः नहि भाववदरस्ति कर्थ” मु० । १०, इतश्व तत्य 
मु० क० । ११. अभावत्थ अ-टि०। १२. "चितकायेपि झु० । १३. पर्युदासस्येको मु०। १४. “सम 
भावम् पूर्व? क०। ६१५, निड्तेवा पदा? मु० । 


कारिका १५. ) अभावप्रामाण्यवादः । ष््७ 


ततख्व घटस्थ प्रध्यंसः कपाछानां सत्ता । यदा च कुतश्रिन्निमित्तात तेषां अध्वंसः तदा गह्य- 
न्‍्तराभाबादू घटस्थाभावे प्रतिपिद्ध सत्तया भाव्यम्‌ । न चेतद रृष्टम । 


६१९. कि च यथा कपालानां सत्ता घटस्थाकिंचित्कयपि प्रध्वंसः, तथा जेलोक्यस्थापि 
सा प्रसब्येत | ततश्रेकविनाशे सर्वविनाशः । एकोत्पादे च॒ सर्वोत्पादः | तथाहि+- दक्लः 
प्रागभाव: क्षीरमात्रम्‌, तन्निवृक्त्या तस्योत्पादातू । यथा च प्रागभावव्यावृत्तो दक्न उत्पत्ति: £ 
एवं पदाथान्तरस्थापि | अथ येनेबासो संबद्ध: तस्येवासों प्रागभावः प्रध्वंसो वा | तेन न 
पूर्थोक्तो दोष: । उक्तमत्र - 'तिन सह संबन्धे विशेषहेत्वभाव: । तन प्रसज्यप्रतिषेषे पयु- 
दासरूपस्याभावाख्यस्य प्रमेयस्याभावात्‌ कथ तत्प्रतिपत्ति: कुतश्रिल्चिज्ञाद्‌ दृश्यते । तत्रेंब- 
मभावाभावे पन्धकारे; पदार्थसंकराख्यो दोपः प्रतिपादित; -- 

“क्षीरे दधि भवेदेवम्‌”' [ 'छोकवा० अभा० ५] रे 
इत्यांदिना । 

६२०. नेष दोपः । परात्मनाईसच्चानैभ्युपगमे पूर्वोक्तमसामंजम्य प्रतिपादितमू । अथ 
ब्रुयात्‌ू-स्थाद्य दोषो यदि स एबं भाव: पररूपेणोसन्न भवेत्‌ किन्तु तैंस्य पररूपेणासत्त्व॑ 
धर्मिणो धर्म: । तथा च व्यात्मक; पदार्थोडभ्युपगतों भव॒ति । तदुक्तम - 

“खरूपपररूपाण्यां नित्य सदसदात्मके । हा 
चस्तुनि शायते'” किंखित्‌ रूप केश्वित्तदाचन ॥” [ 'ोकवा> अभा० १२] 
ने च तयोभावाभावलक्षणयोरंशयोरनेन प्रकारेणाभेद उक्तो यनाय॑ दोषः स्मात्‌ किन्तु 
कर्थचिद्वेदस्याप्यभ्युपगमात्‌ । तदुक्तम - 
“धर्मयोर्भद इशे हि धँम्यसेदेपपि नः स्थिते ॥! [ >टोकवा० अभा० २० ] 

६२१. अतन्रोक्तम - एकान्तिको भेदो5स्तु तयोः, कथश्िद्दा भेदस्तावविष्ट: । तथा सति ४ 
भावस्य घटाखूयस्थाभाबांशेन पदाथोन्‍तरात पटाख्यात यर्थी5संकीर्णता एवं भावाभषांशंयो- 
रपि । ततश्थ पटादवाभाबांदादूपि तेनासंकी्णनाभावान्तरेण भाव्यम्‌ । तम्मादप्यसंकीर्णवा- 
भ्युपगमे5नवस्था प्रदर्शितव । तन्नाभावांशाम्युपगमेनापि पदार्थान्तरीनू पदार्थान्तरस्य 
ब्यावृत्तिसिद्धर्वस्त्वसंकरसिद्धिः । किन्तु खहतुतः समुपजायमाना भावाः: परस्परासंकीर्ण- 
खभावा एवोपजायन्ते । अन्यथा पृर्वोक्तदोषप्रसन्नः । वदुक्तम्‌ “सँर्षभावाः खंखभाव- # 
स्थितयो नास्माने परेण सिश्रयन्ति” । तत्‌ नास्तीति” व्यवद्ास्मात्रम । न त्वभावों नास 
तज््ञानगस्‍्यः कश्मिद्वियते । भाव एवैकदा अस्ति । अन्यदा स ण्ब न । न तु तस्याभावों 











१, स्यापि। तस्पेवा" मु० क०। २, अभ्रोक्तमू ब॒० झु० क०। दे. “देतुभावः मु० क०। 
४. "पेथे च पु? क० । ५, तत्रेवमभावे मु०४ ६. “त्मनोपइस” मु०। ७. 'सत्त्वाभ्यु' मु० क० । 
<, "कतमासमंजस्थ क० अ० ख०। ९, "णासद्‌ भवेत्‌ आ०। 'णासन्‌ भवेत क०। १०, किन्तु 
पर” मु० क० । ११, तदा च क०। १२, ज्ञायते केश्विद्रप किंचित्कदाचन स्छोकवा० । १३. *लक्षण- 
योर्नेन अ० । १७४. धमममे मु०। १५, अयोक्तप््‌ मु० क०। १६. एकान्तिको आ० क० मु० | 
१७. “वाशेपि तेन पदा” मु०। १८. यथासस्‍्लस ब०। १९. भावाशयोरपि अ० । भावाश्रयैरपि मु० । 
२०, पटादिभावा" म्रु०। २१, "णंत्ाभ्यु" मु० क०। २२. र्थान्तरल्ात्‌ क०। २३. व्याइतेर्वस्‍्ल? 
ब्र० क० । २४. सर्वे भावाः मु०। २५. सर्वभावाः खरूपे पररूपेण क०। २६. अभाव” अ-दि० । 


६८ न्यायावतारसज्वार्तिकदृत्तो [ २. प्रत्मक्षपरि० 


यतो भावकपरभाथों भाषाः स्वरूपेण | पररूपेण तु न सन्‍्तो नाप्यसन्तः । तथाभ्युपगमे 
पूर्वोक्तदोषान्िवृत्ति; । तत्‌ स्थितमनुपलब्घेः सविशेषणाया असब्यवद्दारयोग्यत्वं प्रति लिझ्नता | 
६२२. ननु अनुपलब्धे; किं विशेषणं येनेबमुच्यते ! । किम्रत्र प्रष्टव्यम्‌ !। निषिध्यमानस्य 
दृश्यत्वम्‌ । तन्न, तदानीमसन्न हृइयते | कथं तथा व्यपदिश्यते !। अहृश्यमानोडपि दशेम- 
$ योग्यश्रेत्‌ वथोग्यत्व॑म । दशनाभावात्‌ कथमवसितम्‌ ? । अन्नोक्‍्त व्याख्याहृभिः- हश्यत्वं 
समारोपितं ततन्न, न तु वास्तबम्‌ । अतः समारोपितदृश्यत्वाभिप्रायेणानुपरूब्धेः पूर्वाक्त विशे- 
घणम्‌ । एतन्च पूर्वांवगतस्य घटस्थय शशविषाणस्थ चाउनवगतस्थ हयोरपि तुल्य क्चित्पमति- 
घषेघे | तत्‌ स्थितं यथोरक्तविशेषणाया अलुपलब्धेव्यवद्ारयोग्यतास॒भावः प्रमेयम्‌ । न तु 
भावव्यतिरिक्तोडभाव: । 

४. 8२३. अत्राहु:-्सर्वस्य ज्ञानद्वय समुपजायते - 'इद्मस्ति' “'इदं नास्तीति' । तयोश्र 
विभिन्नविषयावभासित्वादैलक्षण्य संप्रसिद्धमू, एकस्य भावविषयत्वात्‌ अपरस्यथाभावविषय- 
त्वात्‌ । तत्रेतत्‌ स्थात्‌ इयोर्मध्ये कतरक्भावप्रतिभास्यन्यदभावस्य | नम स्फुटे प्रतिभायभेदे 
कुतस्तमः संशयः १ । 

6२४. अतन्नाहुः - प्रतिभासोत्पादादेव | भावों हि सामथ्येलक्षणः शाख्त्रे गीयते तहिल- 

४ क्षणेन चाभावेन भवितव्यम्‌ । अन्यथा तयोने स्थात्‌ खरूपाभेदाद्वैलक्षण्यम्‌ । तस्माव तस्या- 
समर्थत्वेनेब भवितब्यम्‌ । असामथ्या्वाजनकत्वम । तस्मान्न कुतः प्रतिभासः ! । सामथ्ये 
वाँ भावस्येबाईभाव इति नामकरणम्‌ । न च॒ तम्निबन्धनमर्थतथात्वम्‌ | ततू भाव एव 
धस्त्वन्तरासंश्रयतयोपलभ्यमानः पृत्रोक्ति  ज्ञानद्वय जनयति । अत इदमभावज्ञान भावप्राहि- 
प्रमाणसामध्योदुत्पन्न॑ न श्रमाणान्तरमू । 

४. ६२५. अत्नोच्यते - भावसामथ्यादस्योत्पादेबस्तीत्येवमुत्पत्तिः स्थात्‌ू न तु नास्तीति, 
जनकस्य भावेकस्वभावत्वात । यथानुभव च विकल्पेनोत्पत्तव्यमू | न त्वन्यथा विकल्प: ! 
तत्रैतद्बबेत्‌ - अन्यापेक्षया जनकस्य प्रतिषेधरूपताप्यलीति अतोड्यमदोषः: । नेतश्ारु । 
हस्यो भयरूपत्वे पूर्वोक्तदोपानुबृत्त: । एसच भवद्धिरेबोपगतम्‌ - “स्वरूपेण सन पररूपेण तु न 
सन नासन्निति' वदद्धिः | तदह्विधिखभावत्वात्‌ अस्तीति विकल्पं जनयेत्‌ न प्रतिषेधविकल्पम्‌ , 

» अ्तद्गपत्वात्‌ । अस्ति च प्रतिषेधविकल्पों भवतां मते खसंबवेदनप्रत्यक्षसिद्ध! । स च विषय- 
भेदात पूर्वस्मात्‌ प्रमाणान्तरम । 


३२६. ननु प्रतिषेघविकल्पस्याभावविषयत्तव॑ तस्याजनकत्वेन प्रतिक्षिप्रमू । अन्न केचि- 
दाहु;- भावेडय नियमों जनकस्य प्रतिभासः । अभावस्वजनकोडपि स्फुटप्रतिभासोतपत्तेः 
प्रतिभासत इति कमुपालभेमद्दि !। न च प्रतिभासापछापों युक्तः । अपि च भावेउप्ययं न 


१. स्वरुपे पर? मु०। २. दोषानिय्रत्ति: अ० ब०। ३, "नीमय्य न हर मु०। ४. णयल्द्श? क० 
मु०१ ५. “स्थ वाइनव” सु०। ६, यथोक्तविशेषणतयाइनुप” झु० । ७. ननु भा म्ुु०। ८, सर्वश्स्थ 
क० मु० । ९. सर्वस्थ समु” क० | १०, प्वं प्रसि" मु०। ११, न तु सफुटे अ० ब० मु० । १२, प्तिभा- 
वैत्‌ मु० । १३. तद्धिल” मु०। १४७, असामर्थ्यात्र कुत. झु०। १५, “थ्ये चाभाव” मु० । 
१६. तरासंधश्तयो” मु०। १७, "तज्ञान मु०। १८, खर्पेण तु मु०। १९, भवद्धिः अ० ब०। 
२०. “मेदात्‌ प्रमाणा” मु० । 


कारिका १५. ] अभाषप्रामाण्यवादः । ६९ 


नियमों जनकस्पेव भावस्य प्रतिभासः । यः प्रतिभासे प्रतिभाति ग्राह्माकारों वर्तमानावच्छिन्नो 
ने तस्य प्रतिभाससमानकालस्वेन जनकत्वम्‌ । यस्य च॑ जनकैंता तस्थातीतत्वान्न प्रतिभासः । 
तत्रेतद्भवेत्‌- जनकस्य न साक्षात्‌ प्रतिभासः । किन्तु ख्वाकारजननमेव तम्य प्राह्मत्मम्‌ । न 
तु भ्रतिभाससमानकालत्वेन तदभावस्य सामथ्य तथाविधं प्रौद्याववेन संभवति । 


६२७. अन्न वदन्ति- कथमसो प्रतिभाससमानकाल आकारोडनुपकारकस्त्र प्रतिभाति | £ 
न चान्यस्थपोपकारकत्वेउन्यस्थ प्रतिभासोडतिप्रसंगात्‌ । एकसामम््यधीनत्वेनातिप्रसंगनिवारणं 
प्रतिक्षिप्म्‌ । किंच, उपकायोभावाज्ननकस्य भावस्थ ग्राष्ठात्वेत परिकल्पितस्यथोपका रकत्वमनु- 
पपन्नम्‌ । न घ ज्ञानप्रतिभास्याकार उपकार्यः, तस्य खंतत्त्वतो3्सच्ष्वेनाभ्युपगमात्‌ । अतः 
कर्थ भावस्थोपकारकत्वम्‌ ? | मा भूत्‌ ज्ञानाकारस्योपकायेता ज्ञानं तु परमार्थसद्रिश्ते । 
तदपेक्षयोपकारकत्वब॑अविष्यति । एतद्प्यसत्‌ । ज्ञानप्रतिभासिन आकारस्पापरमार्थसस्वे ४ 
तद्झ्यतिरेके ज्ञानस्थाप्यसत्त्वप्रसहू: तस्य चाबोधरूपता । कः पुनस्तद्रपतायां दोष: १ । 
न कश्वित्‌ तदसच्त्वव्यतिरेकेण । यथाहि भ्र्याकारे बृत्तिविकल्पादिबाधकं प्रमाणं प्रवृत्तम- 
सर्व प्रतिपादयति तथा तेदव्यतिरिक्तस्थापि बोधाकारस्थासत्त्वमावेदयेत्‌ । तद्कायकारणभूत 
एब ग्राह्मस्वेनाभिमतों भाव: प्रतिभाति | तद्गदभावोडपि । 


१२८. नन्तु एवमजनकस्याभावस्य प्रतिभास्यत्वे सर्वदा अभावप्रतीतिः स्थात्‌ । स्थादय ७ 
दोषो यदि तट्ठाहकप्रमाणोत्प॑त्तो निमित्त सर्वदा स्थात्‌ । किं पुनस्तद यत सर्वदा न भवति ?। 
प्रतिपिध्यमानपदार्थस्मरणम्‌ , भावोपलम्भश्च । अतः प्रमाणों-पैत्तिनिमित्तान्धयव्यतिरेका- 
नुविधानात्‌ कादाचित्कत्वमभावग्राहिणो न त्वभावस्य जनकत्वात्‌ , तस्य सदैव भावात्‌ । 
तत्‌ प्रमाणान्तरम भावः - एवं केचिदाहुः । 


8२५९. अन्ये ब्ुबते - अभावस्य प्रतिभासजनकत्व॑ किमक्षणिकत्वान्नेष्यते, आदोखित्‌ » 
प्रतिभासजनकत्वेन भावादेलक्षण्य न स्यादित्युन्यत ? । यदि पूर्व: पक्ष: तदाँ एततू प्रति- 
समाधास्थने क्षणभड्जभद्गे । यथा भावस्याकिंचिस्करसहकायपेक्षस्य कायजनकत्व॑ तथाउमा- 
वस्थापीति बक्ष्यते । अथ द्वितीय: । सोउपि न युक्त: । न द्वि जन्यत्बैजनकत्वाइलक्षण्यानु- 
पपत्ति; । एवं ह्मवेलक्षण्ये जगति न किंचित्कुतश्वित्‌ विलक्षणं भवेत्‌ । पूर्वोक्तस्य निमित्त- 
इथस्य संभवात्‌ । | 


$ ३०, अथ तस्मिन्सत्यपि देतुभेदान्‌ प्रतिभासभेदान्न भावानां विलक्षणता । तद्वदभावेडपि 
म्यात्‌ । अथोच्येत-सर्वसामथ्योंपाख्याविरहलक्षणमसस्तम्‌ । तदेव चाभावो5त: कर्थं तस्य 


१. "नो तस्य क० मु०। २ प्रतिभासमानका? क० मु०। रे. यत्य जन? अ० क० भु० । 
४. जनकल ब०। ५, प्राहकलेन मु०। ६, तस्य तत्व” क० झु०। ७. परमार्थ सर" मु०। 
८, 'रेकशञन क० मु० | ९, “प्रस्ात्‌ | तस्म चाबोध” अ० ब० । प्रसव. तस्य बोध" क० मु० । 
१०, आद्यग्रादकाकारे इ* क्ृ० । प्राहकाकरि( कारे ) मु०। ११. तदृव्यति” मु०। १२, प्रमाणोपपत्तो 
ब० क० झु० । १३. 'ध्यमानं पदा' क० सु० । १४. णोपपत्तिनि" कृ० मु० ! १५, तदेतत्‌ क० मु० । 
१६, "नित्करस्स सह” क० मु०। १७. 'पेक्षस्याकर्य” ब०। १८, जन्यलवाजन” क०। १९. एवं 
तावद्भधाधवेल” झअ० । २०, प्रतिभासते में” क० मु०। 


$ 
७० न्यायावतारसूत्रवार्तिकवृत्तो [ २. प्रत्मक्षपरि० 


जनकत्वम १ । न सामथ्यलक्षणं सत्त्वमू, तस्य क्षणभज्जमड्डे निषेत्स्यमानत्वात्‌ । तदू 
अभावस्थ प्रतिभासाजनकत्वात्‌ अश्रमेयत्वमयुक्तम्‌ । 

६३१. अथ न पूर्वोक्तेन निमित्तेन तस्याप्रमेयता किन्तु भावव्यतिरिक्तस्य तस्यासंभवात्‌ 
एयमुच्यते । एतत्‌ असत्‌ , रूपाद्‌ रसस्य कर्थ भेवः ? । किमत्र प्रष्टव्यमं ) | सिन्नप्र्ययविप- 

४ यत्वात्‌ तस्यथ तस्माड्रेदेअत्राप्यस्तीतिप्र्यप्रतिभास्यस्थ भेद+, तस्मिन्वाउइसति कर्थ विलक्षणः 
प्रययः ? । 

६३२. तव्रैतत्‌ स्पात्‌ृ-न प्रतिभास्यभेदाज्नास्तीतिप्रत्ययस्थ पूर्वस्माद्ेलक्षण्यम्‌ । किन्तु 
खामभीभेदात्‌ । नन्‍्वेकोपलूस्मानुभवाद द्योरुत्पादे कर्थ सामग्रीमेदः ? | नेष दोषः । 
प्रतिषिध्यमानस्मरणस्थ॒नास्तीतिप्रयये पूर्वस्मादाधिक्यात्‌ । नु_ तस्येच कथमुत्पत्ति: ! । न 

» हि अप्रतिबद्धपदार्थद्शने उन्यस्य म्मरणमतिप्रमज्ञानू | एकज्ञाननसंसगेः प्रतिबन्ध इति चेत; 
बक्तव्य तहिं को5यमेकल्नानसंसग: ? । पूत्र हयोः सह प्रतिभास्यतेति चेत्‌; तहिं यो यत्र 
न दृष्टः तस्य तत्राद्॑य॑मानस्थ प्रतिषेधो न स्थात्‌ । प्रतिषिध्यमानस्मरणनिमित्ताभावाद्ोग्य- 
तेति चेन | साउपि न युक्ता दशेनं विना, कार्यानुमेयत्वात्‌ तस्याः । 

३३३. अंथ ब्ूयात- न योग्यता पृवरक्ता उस्मामिभण्यते किन्तु - यदि प्रतिपिध्यमान वस्तु 

४ तत्र सन्निहितं भवेत्‌ तदा भूतलमिव तेत्र द्रएूं शकय स्थान! -इय योग्यता एकज्जानससग- 
छक्षणा । अस्थामपि योग्यतायां नेकस्थव प्रतिभासों भवेत्‌ । किन्तु यात्रत्‌ तंत्र सन्निहित द्रष्ट 
शक्यं तस्य स्मरण सति प्रतिषथप्रतिभासः स्थात्‌। न चेतदस्ति, कस्यचिदेव प्रतिभासात्‌ । 
तन्न प्रतिषेधविकल्पोत्पत्तो प्रतिषिध्यमानस्मरणं पूर्वस्मान सामम्र्यन्तम । नत्‌ नास्तीति 
विकल्पों न भवेद्‌ एकनिमित्तोत्पन्नयों: वेलक्षण्याभावात्‌ । भवतु वा तदुत्पत्ता सामग्यन्तरम , 

» तथापि नोपायभेदालू विकल्पयोभदः किन्तु प्रतिभासभदान प्रययक्षानुमानयोरिव । तदुक्तम्‌ - 

“प्रामाण्य वस्तु विषय दयोरथ्भिदां जगा । 

प्रतिभासस्य भिन्नत्वादेकस्मस्तदयोगतः ॥* 
युक्ते चेनत्‌ । अन्यथा नास्ीति ग्रद्मययेउप्रतिपत्तिरेव स्थात । यतः ग्रतिभास्य॑ तावदसच्त्वात्‌ 
ने प्रतिभाति, प्रतिभासो5पि वक्ष्यमाणान खसवेदननिपेधान्‌ सेव | न च वस्त्वन्तरमस्ति | 

# अतो नास्नीति विकल्पोत्पादानुत्पादयो: प्रतिभासाभावात्‌ तुल्यता प्रसक्ता | 


३३४. अथ भेदानिमानस्य प्रतिभासस्थ संभवात्‌ अल्यक्षानुमानयोविषयशभेदाद्वेदो5स्नि , 
प्रमाणत्वात । नास्तीति विकल्पस्थ पुनन प्रतिभासा$स्ति | नापि प्रमाणत्वम्‌ | अतः तुल्यता 
तस्थ न युक्ता। ननु अनुसाने5पि नेव प्रतिभास्य॑ वस्त्वस्ति, आगोपितस्थ तद्रिपयस्वेनाभ्युपगमात्‌ 


१. भावात्यति” क० मु० । २. “कंदोइआापि' अ० व० म्ु० । ३. “प्रॉनिनासः स्थात्‌ तदसत्‌ तस्थ्र” झु० । 
“प्रतिभासस्थ क०। छें, क्षण: तंत्र! झ०। ५. 'नुभवाध्यवसाययोरुतादे मु०। ७६. न तु मु० । 
७, एकराने स/ अ० ब०। ८, “खसगः पूत क०। ९, तह सग्रोः यत्र मु०। १०. “दृश्य त्रति” 
अ० ब०। ३१३. बंद ब्रुबात्‌ मु० । नख्याः । बूबात्‌ अ० क०। १२, सव द्रढु मु० । “मिव तदू 
क०। ९३. स्मरणासति क० । १४. अतिभायमे” क० । प्रतिमासस्य मे” झु०। १५, ततः झु० । 
१८. न प्रतिभासो मु०। १७. मेरों नानुमानस्य अ० ब०। १८, मेदेइस्ति अ०। १५. “प्रति« 
भासोषस्ति क० मु०। २७, नेवाप्रति" झ० । 
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कारिका १५. ] अभावप्रामाण्यवादः । ७१ 


तथ्व नास्तीति विकल्पेषपि न दण्डवारितम्‌ । यथा युक्तिबाघधितत्वेडपि तद्विषयस्याभयुपगम॥), 
तथा नास्तीति विकल्पविषयस्थापि | तत्प्रामाण्यमप्यस्तीति विकल्पवत्‌ नास्तीति विकछपस्य 
आपकत्वात्‌ न बायते । 

(३५. ननु न विधिविकर्पस्थ तत्र प्रामाण्यं किन्तु दशनमेव स्वाकारापणात्‌ तद्गूपता- 
सापन्नं वस्तु प्रापयत्‌ प्रसाणम्‌। प्रतिषेघविकल्पेडपि दशनस्थेवंरूपता किसिति न कथ्यते १ । 
अथ विधिविकल्पस्थ पारंपर्यण यो विषयो नीछादिः स प्राप्यते, प्रतिषेधविकस्पस्थ तु यो 
विषयः तस्य न कर्थ॑चित्‌ प्राप्तिरिति तदाकारतामापन्नं दशन न तत्न प्रमाणम्‌ | कर्थ न 
त्राप्रियंतो नील प्राप्यमाण तत्च्युत्यविनाभूतपीतागरसंसृष्ट प्राप्यते न शुद्ध तस्याश्व पदार्थ- 
व्यवस्थानिबन्धनाया: प्रच्युतेः कथंचित्‌ प्राप्रिरस्तीति किन्न तत्र दशनं प्रमाणम ? । तदन- 
भ्युपगमे च पदार्थव्यवस्था नास्तीति उत्त तेलोक्षणिकविरोधथ प्रदशयद्धिः । कल्पिताया- 
स्तस्था: सक्त्वाभ्युपगमाददोष इति चेन; एतन्नातिसुभापितम - अकाल्पनिकवस्तुठ्य वस्था- 
पकत्ब कल्पितत्व च | 


ही 


९३६. अथोच्येत - तस्याः प्रापकत्वे 5पि कथंचित्‌ देशन न प्रमाणं तदर्थक्रियाइकरणातू। 
ननु केयमर्थक्रिया यामसों न करोति ? । नीछादिसाध्यामिति चेन । नन्न, नीलादिष्वपि 
तुम्यम । तेडपि न पैरम्परस्थार्थक्रियां कुर्वन्ति । अथ वसम्त्बन्तरसाध्यार्थक्रिया;करणेडपि 
स्वकायकर्ठेत्व तेषामस्तीत्युर्यते । तत प्रच्युतेरपि न केनचिद्वारितम । तथाहि -पीताद्यवच्छे- 
दकत्व॑तत्मनच्युतेभवद्धिरभ्युपगतम्‌ । तदनुमानवदञनप्रप्ठमाविविधिविकल्पवच्च प्रतिषेध- 
विकस्पस्थापि प्रामाण्यम्‌ | तन्नानुपलूब्वेलिज्ञादसब्यवहार योग्यताइबर्सीयते । किन्तु अभाव 
एबं । सं तु प्रमाणान्तरगम्यः । न च॑ सदुपलूम्भकप्रमाणगम्यः पूर्वोक्तिन्यायेन । 


कक 


6३७. इनश्रतन्न | यतः कश्वित कुतश्चिदागतः एच्छथते- “तंत्र प्रदेशे चेत्रो स्थितों न» 
ब्रेति' । स प्रश्नात्‌ चेन्न स्मरत्वा तदभावमबगत्य बक्ति न तब स्थित: | न च तत्र तेदभावा- 
बगमे तस्य तदानीमिन्द्रियव्यापार: । नापि लिड्ज किंचिह्विद्यते ।न चानुप्रप्चमानेत्वम , 
नाध्यागसः, उपसाने वा । ने व तदभीवप्रतिपत्तिनोस्ति, प्रभ्रस्योत्तरदानाव । न॑ वाध्यते, 
संदिग्धा वा। नावीय स्मृतिः, पृव तदभावानवगमान्‌ । प्रतिपिध्यमानपदार्थस्मरणं तदभावा- 
बगर्भनिमित्तम्‌ । तब्च निमित्ताभावान पूत तम्य नोत्पन्नम्‌ इदानीं प्रश्न सति संजातम्‌ । क 


६३८. अधोच्येत -पूर्वमेव तत्रोपलब्धिलक्षणप्राप्ताशेषवस्त्वभावग्रह्ण मेचकबुझ्धा। 
तसम्मिन्सति यस्य स्मरणादिसहकारिकारणसस्ति तस्थे॑ व्यक्तितिरस्कृतस्थ ग्रहीतम्य रफुटप्रति- 
भासविषेयता । एतद्साघु । यतोउस्य ग्रहण भवद्विकल्पद्वय नातिवर्तते म्वतश्नस्याशेषवस्त्व- 








१. 'भेंण विष क० मु०। २. प्राप्यन्तु मु०। प्राप्यते तस्था/ झ्र०। हद. कर्थ न क० मु०। 
४. “कल बिक आ०। ७, दशक क० ब० मु०। ६. तच झण० ब० । ७. सेचन आ७० । 
<, परणार्थ क० मु०। ९, धयतानुमीयले मु०।4 १०, एव तत प्रमा' सु०। ११. न तु सदु” क० 
मु०। १२, “क्तेन न्यायेन क० मु० । १३. अत्र अ०। १४. तत्र सदभा” क० मु०। १५, मानः 
ना मु०। १६, तदप्रति" ज्रु०. क०। १७. “दानात्‌ नापीये झु०। १८. शामे नि" क० मु० । 
१९, अधोत्पत्त: पृ” मु०। २०. 'श्राप्तावशेष” मु० । २१, तस्य तस्य व्य” मु० क०। २२, वशेष इति 
ब०। विशेष्यता क० मु०। 


७२ न्यायावतारसूत्रवार्तिकशत्तो [२. प्रत्यक्षपरि० 


भावस्य प्रहणम्‌, अन्योपसजेनस्यथ वा ? । प्राच्ये विकल्पे नेकाभावस्मरर्ण भवेत्‌ सर्वेषां सह 
गृहीतत्वात्‌ । ऐतेनान्योपसजे नत्वेन प्रहणं व्याख्यातम्‌ । तत्‌ स्वृतिरपि न भवति ।न च॑ 
सदुपलम्भक तद्वगमे किंचितू प्रमाणमस्ति । पारिशेष्यादभावाख्यात्‌ प्रमाणात्‌ तस्यावगमः । 
तदुक्तम्‌ -- 
री “खरुूपमार्य हए च पश्चात्‌ कथित स्मरक्षपि । 
तत्रान्यनास्तितां पृष्टस्तदेव प्रतिपद्यते ॥” [ होकवा>० अभा० २८ ] 


(३९. एतदपरे दूषयन्ति । प्रश्रकाठ एवाभावावगमे तद्भावाशझ्ला न निवर्तेत । तथा च 
तस्पोत्तरमू “मया पूर्व न दृष्टस्तत्न तेन तदानीमसो नास्ि नेदानीं' इतीहश्येब च संवित्ति: 
ध्तदानीं नासीत नेदानीम्‌' इति । तन्न प्रभकालेडभावावगः । ननु पूर्वमप्यवग्मे सर्वस्मरण- 

४ लक्षणदूषणमभिद्दितमू । उभयत्र दूषणसद्भावात्‌ संशयो5सतु न निम्वयोउतो5भावस्य प्रमाणा- 
न्तरगम्यत्वे पूर्वोक्त एव न्‍्यायो न खननन्‍्तराभिहितः [ १५ ] 

६१, अत्रोच्यते । यत्तावदुक्तम “अभीवेनेन्द्रियसब्रिकर्षाभावात्‌ न॒प्रद्यक्षगस्योडभावँ:! 
अभावस्थ इति तदसत्‌ | यैनः सन्निकर्पस्य पूर्वमेव निरस्तत्वत्‌ । प्राप्यकारिस्वे चक्षुप: 
प्रेमाण्य... सपनेन्द्रियस्येथ वहयादिना दाह्माय्रापग्रेत । अथाप्राप्यकारित्वे मेवोदेः किन्न 

# निषेष: |. ग्रहणम्‌ ? । प्राप्यकारित्वेडपि किन्न भवति ? | अयोग्यत्वात्‌ नेति चेतू; तह 
योग्यतैव ग्रहण” निवन्ध् न संबन्धः । तेन भाववदभावेडपि योग्यत्वात्‌ अक्षमध्यक्ष- 
मुत्पादयति । 

8२. किद्न, नेन्द्रियसंबन्धात्‌ प्रयक्षं वस्तु किन्तु प्रयक्षविपयत्वात्‌ । अन्यथा55काश्मा- 
देरपि प्रत्यक्षता स्थान | तथा चाश्लुपे रसस्यापि प्रतिभासो भवेन नत्रापि 'संयोगस्य संयुक्त- 

» समवायद्वारेणैकार्थसमवायस्य वा संयुक्तविशेषणभावम्य वा भावात्‌ | 

६३. ननूक्तम्‌ योग्यत्वाविन्द्रियस्प हि! इटभावाशेर्न (वांशे) योग्यतैव नास्ि । ननु 
भावांशे $पि कर्थ योग्यता !। तद्विषयज्ञानोस्पत्तरिति चेतू। अभावांशेडपि समानम्‌ । तथाहि - 
अस्तीति ज्ञानस्थेब नास्तीति ज्ञानस्थापीन्द्रियान्वयब्यनिरेकानुविधान तुल्यम । अस्थेतत्‌ किन्तु 
अन्यथा सिद्ध तड्भावभावित्वम्‌ । यथा दूरीदप्रिद्शने रूपल्ञानस्थेवेन्द्रियजत्वम , ने तद्गतरपशे- 

४ शानस्य, तस्य रूपदश्शने सति भावाद्‌ । एवमिहापि भूतलग्रहण सति नास्तीति ज्ञॉनस्थ भावे 
तद्भावभावित्व द्रष्टव्यम्‌ । तंदुक्तम्‌ । 


“गुहीत्वा वस्तुसद्भायं स्स॒त्या च प्रतियोगिनम्‌ | 
मानस नास्तिताशान जायते5क्षानपेक्षणात्‌ ॥” [ 'टोक० अभा० २०] "इति । 


३ डे. एतद्युक्तम्‌ | दूरादभों स्पशज्ञान सहचररूपोपलम्भादानुमानिकम्‌ ! इृह् तु भूतलस्य 














8. प्राप्त वि" मु० । २. "लात तैन मु०। ३. परिशेषाद” ऋ० मु०। ४, दृष्रापि पथ्ा" ज्झोकथा० । 
५, तदेव अ० ब०। ६. अभावों नेस्रि' क० मु०। ७, 'मावः तद” आअ०। ८, '"सत्‌ सक्ति" अ० 
मु०। ६९, तथा' मु०। १७, प्रदणनि" ऋ७ मु०। ११, तथा वा चक्षुषि मु०। १२, तत्रापि 
संयु मु०। १३. 'भावस्थ भावात्‌ अ० ब०। ६४. 'बाशेनेद यो" क०। १५, "शे कर्थ क० 
मु०। १६: भन्यस्मात्‌ तिद्धं मु०। १७, धूमाद मु०। 2१८, 'स्थ चेन्द्रि' क० मु०। १९. "लम्‌ 
तह मु०ण। २०, "ति विज्ञा' क० मु०। २१. णात्‌ । एत" झ्र० ब०। २२, इति तद" ऋ० मु०। 


कारिका १७. ] अभावस्य पृथक्प्रामाण्याभावः । ७३ 


तत्प्रतिपत्तेश्न लिज्ञत्वंनिषेधात्‌ न स न्याय: । यथा च भंवतां भूतले उपलम्यमाने अस्तीति 
झ्ञानस्य, 
“ततः परं पुनर्वस्तु घर्मेजात्यादिभियंया । 
बुद्याप्वसीयते सापि प्रत्यक्षत्त्रेन संमता” ॥ [ शोकवा० प्रत्म ० १२० ] 
इत्भिधानात प्रयक्षता तथा नास्तीति ज्ञानस्थापि । । 


8५. किगम्न, भावांशस्य ग्रहण कि वस्त्वस्तरसंसृष्टस्य कि वा असंसृष्टस्य ? | यदि संस- 
प्स्य तदा प्रयक्षवाधितत्वादभाव; प्रमाणं न स्थात । अधथासंसृष्टस्य तदा कर्थ नाभावस्य 
प्रत्यक्षता । अथ बस्तुमात्रमेत्र प्रतीयते, न वस्त्वन्तराभाव: । ततू कि वस्त्वन्तरं तत्र प्रति- 
भाति ? । नति चेन; तत्‌ कथ ने तदभाव: प्रद्यक्षग्राह्मः ? । अथ प्रल्नक्षेण न तद्भाबो 
नाप्यभावः प्रतीयते । तदसत्‌ । एवं हि अम्रवृत्तिनिवृकत्तिक जगत्स्यात्‌ | तदुक्तम -'न हि ॥ 
अयमनल पश्यक्षप्यनलमेव पदश्यति किन्तु सलिलमपि | ततः तदर्थी न तिष्टन्न प्रतिष्ठे- 
तेति दुस्तरं व्यसनमापन्नम्‌” इति | तस्मादू इदन्तया सदसदात्मक॑ वस्तु परिच्छिन्दत्‌ 
प्रयक्षं सब्धधहारमिच असब्यवह्ारसपि करोति इति न नास्तीति ज्ञानस्थ प्रथकप्रामाण्यमिति । 
तदेवाह- न, नास्तीत्यादि । 

न, नास्तीति यतो ज्ञान नाध्यक्षाद्धिन्नगोचरम । प्र 

६६, क्वचिदस्तीति ज्ञानमपि लेज्लिकमित्यभिधास्यते | [ १६* ] 

8१. ननु अभावप्रमाणनिरासे प्रमेयाभावनिरासाद अभ्युपेतह्ानि; स्यादियाह- 
अभावो5पि चेट्यादि । 

अभावोषपि च नैवास्ति प्रमेयो वस्तुनः एधक ॥ १६॥ 
६२, एतदुफक्तं भवति- नाभावो जेनना+युपगम्यते । किन्तु न प्रथगिति । उक्ते च सूत्रे | 
“अण्णोण्णाणुगयाणं 'इम च्' 'त॑ व! त्षि विभयणमजुत्त | 
जद खीर-पाणियाणं" [ सनन्‍्मति० १४७ ] इति । 

$३. ननु अशेपाभावानुभवे' युगपत्स्मरणमुत्पद्मत । न किब्निदेतत्‌ । यतो नालुभूतं 
स्मयंत एवं, किन्तु अनुभूतमेष | तेनाशेषाभावानुभवेडपि यस्य प्रतिषिध्यमानपदार्थस्मरणे 
प्रश्नादिनिमित्तमस्ति, तस्येब स्मृति:, नान्‍्यंपामिति विरोधपरिहारें चामिधास्यतीति । तदेव # 
न प्रमाणा( मेया )भावः प्रमाण॑ंतः सिद्धयति इति। अतः साधूक्तम्‌ “द्विधा मेयबिनिश्वयात्‌” 
[का० २] इति | [१६ | 

$१. यतू सूत्रे द्वेविध्यं प्रत्यक्ष च परोक्ष च” [ न्‍्याया० १] इत्युक्तमू , तदेव व्याख्यातु- 
माह अ्रत्यक्षमिति । 
प्रत्यक्ष विशद ज्ञान जिधे(थैे)न्द्रियमनिन्द्रियम । हे 
योगज चेति वेशइमिदन्त्वेनावभासनम्‌ ॥ १७ ॥ 


१, “लानिषेट क० मु०। २. सध्यायः ब॒ु० । संन्यामः मु० । सन्‍्यासः क० । ३. भवता क० अ० । 
४. 'छे अनुप” मु०। ५, कर्थ भाव” क० मु०। ६. कं तदभा' अ० ब० । कं न तदाभा” 
क० मु०। ७. अप्रवृत्तिक झ्र० ब०। ८, करोति न क० मु०। ९. जद दुद्धपा सनन्‍्मति०। 


१०. "नुभावात्‌ अ०। ११, 'मेव तजन्नाशेषा? ब०। १२, प्रमाणमित्यतः साधू! ब० क० मु० । 
ल्माॉच १० 














र्डड 
७छ न्यायावतारसूत्रवार्तिकवृत्तो [ २. भ्रत्यक्षपरि+ 


६२. प्रतिगतम्‌ अक्ष॑ प्रत्यक्षमिति । 'भाप्तापन्नेत्यादिना तत्पुर॒ुषे परवह्िद्नताप्रतिषेधात्‌ 
देचार ।.. तिलिज्ञः प्रतक्षशब्दः गसनक्रियेव गोत्वस्य अक्षाश्रितत्वमर्थसाक्षात्कारित्वस्थो- 
पलक्षणम्‌ । तेनानक्षजेष्वपि तच्छब्दवाच्यता नायुक्ता । इदानीं तस्य लक्षणमाह- 


विशदमिति । 
$. ह$३. अथ किमिदं वेशयम्‌ ! । न तावन्निर्विकल्पकरत्व, अनभ्युपगमात्‌ । अथ स्पष्ट- 
त्वम्‌, तदा बालापेक्षया बृद्धस्यापि प्रत्यक्न॑ न स्पष्टम्‌ । तथा, दुरवस्तुनि प्रयक्ष थे । अथ 
तछुतं; तदसतू, इन्द्रियजत्वातू । अथ त्रिधा श्रुतम्‌ - प्र्यक्षपूर्वकम , लक्ञिकम्‌, शाव््द॑ 
चेति । तन्न, प्रद्यक्षपूर्वकस्य प्रमाणभूतस्थ लेज्डिकत्वातू । न च तदप्रमाणम्‌ । नापि 
लेब्डिकम , व्याप्तिस्सरणादेरननुभवात्‌ । यत्‌ प्र्यक्षेण परोपदेशसहकारिणा शब्दोडेखि ज्ञार्न 
७ जन्यते तत्‌ प्रद्यक्षपूर्वक श्रोतम्‌ तद्चाप्रसाणम, प्रलक्षनिश्चितार्थ प्रवतेमानत्वात्‌ । 
तस्मातू यदुक्तम्‌ - 
“त्रिधा श्रुतमविष्ठवम"' [ प्रमाणस० का० २] 
इति तदसंगतम्‌ । विपध्रवस्योक्तत्थात | येन च मृदस्य प्रत्मश्षेष्पि वस्तुनि पूर्वसाधम्योदर्थ- 
क्रियाकारित्वनिश्वयः कियते, निद्यानिद्यत्वनिश्वयों वा तड़ेड्धिकम | न चंव॑ दृरदेशादो 
४ बस्तुम्यस्पष्हज्ञानमिति । चन्नेद॑छक्षण व्यापीत्याशडयाह - वेशद्यमिदन्न्वेनाव भासनम्‌ इति | 
इृदमो भाव: इद्न्त्वम्‌ - साक्षात्कारित्वमिलर्थ: । तनानुमानादेरसाक्षात्कारिणो निरास: । 


8४. इदानीं व्यक्तिभेदमाह । ब्रिघति | त्रयो विधा: प्र्कारा यस्य तत त्रिविधम । 
त्रेविध्यमेवाह - एन्द्रियमनिन्द्रियं योगर्ज चेति इति । 
६५. तत्र इन्द्रियस्थ इदम ऐन्द्रियम्‌ | तद्विपरीनमनिन्द्रियम्‌ | योगश्रित्तवृत्तिनिरोधो 
» घातिकर्मक्षयहेतु: । तम्माज्ञात॑ योगजम्‌ | च; समुझ्चय । इति! अवधारण । इयदेव 
प्रद्यक्षम्‌ न मानसादि । [ १७ | 


९१, अथ किमिदर्मिन्द्रियम , नत्र विप्नतिपत्तितशनात । तथा हि -भोतिकानीन्द्रियाणि 
ला भाप वेशेपिकः पूर्वपश्ममुत्थापयति । नन्‍्वाहंकारिकत्वादि(कत्वमि)निद्रि- 
ब्रा ॥ याणाम्‌ । तथा हि -प्रकाझकरत्व॑सच्चधर्म इति सात्विकादहंकारादिन्द्रियाणा- 
रु सुदयः । किमन्र प्रमाणमिति चेन; अप्राप्यकारित्वम । तथ्य श्ाखाचन्द्रमसोस्तुल्यकाल- 
प्रहणाद्िज्ञातमू । अन्यथा हि. द्याखासवन्धात्तरका चिरेण चन्द्रमसा संबन्धाशुग- 
पढ़हर्ण न स्थात्‌ | अस्ति चातोठप्राप्यकारित्वम । तन्च भातिकेपु न संभवति । प्रद्ीपाविषु 
अदशनात्‌ इत्मौतिकत्वमस्येपामपि प्रतिपत्तव्यम चल्लुदृष्टास्तवछादेव । तथा, सहदणु- 
प्रकाशकत्वात्‌ । भौतिकं दि यावत्‌ परिमाण तावस्येव क्रियां कुर्वदू हृष्टमेति । तथा दि - 
# अस्पपरिम्ाणं वास्यादि महान्त बटवृक्ष प्राप्य छिद्ठां न करोति इति दृष्टम्‌ । कि तह 
खब्याप्रप्रदेश एवेति । चन्लुरप्यल्पपरिमाणस्वात॒न॒पर्वतादिपरिच्छेदक स्थात्‌ । तत्तु 


बा अन्य कब्जे ८२५००, 39 +कर ५७६५७:७७+ >>न्‍्ह व नि न त 55 


१. च। जय श्रुते ब० । च। अथ त्रिधा अ०4 २. वाह इन्द्रियं तदिपरीतम्‌ मु०। हे, "मनिद्धिय॑ 
तद्दिपरीतम्‌ क० । ४, भसंभवात्‌ मु० क०। ५, खब्याप्य अ० । 








कारिका १७. ] इन्द्रियाणां भोतिकस्वसाधनम | ७५ 


दृष्टम । अतो न भौतिकमिति । तथाउनियतविषयस्वाच । यदि चश्नुस्तेजसं स्थात्‌ रूपस्येव 
तहुण॑त्वात्‌ ग्राहक भवेत न द्रेव्यसामान्यादेरिति । एवं शेपेष्वेपि नियमेन खगुण- 
प्राहकत्वप्रसज्ञ: । न चेतदू दृष्टमू । अतो न भोतिकत्वम्‌ । इतश्व न भोतिकानीन्द्रियाणि, 
इर्द्रियव्वात्‌ । चद्यत्‌ इन्द्रियं तत्तत्‌ अभोतिक दृष्टम यथा मनः तथा चेन्द्रियाणि अमूनि, 
तस्मान्न भोतिकानि इति। न 

६२. यत्तावत्‌ “अप्राप्यकारित्वान!ं इति साधन तदसिद्धमू । व्यवहिताथानुपलब्ध्या 
् प्राप्तेल्‍पछम्भात । अन्यथा हि व्यवहितस्थाग्रहणम्‌ , मनन ग्रहणं न स्थाद 
यातिक्ल- अंप्रामेरभयवाविशेषात । आवरणासुपपत्तिश्व प्राप्रिप्रतिपेधर्कव्यानू । तथा च' 
साधनम्‌। प्राप्रिप्रतिषेध कुर्वदावरणमग्रहणाय कंल्‍्पते | हृ््ट चावरणसामध्यम्‌ दूरे 
चाप्रकाशफत्वम । अतः प्रदीपस्थत्र प्राप्तार्थपरिच्छेदकत्वम्‌ू । तथा च चक्षुः प्राप्तार्थ-॥ 
परिच्छेदकक॑ व्यवहिताप्रकाशकत्वात॒। यद्यद्‌ व्यवहिताप्रकाशक॑ तननू प्राप्तार्थपरिच्छे- 
दकम । यथा प्रदीप: । तथा च व्यवहिताप्रकाशक चश्नुः । तस्मात्‌ प्राप्तार्थपरिच्छेदकमिति 
प्राप्तिसद्भावे प्रमाणोपपत्त: । झाखाचन्द्रमसो: कालभेदन संबन्धेडप्याशुभावादुत्पलूपत्रशत- 
व्यतिभेदामसिमानवन्‌ युगपदुहणामिमानः । 

$३. यत्च “महदणुप्रकाशर्कत्व्रम! तदप्यन्यथासिद्धस्वातन्‌ू असाधनम्‌ | तथा हि । चश्लुबे-॥ 
हिगेतम बाह्यालोकसंबन्वात विपयपरिमाणमुन्पद्मते महदाद्रर्थप्रकराईनम, नोभोतिक- 
त्वादिति। यद्योक्तम - 'तेजमत्वाद रूपस्येव प्रकाशक स्थान इत्येतत असन्‌ | प्रदीपेडदशनान्‌ । 
न हि प्रदीपस्तजसत्वान रूपस्थेव प्रकाशकों दृष्ट!ः कि तहीं रूपद्रव्यसामान्यादेरिति । 
तावानेब च विपयश्चल्लुपः । अतस्तनेजसत्बं॑ न विरुध्यते इॉत । 

९७, रूपादिपु मध्ये नियमेन रूपप्रकाशवत्थम्‌ तत्तजसत्वे अनुमानमिति वस्यामः ।# 
नियमेन गन्धादिपु गन्धस्थेव प्रकाशकत्वम च पाथिवत्वात घराणादैरिति । न चेकप्रकृतिकत्वे 
विपयव्यवस्थो पलब्धिरिति नानाप्रकृतिकत्वम | तथा हि एकम्मान कारणात्‌ उपज्ञाताः प्रदीप- 
भेदा; समानरवियया इत्युपठब्धम । तद्दिन्द्रियपु समानविपयत्व॑ स्यातू । हृष्टा तु घाणा- 
देगन्धादिपु व्यवस्थति नानाप्रकृतिकत्वम । तथा च नानाजात्युपादानानि इन्द्रियाणि, द्रब्यस्वे 
स्ति ग्रतिनियतविषयत्वात्‌ । यद्यत्‌ द्रब्यत्थे सति प्रतिनियतविषयम , तत्तत्‌ नानाजात्यु# 
पादाने दृष्टम , यथा व्यज्ञनानिलप्रदीपकस्तूरिकौदि । तथा चेतानि द्रव्यत्वे सति प्रतिनियत- 
विपयाणि । नम्मान्नानाजात्युपादानानि इति । तथा हि-ज्ञानअब्देष्वेकजात्युपादानस्वम्‌ , 
प्रतिनियतबिपयत्व॑ चेति व्यभिचारः । तद्थ द्रव्यत्वे सतीति विशेषणम | न चास्य पक्ष-« 
धर्मत्वादिमतो3प्रमाणत्वमंतिप्रसंगात । 


$ ९५. यश्वाभौतिकस्वेडनुमानमिन्ट्रियल्वांदिति । अत्र भूतादभिनिरईत्तम्‌ भोतिकम्‌ | तत्मति- ४ 


१, तदुणकलात्‌ क० मु०। २. दृश्व्यमा अ० ब०। ३, शोषेप्वानयम झु० । ४. "पेधवत्त्वात्‌ 
भ० ब०। ५, कत्प्पते ब० । ६. दरे प्रका' क० मु० | ७, “पत्रव्यात क०। ८, प्रकाशलम्‌ अ० । 
९,, नालोंकिक? अ०। १०, "शक इत्ये? मु०। ११. तह मु०। ६२. "रिति न तावानेव विष? ब॒०। 
'रिति न च नेव विष? क० मु०। १३. शलम्‌ तु ते? क० मु०। १४. लम्‌ पार्थश अ० घ० | १०७. न 
भंकप्रावुशिकले आ०। १६, ०हछब्पेरिति मु०। १७, रिकादे: मु०। १८. "जात्याद्यपए अ०। 


१९, “लादिकमतो क०। २०, “लमिति श्र" मु० । २१, यथामौति" क० मु०। २२. 'यलमिति अ० ब० । 


७६ न्यायावतारसूत्रवातिंकबृत्तो (२. प्रत्यक्षपरि० 


पेघेन व कारणान्तरप्रभवत्वम्‌ | विशेषनिषेधस्य शेषाभ्यनुज्ञाविषयत्वात इति साध्यविकलो 
दृष्टान्तः | तथा च मनसि ने भौतिकस्वम्‌ नाप्यमोतिकत्वयमिति | अथ भूतादुल्प्तिप्रतिषेघेन 
नित्यत्वम्‌ । तत्नाप्यभ्युपगमव्याघातो मनस्यपि नित्यत्वानभ्युपगमात्‌ । इन्द्रियत्व॑च उक्तन 
विशेषणस्यापरोक्ष ज्ञानजनकत्वेन ने भूतादुलत्तिप्रतिषेधेनेत्यन्यथासिद्धम्‌ । 

$. ६६. निमूल चेन्द्रियाणामहंकारप्रभवत्वम्‌ । तत्सद्भावे प्रमाणासंभवात्‌ । तथा हि- 
प्रधानसद्भावे सत्येषा प्रक्रिया । तस्य चासत्त्वम्‌ वधक्ष्यमाणमिति । येषां चासंसारमण्डछ- 
व्यापीनीन्द्रियाणि तेषामशेषविषयग्रहणप्रसज्गश । अथारष्टबशात्‌ नियतदेशा बृत्तिव्येज्यत इति 
चेत; अन्न वृत्तीनां तादात्म्ये न किंचिदुक्त स्थयात्‌ू । व्यतिरेके तु तदेबेन्द्रियमिति 
संज्ञाभेदमात्रमेव । 

॥ ६७, अथ नियतविपयाबबोधान्यथानुपपस्या तदाकारतैवेन्द्रियस्य परिनिश्नीयंते । तन्न, 
अभ्यथाप्युपरम्भात्‌ । तथा हि । नियतार्थस ब्निकर्षडप्युपलम्भों घटत एबं । न च व्यापित्व 
परस्यामीष्टतरमिति नेह प्रतन्‍्यते इति । ईति विप्रतिपत्तीः प्रतीद्याह- जीवांशात्‌ 
कर्मनिमुक्तादिति । 

जीवबांशात्‌ कमनिमेक्तादिन्द्रियाण्यधितिष्ठतः । 

॥ जातमिन्द्रियजं ज्ञान विनेन्द्रियमनिन्द्रियम ॥ १८॥ 

8८. जीवप्रदेश एवं कर्मक्षयोपशमवैन्‌ इन्द्रियम्‌, नान्यन्‌ । तथाद्ि-किं चक्षुराग्रेव 
इच्धिय-... रुँपादि जानाति, किं वा प्रकाशयति ?। प्रथमपक्षे एकम्मिन अपि शरीरे 
खल्पम््‌ । यज्ञात्मानः प्राप्रवन्ति । अहंकार-भूतानामचेतनत्वात तत्प्रकृतेरिन्द्रियस्थ कर्थ॑ 
द्रष्टवमिति ? । अथ प्रकाशयति । किन्न तमसि ?। बिडालछादेमूयस्तेजः प्रकाशयत्येव । 

» किन्न समुष्यस्य  । स्वल्पत्वान तेजस इति चेत्‌; बहुनामेकत्र दृष्टिनिपाते किन्न प्रकाशयति १ । 


8९. अपि च तमः कि तेजोउभाव:ः कि वा वस्त्वन्तरमिति । अभावस्थ नायनरध्स्था- 
बारकत्वायोगात । वस्त्वस्तरसपि रूपमेव रूपस्थावरणम । अन्यथा वास्वादेरप्यावारकत्वे 
स्थात्‌ | ततः तमसा रूपयनता चक्षूस्इमीनां सयोगे तमोद्शनमासज्येत । कृष्ण रूपं हृश्यत 
इति चेत; न, तथाबिधदशनस्थ मिन्नाक्षेठपि भावात्‌ । तन्नन्द्रियं भोतिकम्‌ । किन्तु आत्मे- 

» बेन्द्रियम्‌ । तवुक्तम्‌ - लब्ध्युपयोगो भंवेन्द्रियमिति'' | तत्त्वार्थन २.१८] लब्धिः कर्मक्ष- 
योपशमः । डप्योग आभिमुख्यम्‌ । 

8९०. यद्येवम्‌ इन्द्रियव्याघाते अम्थकारावरणादो किन्न जानाति इत्याह- इन्द्रिया- 
प्यधितिष्ठत इति । एत्तदुक्ते भबति- अनुपहतचक्षुरादिदेशेष्वात्मनः .कर्मक्षयोपशमः 
तैनासख्थगितगवाश्षतुल्यानि चक्कुरादीनि उपकरणमात्राणि, आत्मनों ज्ञानोत्पत्तो कर्मणों 

» वंचित्यादू । अन्यधा55त्मनो व्यापित्वान मुक्तात्ममनःसंयोगजं प्रत्यक्ष कि नोत्पद्यते । 





१, मनति भा सु०। २. “कलेन भू” क० मु० । ३. प्रमाणसद्धा' क० मु०। ४. येषां वास? मु० । 
५. यथाबुपः मु०। ६. न्यते इति वि* क० मु०। ७, “मत्यात्‌ इन्द्रि" मु०। ८. “रादिरेव आऋ० 
च०। द्टपाते क० मु०। १०, भाव॑नन्द्रियाण्य मु०। ११. “दरशेष्वेवात्ममसः क० मु०। 
१२, नोपपयते क० झ्रु० । 





छारिका २०. ] अनिन्द्रियप्रयक्षम । ७७ 


$११. यञ्व भोतिकत्वसिद्धों शाखाचन्द्रमसोः सफुटस्थापि युगपत्मतिभासस्थ अआन्तत्वमा« 
शुकारित्वादुक्तम तदीश्ररज्ञानस्यापि युगपदनेकार्थग्राहिणो श्रान्तत्वमापादयति | न च॑ 
तत्कमवत , अशेषाप्रहणप्रसंगात्‌, एकत्रेवानन्तपर्याये उपश्लीणस्वात्‌ । यज्ञ विषयमवाप्य 
विकाशित्व॑ चक्षुपः तत्‌ साधनधर्ममनुकरोति । तदेव॑ फरुगुप्राय परोदितमुपेक्षितमिति । 
लेज्लिकतलंबद्‌ 'ऐन्द्रियव्वव्यपदेशः । तेन द्रव्येन्द्रियिण विना यत्‌ प्रदृक्ष तदनिन्द्रियम्‌ । 

६ १. तत्र ग्रन्थकारमतभेदान दशयज्ञाह - स्मृत्यूहादिकमित्यादि । 

स्मृत्यूड्ादिकमित्येके प्रातिस च तथाउपरे | 
स्वप्नविज्ञानमिलन्ये स्वसंवेदनमेव नः ॥ १९॥ 

६२. स्मृतिश्र अहश्य॒ वितर्कलक्षण: । आदिय्रहणादबायः । तद्रपमनिन्द्रियमेके 
हि अनन्तवीयादयः । प्रतिभया “श्रो मे आता आगमिष्यति' इत्येबंरूपया निर्मितम्‌ ७ 
प्रदक्षम। अ्तिभम्‌ चापरे टीकाकृतः | स्वप्नविज्ञानं यनत्‌ स्पष्टमुत्पथयते तदल्ये अनन्त- 

कीसल्योदयः । खसंवेदनमेव न्‌ः- अस्माकम्‌ इति । जाओ 

६३. एबं मन्‍्यते वार्तिककारः - अथाविनाभाविन एव ज्ञानस्थ प्रामाण्यमुचितं न स्छतेः, 
अर्थमन्तरेणपि तस्या भावात्‌ । प्रलक्षादेस्वव्यभिचारनिमित्ताभिधानात कस्यचिह्यमि- 
चारेडपि न दोपः । नत्वेव॑ स्मृतेरव्यभिचारनिमित्तं अस्ति | अमूढस्मृतेस्तु पूर्वप्रत्यक्षफलत्वातू # 
न प्रथकप्रामाण्यम्‌ । ऊहस्तु संशयविशेष एबं, कुतः तत्मामाण्य स्थात्‌ ! | अवायस्तु प्रद्नक्षा- 
नुमानफलत्वेन न ताभ्यां प्रमाणान्तरमिति । काकतालीयसंबादयो रपि प्रातिभ-स्वप्नविज्ञानयों; 
प्रमाणत्वे न किंचितू न प्रमाणं स्थातू । तस्मात स्वस्थ ज्ञानात्मनो वेदनमेव 
प्रमाणमिति । [ १९ ] 

६१. मानसं तु मनो5भावान्निरस्तम | अथ मनोउभावे योग्येडपि विपये कर्थ युगपतू # 
मनसः ज्ञानान॒त्पत्तिः ! । उत्तमेंतत्‌ -- उपयोग आभिमुख्यमिति' तदू यत्रात्मनः तन्न 
अल्प ।  अवति तत्नानुत्पत्तिरित । आभिमुर्य तु युगपदपि । अथ अान्ताउसों । 
नेतदस्ति । एवं हि सोगतस्य क्षणिकस्वे सान्तरावभासप्रसद्भदूषणम्‌ सुदूरं निरस्त स्थात्‌ । 
तदुक्तम्‌ । 

“पश्चममिव्यंधधाने5पि भात्यव्यवहिते च या । मे 
सा क्षणध्वंसिनो5र्थस्य नरन्‍्तय न वेत्ति किम्‌ ॥ _ प्रमाणवा० ३.१३६ ] 
तस्मादात्मेब सनो नानन्‍यदिति । तदेवाह । 


मनःसंज्ञस्य जीवस्प ज्ञानावृतिछमक्षयों । 
यतश्रित्रों ततो ज्ञानयोगपद्य न दुष्पति ॥ २०॥ इति। 
३२. मन इति संज्ञा अंस्य स एवं मन इत्यर्थ: | तस्य ज्ञानावरणक्षयोपशमों यतश्नित्रो » 
ततो युगपज्ज्ञानमिति । [ २० ] 


ही मम गपज कल शक अल कब न ना अनडओ जिनिनानओओ “»+-+- अन्न नमन लक ++ 


१, 'योये क्षीण* क० खु० । २, विकासि क० मु०। ३. लेब्विकदद क० मु०। ४. “वदिन्द्ियव्यश” अ० 
मु०। ५. स्मतिथ वितकेलक्षणा मु० | स्मृतिथ्व वि कू० । ६, “दवायस्वहपम) ब० । ७, खप्नस्य क० 
मु० | ८. आन्तोषस। ब० क० । ९,, सा मतिनामपर्यन्तक्षणिकज्ञानमि भ्रणातू-प्रमाणवा० । १०, गस्‍य ज्लु० । 





र्् 
७८ न्यायावतारसूत्रवार्तिकबृत्तो [ २. प्रत्मक्षपरि० 


8१, योगज व्याख्यातुमाह - जिनसेत्यादि । 
जिनस्थांदोषु सर्वेषु करमंणः प्रक्षयेडक्रमम्‌ । 
ज्ञानदद्ोनमन्येषां न तथेत्यागभावधः ॥ २१॥ 
8२. रागादिजयात्‌ जिन! । तस्यासंख्येयात्मप्रदेशेषु ज्ञानावरणीयस्य प्रकर्षण अवधि- 
$ 32 ह मनःपर्यायप्रल्क्षापेक्षया क्षये | निमित्तसप्रमीयम । तस्मान्निमित्तात्‌ य उपयोग 
सर्वश्नाभिमुख्यछक्षणः आत्मखभावो दिनकरस्येब प्रकाशकसख्भावता न पुनः पश्यामीत्यस्म- 
दादेरिव मनःसंकल्पो भनो3भावात । तस्मादुपयोगात्‌ अक्रम॑ युगपत्‌ । ज्ञानदशेनमित्येकब- 
ड्रावः एकत्थख्यापनाय । एकमेव सामान्यविशेषेषु योगिज्ञानम्‌ , नान्येपामिति समनस्कत्वात्‌। 
अतो नागमस्थ 'जुगवं दो नत्थि उघओगा” [ आव० नि० ९७९] एवंरूपस्थ वृध्‌!- त्याग? 
५ सिद्धसेनाकेस्येयर्थ: । तस्याउजिनविपयत्यात्‌ इति । केर्बेलिग्रहणं सिद्धान्ते अतिशयख्याप- 
नार्थम्‌ । केवलिनो 3पि युगपदुपयोगद्वयं नास्ति, यदि सनः स्थात्‌ इस्र्थः | [२१ ] 
६१. एवं संख्या-लक्षणविश्रतिपात्ति निराकृत्य सामान्येन विपयविश्नतिपत्ति निराकतुमाह - 
तत्रेयावि । 
तत्रेन्द्रियजमध्यक्षमेकांदाब्यवसायकम । 
चेदन च परोक्ष च योगज तु तदन्यथा ॥ २२॥ 
$२, तेषु प्रमाणेषु इन्द्रियजम्‌ एकांशेन-असाकल्येन न स्वेकेनेव । तथा स्संवेदन- 
मपि । एतदुक्त भवति - अनन्तधमाध्यासितं बस्तु न योगिप्रत्यक्षबद्‌ इन्द्रियजप्रत्यक्षं 
निश्चार्ययति । अत एबं तदू व्यवहारप्रत्यक्षम | योगर्ज तु साकल्येन निश्चाययति । तेन 
निश्चयप्रयक्षमिति | [ २२ ] 
#  $१. इदानीं विशेषेण विषयविप्रतिपत्ति निराकतुमाह - द्रव्यपर्यायेत्यावि । 


द्रब्यपययायसामसान्यविदेषास्तस्थ गोचरा: । 
अविस्पष्टास्तथेव स्युरनध्यक्षस्थ गोचराः ॥ २३ ॥ 
३२, तहक्षणस्य वक्ष्यमाणत्वात तस्य - प्रत्मक्षस्थ विषया इति। 
$३. संक्षेपामिदेव परोक्षस्य विपयविप्रतिपर्सि निराकुर्वन्नाह -अविस्पष्टा इति | 
# अनिदन्तया5यभासमाना द्रव्यपयोयसामान्यविशेषा; परोक्षस्त्र विषया इति । [ २३ ] 


३१. ननु बाह्याथोइभावात्‌ कथं द्रब्यादिना विषयवत्‌ प्रद्यक्षादि !। अन्नोच्यते | कथ- 


रथ. का रु] 
घिदि । मथथाभावः १ । तत्साधकप्रमाणाभावादिति चेतू; विशद्तरद्शनमेब तत्साध॑ 


प्रमाणम्‌ । खप्नद्शनबदपारमार्थिकमिति चेत्‌; ननु किमिद्मपारमार्थिकस्वम्‌ ? । अर्थशुन्य- 
त्वमिति चेतू; इतरेतराश्रयत्वम्‌ । तथाहि- अर्धशुन्यस्वे5पारमार्थिकस्वम्‌ , अपारमार्थिक- 
+ स्वे3र्थशुल्यत्वमिति । येन चार्थों न दृष्ट; स कर्थ ज्यादू अर्थो नास्तीति । परप्रसिद्धया इति 
चेतू ; न, परप्रसिद्धेरप्रमाणत्वात्‌ । प्रमाणत्वे चं क्थ तन्निषेध इति । 








१. तस्यशेषेष्वात्म-ब॒०।.. २, 'प्मी तस्मा” क्० मु०। ३. नारामस्य मु०। ४, केवलप्र" क० 
मरु०। ५. '"लिनो युग” आअ० ब०। ५. निश्चवापयति मु०। ७, लक्षण” च०। ८, विषय इति 
क० मु०। ९, 'ले वा कष-क० मु० । 


कारिका २४. ] बाह्षार्थसिद्धि: । ७९, 


९२. अपि च॑ अलुभूयमानस्थापि खप्ररृष्टान्तेन यद्यर्स्याभावों ज्ञानस्यापि अभावः 
स्थात्‌ । स्प्तानुभूतस्य चार्थस्यासत्यस्व॑ किमू अप्रतिभासमानत्वात्‌ , कि वा अर्थक्रियाबेकल्या- 
दिति। न तावदाद्यः पक्षः । तदानीं तस्थानुभूयमानत्वात्‌ । उपलब्धि: सत्तेति चाभ्युपगमः । 
अथार्थक्रियावेकल्याव्‌ । तहिं अर्थक्रियाकारी जाप्रदशायामर्थ: सत्य? स्थात्‌ । 

8३. विसंबादादिति चेत्‌ | को5यं विसंवादः ? | ज्ञानान्तरेणाप्रहणमिति चेतू; तर्दि + 
जाम्रशायां तदस्तीति सत्ता स्थात्‌ | बाधितत्वमिति चेन । किमिदं बाधितत्वम्‌ ! । “नेदम 
इति प्रद्ययोत्पत्तिरिति चेत्‌; जाग्रतअलयेपु तदभावात्‌ सद्यताउस्तु । न हि. सत्यसम्भ- 
प्रथयेषु कदाचिद्वांघकोत्पत्तिरस्ति । 

$४७. अथ सप्रप्रययेष्वप्यर्थक्रियाकारित्वं संवादो'इबाधितत्वमस्ति । न च तेस्य सलततो- 
पगता अर्थवादिना, तेन न तत्‌ सत्यत्वे निबन्धनमिति | नेतदस्ति । सवाउपि अ्रान्तिर- ॥ 
शआ्रान्तिनिवन्धना । यथा मरीचिकासु जलञ्रान्तिः । तथा च खप्नप्रतयये्षु सत्यार्थक्रियानुभव- 
पूर्वक स्मरणमात्रकमेर्व । न तु तत्र किश्निदर्थक्रियादि, अन्यथा जाप्रदननुभूतस्थ कि न 
कस्यचिदर्थस्य तत्रोपलम्भी भवति । 

६५, अपि च अर्थनिषेधः कि प्रमाणेन क्रियते, कि वा अप्रमाणेन ? । अप्रमाणेन कर्थ॑ 
तन्निपेषः १ । प्रमाणमपि तन्निषेधकं कि वा विनाशकत्वेन, कि वा विपरीतार्थोंपस्थापकत्वेन, ४ 
कि वाउपग्राहकस्वेनेति | प्रथमपक्षे सिद्धोर्थ' । न हि असिद्धस्य विनागः संभवति। द्वितीयेडपि 
पक्षे अर्थोर्ड्धस्थ वाधक इति कर्थ नार्थसिद्धि; । अग्राहक तु संदेहकारि भवतु कथं तमश्निषे- 
धकम्‌ ? । दृश्यस्य कथं नेति चेत्‌; ननु पूर्वदृष्टस्यकजानसंसर्गिण्युपलभ्यमाने आरोपादू 
हृश्यत्वम्‌ । न चायमयन्तारष्टस्य प्रकार: संभवति । ज्ञानात्मन्युपलभ्यमाने अदृश्यंस्यापि 
तादात्म्येन निषेष इति चेत; भवतु ज्ञानात्मनो, तन भिन्नस्य । अथ भिन्नस्यानुपलम्भात्‌ ४ 
निषेध: । तत्‌ किम अय॑ नीछायाकारोडनुभूयते न वेति / । अथ अस्थयमाकारः किन्तु 
ज्ञानात्मेवं, जडस्य प्रकाशाधयोगात्‌ । तदेवाह-न जडसेत्यादि । 

न जडस्यावभासोउस्ति मेदाभेदविकल्पनात | 
न भिन्नविषयं ज्ञान शून्य वा यदि वा तत+॥ २४ ॥ 

६६. प्रकाशस्थ भेदे जडस्य किमायातम्‌ ! | अभेदे जडमेव न स्थात्‌। तेन न भिन्न-# 
विपयं ज्ञानम्‌ , किन्तु आत्मविषयमेव । न हि अभिन्नप्रकाज्ञतां दधाना। स्तम्भादयों जड़ा 
भवितु युक्ताः । 

६७. अथ कोउय॑ प्रकाश; | कि ज्ञानम्‌, अथ ज्ञानविषयता | प्रथमपक्षे स्याविदम्‌। 
हितीये तु कथमर्थस्य ज्ञानता ? न हि प्रदीपेन प्रकाश्यमाना; स्तम्भादयः प्रदीपा भवन्ति । 
अथ ते5पि प्रकाशखभावास्तदानीमेवोत्पद्यन्ते अन्यथा अन्धकारेडपि प्रकाशेरन्‌ । अखि 
तावदन्धकारे5पि स्तम्भादिः । प्रकाशपयोयता तु प्रदीपादुत्पथते | तथा अर्थस्य प्रकाशपयोयता 
ज्ञानाद्बतु कथमर्थाभाव: ? । 


नम ७० न ननकनननननननननन-+ ० न++ भार 











१. खप्रानुभवस्य ब०। २, लब्धेः अ०। ३, सल्येति क० मु०। ४. संवादाबाधि” क० मु० । 
५. ने च सत्य मु०। ६. 'पि आन्तिनिब" मु० । ७. प्रत्मयये सत्यर्थ' मु० । खप्नप्रत्ययेषु सत्यर्थ क० | 
८, 'मेव च न तु अ०। ९.. अदृएस्या” क० मु०। १०, ज्ञानात्मनेव सु०। ११, प्रकाश्येरन्‌ मु० । 


ढक स्यायाषतारसुत्रवातिंकवत्तो [ २१. प्रद्यहपरि०« 


(१८. अथ पूर्यमर्थास्तित्वे कि प्रमाणम्‌ ? । निषेधे कि प्रमाणम्‌ १ । वहिं अस्तु संशयः । 
नेतदस्ति । यतः किमेकमेव ज्ञान क्षणस्थायित्वेन पूवापरयोः कालयोरथ्थसत्तां न प्रतिपद्यते १, 
कि वा अनेकानि परस्परकर्मतां न प्रतिपय्न्ते, सर्वेषां वर्तमाननिष्ठत्वात्‌ू, तेन ने 
विदन्ति ? । प्रथमपक्षे क्षणादूध्ब न किबख्िदसुभूयेते । तश्चोसन्‍्मरणपबेन्तमनुभवर्स्याबाधि- 

४ तस्योत्पत्ते: । द्वितीयेडपि ज्ञानानां परस्पराननुगमेडपि आत्मना देशकांलाकारोविपयेस्तस्प्रार्थ- 
स्थानुभूयमानत्वात्‌ । एतेन सहोपलछम्भनियमों निरस्तः । 'सोदरे इब सहशब्दस्पेकत्ववा- 
चित्वात्‌ विज्ञानार्थयोश्व भेदस्य प्रतिपादितत्वात्‌ इति । 

6९, अथ सर्वे प्रत्ययाः निरालम्बनाः, प्रत्ययत्वात्‌ , स्वप्रप्रत्ययवत इत्यथामावः । तह 
झानात्म वेदनमपि प्रद्ययः । सोडपि निरालम्बनः स्थात्‌ | इृष्यते एवेति चेत्‌; तदेवाह- 

४ शून्य वा यदि वा ततः प्रतिभासमानत्वादिति । [ २४ ] 

६१. तदसत्‌ । यतो ज्ञानशुन्यवादिनोईनुमानं कि गृहीतव्याप्तिकमुदेति, कि बाडइग्ृहीत<« 
व्याप्तिकम ? | अग्ृहीतव्याप्तिकं कथम्‌ अनुमानम्‌ ? । व्याप्तिभ्रहर्ण च न तेनवेतरेतरा श्र- 
यत्वप्रसब्भात्‌ । ज्ञानान्तरेण चेत्‌ । कथम अद्वेत शुन्यं वा ! । तन्न किब्वित्‌ साधनम्‌ अर्थ- 
निरासे ज्ञानशुन्यवादिनः ! तदेवाह । ज्ञानशन्यवत इत्यादि । 

; ज्ञानशून्यवतो नास्ति निरासउथस्थ साधनम | 
संवित्सिद्धप्रनिक्षपे कर्थ स्यात्‌ तह्यवस्थितिः ॥ २५ ॥ 

२. अनुभवसिद्धस्य चार्थक्रियाकारिणः सकलजन्त॒माधारणस्यार्थस्य निषेषे ज्ञानशुन्य- 
योरपि कर्य स्थाद्‌ व्यवस्बितिरिति । तदेबाह । मंवित्सिद्वेत्यादि । 

$ ३. अधथायमर्थ: किमू अवयविरूप; कि वा परमाणुस्रूप इति । तत्रावयविनों 

» भवद्धिरेव निरस्तत्वानू, परमाणूनां अप्रतिभासनात्‌ न बाह्योयमाकारः । किन्तु ज्ञानाकार 
एवं तथा प्रतिभातीति । ननु ब्ञानाकारेडप्येष प्रसंगो दुर्निवार: । तथाहि - तददेशत्वातकेशस्वे- 
नीलत्वादिको विरोध: चित्रादतेडपि समान; | न च ज्ञान परमाणुमात्र चकास्ति । अथ 
यथा वाह्मस्येकावयवावरणेडपि अवयवान्तरप्रतिभामलक्षणो विरोधः नेव॑ ज्ञानाकारस्थ । 
मा भूदय नीछानीलादिकः केन निवार्य: ! । यथा चायमर्थ: तथा सबिकल्पकसिद्धों प्रति- 

# पादयिष्यति इति । अत्र बहुवक्तव्यम्‌, नश्य नोच्यते ग्रन्थविस्तरभयादिति । [ २५ ] 

६१. तदेव॑ बाह्यमथ्थ व्यवस्थाप्य इद्ानीं द्रव्यादीनां लक्षणमाह - पंयेययन्तीयादि । 

पर्ययस्थन्ति पयाया द्रव्य द्रवति सबेदा। 

६२. पर्ययस्थन्ति क्षणिकत्वाद व्यावर्तन्त इति पर्याया इति। उपलक्षणं चेतत्‌ सहमाधिनां 
गुणानां रूपादीनामिति । द्रवति गच्छति तांस्तान्‌ पर्यायान्‌ परिणामनियत्तबादिति 

# ट्रव्यमिति | [ २६ ] 

$ १. परपरिकल्पितं सामास्य पूर्वमेव निरस्तम्‌ । इृदानीं स्वाभिमतं सामान्य व्यवस्थाप- 

यनज्नाह - सदशः परिणाम इल्यादि । 








१, तन बिद ' क० मु०१ २ >भ्ूयत मु०। ३, तथासन्म कृ० मु०। ४. “मवस्य बाधि? झु० 
५. 'लाकारविप्ययस्था मु०। ६. सादरे क० मु० । “वादिनोरनु' अ० ब०। ८. 'सिद्धस्तेद्यादि 


मु०] ९. शलानीलानीलला” क०। २१०. प्यव्॑४ अ० मु० क० । 


क्रारिका २७. ] सविकल्पकसिद्धिः । ८१ 


सहह्ाः परिणामों यः तत्‌ सामान्य द्विधा स्थितव्‌ ॥ २९ ॥ 
8२. हृह् भावानां सदृक्षपरिणतिः सामान्यम्‌ | समाना एवं सामान्यमिति न्‍्यायात्‌। 
सामान्यस्थ॒ अन्यथा स्वरूपसामान्यमन्तरेण अन्यसामान्ययोगेडपि समानरूपता आकाशस्य 
सरूपमू। इतर नोपपद्चते । यदि चाससानानामपि सामान्ययोगात्‌ समानरूपता भवति कि 
न महिषाश्वयोः, पराभ्युपगतस्य सामान्यस्य तत्रापि भावात्‌ । विजातीयस्वान्नेति चेतू; 
इत्तरेतराश्रयत्वम्‌ । तथादि विजातीयत्वे सामान्यायोग:, सामान्यायोगे च विजातीयत्वमिति । 
६३. अपि च, सामान्‍्येन समानानां यदि समानरूपता जन्यते- 


“तदा स्कारणादेव सा लेषघामलमन्यतः । 
तंत्पश्चधाद्‌पि कुवैत्या शिशबों लघबः परम्‌ ॥” 


तस्माद्वस्तुखरूपमेव समानपरिणार्म सामान्य नान्‍्यत्‌। नाप्यवस्तु तस्य निषेत्यमानत्वाद 
इति | तत्‌ च ऊध््वतारूप॑ तियप्रूपं च। तदेवाह - द्विधेति | [ २६ ] 

$ १, एवं सामान्यस्य लक्षणमभिधाय इदानीं विशेषस्वरूपमाह - विपरीत इति । 

विपरीतो विदेषश्व 

६२. साधारणाहिपरीतः सकलसंजातीयविजातीयेभ्य्रो व्यावृत्तो इसाधारणो' वस्तुस्वभावो 
विशेष इति । [ २७ ] ॥& 

६१. इंदानीं विषयद्वारेणेब सविकल्पकसिद्धिमाह - तानू युगपदिति । 

तान्युगपदू व्यवस्थति । 
तेन तत्‌ कल्पनाज्ञानं न तु दाब्दाधधोजनात्‌ ॥ २७॥ 

६२. युगपदेककाल द्रव्यादीन व्यवस्थति निश्चाययति यतः तेन तत्‌ प्रत्यक्ष कल्पना- 
ज्ञानं सविकल्पकमिल्यर्थ: । गा 
३. ननु अभिलापसंसंगंयोग्यप्रतिभासा प्रतीति; कल्पना । तथाहि - कल्पना योजना । 
32 साच न वस्तुनो रूप निरंशस्वाइस्तुन: । किन्तु शब्दनिर्मितेव । अत एव 
निषेध: ।.. जाद्यादियोजनाउपि झब्दयोजनानिराकरणादेव निराक्रियते । ततो न तावद्‌ 
द्रव्यादिकं किब्लिद्स्ति | भवतु बा। तथापि घटपटवदवभासमान न स्वग्राहिणि कल्पना- 
त्वसारोपयति । पारतद्येण प्रतिभासमानं कथं नेति चेत्‌ ; किमिद पारतकु्यम्‌ ! | विशेषण- 
विशेष्यभाव इति चेन; नेतदस्ति । नहि जात्या नीलादिबद्‌ विशेषणादि किंचिद्स्ति, 

विशेष्यस्यापि विशेषणत्वेन दशनातू । 

३४. किग्न, विशेषणविशेष्ययो; किमू एकज्ञानावभासित्वम्‌, उतानेकज्ञानावभासित्व- 
मिति | तत्रेकज्ञानावभासित्वे न ज्ञायते किख्विद्विशेषणं किब्निद्विशेष्यमिति । न हि. अनयो- 
रुपरि नामास्ति | प्रधानोपसजेनत्वमिति चेत्‌; किमिदं प्राधान्यादि ! । उपकार्योपकारकत्वमिति » 
चेतू; न जन्यजनकभाबादन्य उपकार्यादिभाव; । न च कार्यकारणभावश समानकाछ- 





१, न्येनासमा" क० मु० । २. त॑ पथा? क० । ३. “नन्‍्यलक्ष” मु० | ४. सकलजा? अ० घ० 
५. “घारणवस्तु क्र० मु०। ६. निश्वीयति क० । निश्ीयते मु०। ७. संसगांगो" क० मु०। 
८. "निर्मिता अत" म्रु० । 

न्या० ११ 


८२ न्यायावतारखुत्रवातिकवृत्तो [२. प्रयक्षपरि० 


थोरिति | आधाराघेयभाष इति चेत्‌; न, तस्थ पूर्वमेव निषेधातू । न हि उपयेधोभावेन 

ख्थितपदार्थद्वयव्यतिरिक्तः कश्चिदाधाराधेयभावः । न च तथा प्रतिभासे किखित्पारतब्यमिति | 

भिन्नज्ञानाबभासित्वे का नाम कल्पना ! । अथ भिन्नदर्शनेन विशेषणविशेष्ये3नुभूय 

पश्चात्स्मरणं तयोस्तद्भावं अत्येति | तदेतदू इष्यत एवं । शब्दोलेखिज्ञानं वस्तु योजयति । न 
+ तु तथा वस्तुरूपमिति । 

६५. अथ गशब्दयोजितं वस्तु भविष्यतीति । तन्न। न हि अर्थे शब्दाः सन्ति, तदात्मानों 
वेद्याशइ्धाह-न तु शब्दार्थयोजनादिति । 

६६. शब्दश्व॒ अर्थनश्व तयोयोज्ञना न संभवति | [ २७ ] 

(१. तत्र हि अनवस्थां प्रतिपादयति । तथाहि-नास्मतेन वाचकशब्देन अर्थों 

४ योज्यते । शब्दस्यापि स्मरण तद्दाचकशब्दस्मृते: । तस्यापि स्ववाचकशाव्दस्मृतेरि्यनवस्था | 
नव कल्पना ज्ञानाकार एवेति वाच्यम्‌, आकारवादप्रतिपेधात्‌ । तस्माइस्त्वेब स्थल 
सावयवम्‌ अनुभूयमानम , केवछानामणूनामननुभवात्‌ प्रयक्ष कल्पनायुक्तम्‌ अवस्थापयति । 
किमत्रान्येन प्रमाणेनेति ? । एतदेवाह - निरंशलादि । 

निरंशपरमाणुनाम भासे स्थोल्यवेदने । 

पे प्रत्यक्ष कल्पनायुक्त प्रत्यक्षेणेव सिध्यति ॥ २८॥ [२८ ] 

६१. ननु किमिद स्थोल्यम्‌ ? । कि परमाण्वात्मकम, कि वा परमाणुजन्यमिति ? | 
न तावत्‌ परमाण्वात्मकम्‌ । तद्डि पूवापराविदिग्भेदमुपलभ्यते । न चेकस्थ परमाणो- 
रसावस्ति । बहूनां भविष्यतीति चेत्‌; नेतदस्ति | नहि निरंशपरमाणो: कश्चित परमाणु: 
पूर्वः कश्वित्‌ पंश्चिमः उत्तरों दक्षिणों वा संभवति | तथ|हि- यस्थावधिरूपस्थांशरय 

॥ प्रद्यासन्न। एकः परमाणु: पूर्वा दृए्ःः नस्येबावधिरूपस्थ अपरोडपि प्रत्यासन्नः । ततः 
तदवधिरूपया प्रत्यासत्त्या यद्येकः पू्वाउपरोडपि पूर्व: स्यान्‌ । एवं शेपेप्वपि वाच्यम | 
तन्न परमाण्वात्मकं ख्थोल्यमिति । 

६२. नापि परमाणुजन्यम । यतः परमाणुम्रि; किं संयुक्तजन्यते किंवा असंयुक्तेरिति ? । 
सन्न यदि संयुक्ते,, तदा “पिण्ड: स्थादणुमात्रकः” | विज वि« १२ ] तथाहि - परमाण्वन्तरेण 

४ संयोग: किम एकदेशेन, किंवा सवात्मनेति ? । तत्र न तावत्‌ प्रथमः पक्ष), निर्देशत्वात 
परमाणूनाम । हवितीयपक्षे तु सर्वपरमाणूनामेकस्मिन परमाणों प्रवेश: स्थादिति । 

६३. अथासंयुक्ता योग्यदेशव्यवस्थिताः स्थोल्य जनयन्ति | प्रतिभासं कि न जन- 
यन्ति !। तत्र बाधकरस्य प्रतिपादनात्‌ वर प्रतिभासवर्मः । अस्ति हि कश्वित्‌ बस्तुधर्मो 
नीलत्वादिलक्षण: । कश्वित्‌ प्रतिभासधर्मः यो बहुपु प्रतिभासमानषु प्रतिभाति, यथा 

# केशकलाप इति । तस्मान्न स्थोल्यमू वस्तु यत्‌ सावयव प्रतीयेतेति । एतदेवाह-- 
नासंयुक्ते रियादि । 








१. यंतीति क०। २. 'परादिग्भे मु०। ३. कि संयुपेरिति क० । कि संयुक्तेततासयुक्तिरिति मुं० । 
४. अनिर्दें! क० मु०। ५. "मास जन? क० मु०। ६. तत्र साध” मु० क० । ७, "कस्याप्रति” क० । 
८, कश्चितू धर्मों मु० क० । 


कारिका ३१. ] सबिकल्पकसिद्धि: । ८३ 


नासंयुक्तैन संयुक्तेनिरंदी! क्रियते महत्‌ | 
अयोग घतिभासोडपि संयोगेडप्यणुमात्रकम ॥ २९ ॥ [२९] 

६१. अथ कोड्यं प्रतिभासधर्मः ? । कि वस्तु, कि था अवस्तु ? | यदि वस्तु तदा 
अवयविदृषणम्‌ । अथावस्तु तदा कथमश्रान्तं प्रह्मक्ष प्रचयावभासि ? । नेतदस्ति । यतो 
न किंचित्‌ स्थोल्यं परमाणुभ्योउन्यत्‌ । किन्तु विततदेशा; परमाणचः तथा प्रतिभासन्त 
इति । कर्थ नान्तरावभास इति चेत्‌; किमिदम अन्तरम्‌ ? किम आकाशम , कि वा 
विजातीयाणबः, कि वा रूपभेदः, देशभेदों वेति ? तत्राकाशविज्ञातीयपरमाणुप्रतिभा- 
साभावो न दोपांय । नहि. रसपरमाण्वप्रतिभासः चाक्षुपे! अतीन्द्रियाकाशाप्रतिभासो 
वा दोषमावहति । मिन्नरूपता तु प्रतिभासत एवं । अन्यथा परमाणुमात्रप्रतिभास: स्थान । 
देशोडपि न ख्रूपादन्यः । सो5पि स्वरूपेणेब व्याख्यातः । अन्यथा भिन्नस्वरूपपरमा- 
ण्वप्रतिभासे न किंचित्‌ अतिभासेत, अन्धमूक॑ जगत्स्थादित्येतदेवाह - भिन्नदेशखरू- 
पाणामिद्ादि । 

भिन्नदेशखरूपाणामणूनामग्रहे सति । 
नत्स्थोल्य यदि कल्पत नावमासेत किचन ॥ ३० ॥ [ ३० ] 

३१. इह हि कि स्थोल्यमात्र प्रतिभाति, कि वा स्थोल्यविशेष इति | तत्र यदि स्थील्य- 
मात्रम , तदा नीछार्थी पीतेडपि प्रवर्तत । यद्वा न कुत्रचिदषि 'विशेषानवधारणात्‌ | अथ 
विशेष: | स नीलपरमाणुप्रतिभासे सति “नीलूस्येदं न पीतस्येति' प्रतिभासेत । तेषां वे 
भिन्नस्वरूपाणां प्रतिभासोनभ्युपगमे “तेपां स्थाल्यम' इति न प्रतिभासेत । न चवम्‌ । अतः 
परमाणव एवं विततदेशाः तथाउबभान्ति इति नान्यत किंचिदिति यत्‌ प्रत्यक्ष कल्पनात्व- 
मादधीतेद्याशइबाह - नतदम्ति इति । 

नेतद्स्ति यतो नास्ति स्थील्थमकान्ततस्ततः । 
शिन्नमस्ति समान तु रूपसंदान केनचित्‌ ॥ ३१ ॥ 

६२. यत्‌ प्रद्यपादि परमाणवः प्रतिभान्तीति एतन्नास्ति । न हि शपथशतेरपि “निरंशाः 
परमाणवः प्रद्मक्षे भ्रेतिभान्ति' इति कश्चिम्‌ प्रत्यति । तदभावाद्‌ अनुमानमपि “यत्‌ स्थूछ 
तन्‌ सूद्ष्मपूर्व कम' इति न तत्सत्तां साधयति | नापि स्थाल्य परमाणुम्यो भिन्नम्‌ू । न॒ हि 
परमाणवो भिन्ना; स्थोत्यं भिन्न किख्विदाभाति । एतदेवाह-यत इत्ाादि । कि तहीं 
अस्ि ” इव्याह-अस्ति इत्यादि । समानस्‌ इति एकपरिणामपरिणतम । रूपमिति- 
द्रब्यमिति । न तु तस्यामबस्थायां केचिदणवः सबन्ति । 

३ ३. नन्वेबं द्रव्यमेव स्थात्‌ इत्याशहथाह - केनचिद्‌ इति । एतदुक्त भवति- ' केनचिदेव 
अंशेन एकः परिणामः न सवात्मनेति | ततः पयोयात्मक॑ द्रव्यमाभाति न पुनः परमाणु समूह 
इंति । तत्‌ कर्थ न प्रत्यक्ष सविकल्पमिति | [ ३१ ] 
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१. चाक्षुपेण झु० क०। २. इह कि सु०। ३. *पि वर्तेत अ० ब०। ४. 'दपि शेषा? मु० क० । 
५. प्रतिभासेत क० झु०। ६. चामिन्न" सु०। ७, "मासताम्युर घु०। ८. 'ल्यमपि न ऋ० मु०। 
९. प्रतिभासते क०। २०, "क्षे सति भान्ति मु०। १३१, न तत्संसा” क० मु० । १२. कि तहिं, 
अखि इच्यादि अ०। १३, नवति तत्‌ कर्य मु० । 


फ् 


श्ज 
[3] 


८४ न्यायावतारसूत्रैवातिकबृत्तो [ २. पद्यक्षपरि० 


६ १. पुनरपि विशेषमभिधातुं परमाशझते - अथासंतु श्यादि । 
अधथास्तु युगपद्धासो द्रव्य-पर्याययो: स्फूटम । 
तथापि कल्पना नेषा शाब्दोछेखिवर्जिता ॥ ३२ ॥ 
$ २. उत्तमेतत्‌ घटपटवदेकज्ञानावभासित्वे5पि शब्दोलेखरद्विता नेयं कसपना इति । [३२] 
£ ९६१. उत्तमेतत्‌ न पुनयुक्तमियाह - चकास्ति इद्यादि । 


चकास्ति योजित यत्र सोपाधिकमनेकधा । 
वस्तु तत्‌ कल्पनाज्ञान निरशाप्रतिभासने ॥ ३३ ॥ 
8२. यत्र ज्ञाने योजित वस्तु अतिभाति। कर्थ योजितमिद्याह। सोपाधिकमिति । 
सहोपाधिना बर्तते सोपाधिकम्‌ | ननु विशेषणविशेष्यभावस्य निराकरणात्‌ कथमेतदित्याह - 
५ अनेकधेति चतुरश्र (स)त्वादिना । नहि अनुभवसिद्ध युक्तिशतेनापि निराक्रियते तड्ज्ञानं 
सविकल्पकम्‌ । विपयेये बाधकमाह - निरंशाग्रतिभासन इति | निरंशस्य परमाणोरप्रतिभासने 
सतीत्यर्थ: । तस्मात्‌ प्रथमाक्षसन्निपात एवं दीहस्ववतुछादि बस्तु प्रयक्षे प्रतिभातीति । 
तेन तत सविकल्पकमिति स्थितम्‌ | [ ३३ ] 


६१. एवं तियक्सामान्यमबख्वाप्येदानीमू ऊर्ध्वतासामान्यमवस्थापयितुमाह - मेद- 
४ ज्ञानादिदादि । 


भेदज्ञानात्‌ पतीयन्ले यथा भदाः परिस्फुटम । 
तथेवाभेदविज्ञानादमेदस्य व्यवस्थितिः ॥ ३४ ॥ 

३२. तथाहि-यदू यथा प्रतिभाति तन तथा सक्््यवह्नतिमबतरति | यथा कुबलछय 
नीलरूपतया विराजतू तेनैव रूपेण असि | क्षणपरिगतेनेव रूप्रेण सका: पदार्थमात्राः 

» प्रतिभान्ति न पू्वोपरकालपरिगतेनीत्मनेति स्वभावद्देतु: प्रत्यक्षसिद्ध व्यवहारप्रवर्तन- 
फछ इति । 

३३. तथा, यत्‌ सन्‌ तत्‌ सर्व क्षणिकमिद्यादयः भेदकज्ञानद्देतवः । एतस्माद्वेदज्ञानाद्‌ 
यथा भेद; पर्यायाः क्षणिकाः अतीयस्ते, तथा अभेदज्ञानादनुगताकाराद अमेदस्य द्रव्यस्थ 
व्यवस्थितिरिति । 

#*.. 0४- अथेदमनुगत ज्ञान निर्विषयत्वादप्रमाणप्‌ | तथाहि - 


“कि दृष्टे प्रत्यभिशानमुतम्बिन्मध्यवर्ति नि । 
कि वा इशष्टिपधप्रासे प्रमाण वस्नुनीष्यते ॥ 
तत्न पूर्वात्तराध्यक्ष पूर्वात्तरप्रहक्ष मे । 
मध्ये नेन्द्रियवृत्ति: स्थात्‌ कर्थ तञ्न प्रवतते ॥ 
ञ न यावस्थात्रयव्यापि किंचिदेक॑ प्रतीयते । 
प्र्यक्षेण तथाभावे जन्मसन्‍्युगतिभबेत्‌ ॥ 











१. अथास्तोद्यादि अ०।. २. विराजते ब०। ३. 'तैव च रूपे' मु०। ७9७, परिगतेनेति अ० । 
५. 'ैनहेवुफल झ० । ४ मेदपर्यावाः मु० क०। ७, वाइहष्टि ब०। ८, «बर्थ प्रा० मु०्। 
५, *ग्रद्दे क्ष? मु० ! 


कारिका ३४. ] प्रयभिज्ञाप्रामाण्यनिरास; | ८५% 


किश्व कि दृष्टतां वेक्ति कि वा कालादियोगिताम्‌। 

दहएटत्यं दद्यमानत्व किमक्येन प्रपच्यते ॥ 

कि वा भेदेन पूर्वस्मिन्नन्योन्यामुप्रवेशनात्‌ । 

स॒ इत्ययसिति वा स्यात्‌ सोडय नेति मतिभेबेत्‌ ॥ 

डवितीयेदपि यदा सो5यं द्वव भाति विरोधवत्‌ | ड 
सामानाधिकरण्यं हि विरुद्धश्ञानयोः कुतः? ॥ 

अथ प्रत्ययभेदेषपि प्रतिभास्य न मिचते । 

सत्य प्रतिभाग्य स्थात्‌ शानमात्र तदा भवेत्‌ ॥ 

अथाघत्रुल्पसया भाति यदा वस्तु पुरःस्थितम्‌ । 

तदेकत्वश्रहो5ध्यक्षे कथ नास्ति विपश्चिताम ? ॥ (8 
अन्ुख्यदूपता केये कि पूर्वेस्थ प्रकाशनम्‌ । 

कि वा तत्तुत्यरूपस्य यदि वा सान्तराच्रहः? ॥ 

तत्न पूर्वश्रह्दे न स्याहतमानग्रहद। सदा । 

पूर्वेपू्षे ग्रहे वा स्थात्‌ जन्मादिप्रतिभासनम ॥ 

यदि तत्तुल्यता भाति सिद्धमेव प्रसाध्यतते | | 
अन्तराग्रहर्ण व्वाशुकारित्वादुल्मुके न किम्‌ ? ॥ 

पूवेकालादियोगित्वे यद्यध्यक्ष न युक्तिमत्‌ । 

पूर्षकालाग्रभावे हि तद्विशिष्टश्रहः कथम्‌ ? ॥ 

भावे तु पूपेकालादेवेतमानत्वमापत्तेत्‌ । 

तथा च न नित्यत्व स्पाद्वतेमानग्रहे सति ॥ 2४ 
श्षथ स्मृत्युपनीतेन तेन तस्य विशेषणम्‌ 

स्मरणेनोपनीत हि न वस्त्वध्यक्षगोचरः ) 

न हि नील्टोत्पलशान गन्धे स्मृत्युपदाकिते। 

घतते जातुचित्‌ तस्मान्‌ न तत्यालविशज्ञिप्टता ॥ 

सविकल्पकमध्यक्षे प्रयभिगा न चेडवेत । ग 
अक्षाक्षियमतो न स्यादिति चेत्‌ तन्न युक्तिमत्‌ ॥ 

पू्षेंऋालविशिष्ट न सदश 5्थ5वलो किते । 

सहचारितया ज्ञान स्मात चन्दनगन्धवत्‌ ॥ 

तथाहि चान्दने गन्धे रूपण सहचारिणि । 

रूपद४: सुखतियेद्वत्‌ तद॒त्‌ पूर्वविशेषणे ॥ 2४ 
दृश्यमानार्थतुल्येन वस्तुना सहचारि यत्‌। 

पूर्षवकालादि तत्स्वृत वरततमानविशेषणम ॥ 

तत्‌ स्थित स्मरणाध्यक्षात्‌ कल्पनाशानसीदशम्‌। 

यत्‌ स एवायमित्यस्थ नापूवोर्थ प्रहस्थितिः ॥ 

निश्चितस्वे दढत्व॑ वा सविकल्पकता5पि व । फ 
हृदत्वमप्यनाशित्व कि वाउबाध्यत्वमुच्यते ॥ 

सर्वासां क्षणिकत्वेन नाउनाशित्वं हि संविदाम । 

अवाध्यता5पि नेवास्ति यस्माद्श्रे वेदिष्यते ॥ 

अनुमाना दते नान्यत्कल्पनाज्ञान मिष्यते । 

प्रमाण प्रत्यभिज्ञाया न च लिड्मिदास्ति वः ॥ ७ 


१. पूवेस्लिन स इत्य” कृ० मु० ख०। २. प्रसाध्याते मु० क० । ३. “गण चाशु? ब० । ४. यथा 
घु० । ५५ सरदस्यथें घ०। ६. या क० मु० । ७, गदिष्यते मु० क० । ८, "मिद्दोच्यते । तत्माष्य” अ० ।. 








८६ न्यायावतारस्‌प्रवार्तिकबृत्तो [ २. प्रत्यक्षपरि० 


प्रत्यभिज्ञायमानत्वं यदि लिह्लमिदोच्यते । 
तस्याप्यध्यक्षतों व्याध्तिनकत्वेन सह कचित्‌ ॥ 
यथनुमानतो व्याप्तिरनवस्थाउ5पतेत्‌ तब । 

न ताथ्यां मानमस्त्यन्यत्‌ यस्माद व्याप्तिश्रहों भवेत्‌ ॥ 
कर्पनापोहमध्यक्ष निर्विकल्पकसिद्धितः । 
ज्ञातव्यं प्रत्यभिन्नापतो नाध्यक्षे कल्पनायुता ॥ 
नाक्रमात्‌ क्रमिणो भावा नाप्यपेक्षा5विशेषिणः। 
ऋमोद्धवा सती सा तु खयमेकत्वबाधिका ॥ 
तेनाबाध्यत्वमप्यस्या नानुमानाश्व बाधनात्‌ । 

न चानयापि बाध्यत्वादनुमानमवाधकम ॥ 
अप्रामाण्येन युक्तायाः कुतो बाधकतास्थितिः । 
अप्रामाण्याश्व नेवास्याः अनुमान प्रमेप्यते ॥ 
अन्योन्याभ्रयदोषो5पि तेन नास्ति विपश्चिताम्‌ ! 
सखसाध्यप्रतिबन्धाद्धि प्रमाणमनुमेष्यते | 
क्रमाफ़मफ्रिया।भावात्‌ बाधकात्‌ धतिवन्धवित्‌ । 
बाधक साध्यमाकर्षलिन्नमालिज्षय घारयेत्‌ ॥ 
निरुच्छासतया हंत ! भावानां दुःखमापतेत्‌ । 
तदवाध्याइलुमा बाध्या प्रत्यभिज्ञा न वाक्षजम्‌ ॥ 
अनुमानेन नो बाध्यमिति वाच्यं विपश्चिता । 
सर्यादिवस्तुनो5ध्यक्षमनुमानेन बाधितम्‌ ॥ 
अर्थस्यासंभबे भावात्‌ न विशेषो दयोरपि । 
बीजत्वाच्छालिबीज चर यवाह्रुरकरं यथा ॥ 
अनुमा बाध्यतेड्ध्यक्षात्‌ प्रत्यभिशापि ते तथा । 
जनकत्व यद्न्‍्त्यस्य से इत्यंश यदा नयेत 0 
एकत्वांत्‌ प्रत्यभिश्ञान तेदा हध्यक्षयाधितम्‌ । 
तदेव॑ प्रत्यभिज्ञाया नाइवाध्यन्वमिहास्ति वः ॥ 
फारणादुष्टताप्यस्याः आरान्तेरिव कुतों भवेत्‌ । 
नर्वेतस्थाः प्रमाणत्यादन्योन्यश्रयदा पतः ॥ 
प्रत्यक्षतोषपि नाक्षाणामत्यक्षाणामदुष्टता । 
तस्याः प्रत्यक्षतायां स्यात्‌ प्रतिबन्धस्य हानितः ॥ 
अलुमानन्वेषपि नेयास्याः कारणशस्य विशुद्धता । 
तदेवे प्रत्यभिज्ञाया न प्रामाण्यमिति म्थितम्‌ ॥ 


३५. अत्रोच्यते- “'किमिदमिन्द्रियान्वयव्यतिरेकानुविधायि सिरस्थूरवस्तुमाहि प्रयश 
नानुभूयते १ कि वा अनुभूयमानमपि निशीधिनीनाथद्यावलम्बिप्रलक्षयद्‌ आन्तमिति ! । 


# तत्रे नानुभूयत इति श्रुवाणो5नुभवेनेव निराक्रियते । द्वितीये5पि कि कदाचित्‌ कुमुदिनी- 


नायेक्यप्राहिप्रत्यक्षवत्‌ कस्यचित्‌ क्षणिकप्राहि' अलक्षमुत्पन्नम ), येनेतदू आन्तं स्थादिति। 
$७, यधचानुमान क्षणिकत्वग्राहि तन प्रयक्षबाधितत्वातच“अश्रावणः शब्द: इलनु- 


१, "स्थापयते तथ ब०। २, भावों क० । हे. वारयेत्‌ू ब० क० मु०। ४. नवाक्ष' क० मु० । 
५, भुमाने श्र० क० सु०। ६, "स्व इत्यं! क० । ७, "ज्ञान हय क० । ८, न बाध्य” क० डै० थ० । 
९,, कारणस्थाविद्धता अ० । १०, किमिदानीमि? अ०। १९१, तत्रानुभू” क० । १२, “नाथेकपराही ० 
कण मु०। १३, माहि न थ प्रलर ब० । 


कारिफका ३५. ] अमुगतव्यावृत्ताकारं वस्तु । ८७ 


मानवद्प्रमाणत्वात्‌ अवाधकमिति | किद्न , सत्त्वादेलिक्षलस्थ व्याप्तिग्रहण न प्रलक्षेण, 
परोक्षत्वात्‌ क्षणिकत्व॑स्थ । अनुमानेन अहणेडनवच्था इतरेतराश्रयत्व॑ च॑ प्रतिपादयन्ति । 
तदितरेतराश्रयपरिदाराथ प्रत्यभिज्ञानिरपेक्ष खप्नतिबन्धबलादनुमान प्रमाणम्‌” इति 
यदुक्तम्‌ , तदयुक्तमिति । 

६८. अथ सरवमर्थक्रियाकारित्वेन व्याप्रमू। अर्थक्रियाकारित्वं च क्रमयोगपद्चेनेति । 
तयोश्र व्याप्तिः प्रलक्षेणेव प्रतीयत इति नानवस्थेति । तथाहि -क्रमेणाह्ुुराविक 
कार्यमुत्प्यमानमुपलभ्यते । तदभावे योगपश्चेन उभयनिषेषे केवलभूतछणग्राहि भ्रयनक्षं 
प्रकारान्तराभाव निमश्चायेयति । तेन क्रमयोगपद्याभ्यामर्थक्रियाकारित्वस्थ॑_व्याप्ति प्रतिपद्यत 
इति । ततो निद्मात्‌ क्रयोगपद्य॑ निवर्तमानमर्थक्रियाकारित्वलक्षणं सत्त्मादाय निवर्तमानं 
क्षणिकेष्वेबाबतिष्ठत इति व्याप्तिग्रहण प्रत्यक्षमूलमिति | ॥0 

३९. भवत्वेकान्तनिद्यात्‌ क्रमयोगपयनिशधृत्तिनिबन्धनार्थक्रियाव्यावृत्तिः, तथापि न 
सा क्षणिकेष्वेवावतिष्ठते । यथेकान्तनित्येप्वर्थक्रिया न संभवति, तथेकान्तक्षणिकेध्यपीति । 
एतश्च पश्चात्‌ प्रतिपादयिष्यते । तन्न गृहीतव्याप्तिक क्षणिकानुमान प्रत्भिज्ञाबाधकमिति । 
प्रतिपादयिप्यते च प्रत्यभिज्ञाया: प्रामाण्यमिति । तस्मादुनुगतव्यावृत्ताकारा बुद्धिक्योत्मक 
वस्तु व्यवस्थापयति । [ ३४ ] फ 

६१. एतदेवाह - घटमोलिसुवर्णेष्विति । 

घटमौलिसुवर्णेपु वृद्धि भेदावभासिनी । 
संविज्निष्टा हि सावानां स्थिति: का5न्र विरुद्धता ॥ २७॥ 

१२. भेदाबभासिनीति | भेदमनुगतव्यावृत्तरूपमबभासितुं शील यस्या: सा तथा | 
5520 तथाहि -सुत्रर्णम्‌ सुबर्णम्‌ इति अनुगताकारा वुद्धिः। घटगश्व मुकुट चेति ४ 
वसतु।. उ्यावृत्ताकारा चानुभूयत इति। न चेतद्वाच्यम्‌- 'विरोधादेक॑ वस्तु नोभय- 
रूपम' इति। यत आइह-संविज्निष्ठा हीति यस्मादन्यत्रापि नीलपीतव्यवस्था संवेदन- 
निबन्धनेव । तदिद्ापि विरोधेडपि संवेदनमेव प्रमाणमिति । 

३३. एवं प्रयक्षेणोभयात्मक॑ वस्त्वनुभूयमानमपि यो मोहात न प्रतिपय्यते त॑ प्रयनुमान- 
मपन्यस्यते - सत्त्वान्यथानुपपत्तः सब नित्यानिद्यास्मकमू यथा घट), एकान्तनित्येडनित्ये- 
वार्ड्थक्रियाविरोधात्‌ू । सन्ति च सप्र पदाथों: । न तावद्विशद तरदशनावसेयस्थ सक्त्वस्म 
ज्ञानवादिमताश्रयणेनासिद्धत्वमुद्भावनीयम्‌ , विज्ञानस्याप्यभावप्रसक्तेः । नापि सर्वशूृन्यवादि- 
मताश्रयणेन, वादे तस्यानधिकारात्‌ । 'सबो5भावे द्वि कस्मे कि केन प्रतिपादयेत्‌' इत्यादेरक्त- 
त्वात्‌। नापि प्रतिन्नार्थकदेशत्वेनासिद्धत्वम्‌ , धर्मभेदस्थाप्यभ्युपगमात्‌ । नापि चिकल्प- 
कल्पितो धर्मभेद; । तदा दि खरतुरगविषाणयोरपि गम्यगरमकभावः: स्थात्‌ । कल्पिताश ४ 
हेतोः कल्पितसाध्येसिद्धिप्रसक्ते: । नाप्येकान्तेने भेदः संबन्धासिद्धेर, समवायाद्सिंबन्ध- 
निरासात्‌। न चात्र भेदाभेदपक्ष भावी दोपो गुडनागरसंज्ञितवस्त्वभ्युपगमात्‌ | तदुक्तम्‌ - 





१. 'मुपाय” क०।. २, निश्चापयति मु० क०। ३. “ल्ग्या” ब०। ४. "भासिनेति क० मु० । 
५, तया मु० । ६. मुकुट क्षेति मु०। ७. सत्तायथा मु० क०। ८. पर्म्ममेदः अ०। ५९. 'साध्य- 
भसक्ते. मु० क०। १०, “"कान्तेनानेद: अ० ६ ११, बन्धस्य क० । 


रू 
टट्ट न्यायावतारसूत्रवार्तिकफतो (२, प्र्यक्षपरि० 


“मुड्णेत्‌ कफहेत॒ः स्थात्‌ नागरं पित्तकारणम्‌ | 
तन्मूलमन्यदेवेद गुडनागरसंशितम ॥ 
मधुर न हि स्व स्थात्‌ कफह्देतुयथा मधु । 
तीएण था पित्त जनक यथा मार्गंधिका मता ॥ 


£ तदेव॑ भिन्नाभिन्ने बस्तुनि नासिद्धों हेतुः । 

६४. नापि विरुद्ध: सपक्षे सद्भावात्‌ । नापि विरोधाक्रान्तत्वात्‌ निद्यानिद्यास्मकर्स्व 
धटस्यासिद्धमिति वाच्यम्‌ । तथाप्रतिभासनात्‌ । संविश्विष्ठा हि विषयव्यवस्थितयः । तथा 
व छायातपयोरपि यदय्येकत्रावभासन स्यात्‌ विरोधेषि, केन नानुमनन्‍्येत तथाबस्थानम्‌ । 
तथादि - सृद्रपस्य धोज्यसंजितस्य सवोवस्थानुयायिनो नित्यस्थ अनिश्नोत्पादव्ययसंश्ितेने- 

४ कक्‍्यीत्मतया प्रतीते; । अन्यथा एकान्तभेदे सृत्संस्थानयोरपरस्परात्मतया प्रतिभासन स्थातू । 
नाप्येकान्तेनेकत्वमू अनुगतव्याबत्तत्वेन ट्विरूपाया बृद्धेरत्पादात । तदुक्तम्‌ । 
“घटमोलिसुवर्णा थी नाशोत्पादस्थितिष्ययम । 
शोकप्रमोदमाध्यस्थ्यं जनो याति सहेतुकम्‌ ॥” [ आप्मी० ५९ ] 
न. घात्रानुगताकारा बुद्धि सबिकल्पकत्वादप्रमाणमिति वाच््यम । व्यवसायरूपत्वात्‌ 
४ प्रमाणस्य इति उक्तत्वात्‌। 
8५. तदेवं॑ देशकालखभावाभेदेडपि संख्या-संत्ञा-लक्षण-कार्यभेदात्‌ नरासिंहाकारमेव 
वस्तु । तदुक्तम्‌- 
“न नरः सिहरूपत्वात्‌ न सिंहो नररूपतः । 
संज्ञा-विज्ञान-कायाणां भेदात्‌ जातद्यन्तरं हिं वत्‌ ॥" 
भर “ज्ञान्चयो मेदरूपत्वात्‌ न सेदो 5न्वयरूपतः ! 
सृद्धदद्ववसंसगंवृत्तिज़ात्यन्तरं घट: ॥" | 
अन्यथा एकान्तकूटर्थेनिद्यतायां न कश्नित क्रचिन प्रवर्तते इत्यप्रवृत्तिनिमित्तक जगत्‌ 
स्थांत्‌ू । अन्यथा परिणामित्वमेव स्थात । एकान्तक्षणिकत्वेडपि प्रतिसंधानग्रत्यभिक्षाद्यमावेन 
खगृद्देष्यागमन न स्थात्‌ । तस्मादनेकान्तात्मन्येत्र बस्तुनि व्यवहारोंपि खठते । तदेचमु- 
» अयात्मक॑ वस्तु सिद्धम्‌ । 

8६. ननूक्ते बिरोधाक्रान्तत्वात फ्रथमेतदिति। सत्यम, उत्तम किन्तु अयुक्तमुक्तम । 
तथाहि - विरोधो द्विधा सहानवस्थानलक्षण: परम्परपरिहारछक्षणश्र व्यावण्यते | तत्र 
कि ययोन कदाचिदेकत्रावस्थानं तथोंः सहानवम्धानम, उत कियत्काछावस्थानेडपि 
पश्चादनवश्थानेनेति । आद्ये पक्षे अहिनिकुठादीनां न विरोधः म्यात्‌ । अन्यथा जेलोक्ये3- 

» प्युरगादीनामभाव; । द्वितीयेषपि न कस्यचिन्नरवनितादेविरोंधी न स्थात्‌ू तयोरपि 
करिख्नित्काल्मेकत्र स्थित्वाउपगमाव्‌ । कित्स , वड़वानडज़रूधि[जछ]यो विंद्यदस्भोदास्भसोखि- 
रतरमेकनत्रावशाने कथमय्य विरोध: ! | 


हि 


बर्थ न जन »+ अत ८ ०-३ कट 


१, माराधिका मु० क०। २, क्ज्ने क० । ३. अनित्यलेनो” ब० मु० क०। ४. तेनैकात्म” क० । 
५, जृत्तेन मु० । णार्थिना सो:पा? मु०। ७, “थ॑ ज' क०। ८, इतिजात्य/ क०। ९ कूटस्थो 
मे म्रु७ । कूटस्थ न कश्वित्‌ कुछ । १०, निमिनिक” मु० क०। ११. द्वितीये न अ० क० । १२. त्राव* 
स्थातः अ० । 


कारिका ३५. ] अनुगतण्यापृत्ताकारं वस्तु । ८९ 


७. अथ बंछवबता ट्वितीयस्य निषर्तने तथाभावः न खयं, विक्रेपे किलाविकल- 
कारणस्य भवतोडस्यभावेदभावाद्‌ विरोधव्यवस्था । यथा शीतोष्णयो; | तद्सत्‌ | यतो 
बछवता कि क्षणिकस्म निवर्तनम, उत अक्षणिकस्म ? | छ्षणिकस्यापि किम अतीताना- 
गतलक्षणस्थ उत वर्तमानक्षेणस्पेति ? । तप्रातीतानाग तयोरविद्यमानत्वादेव करय केन 
निवर्तनम ? । दैवरक्ता हि किंशुका; । नाप्येकह्षणावस्थायिनो वर्दमानस्य केनचिभिवर्तनम्‌ | ६ 
धारेंणं वा संभवति । 


8८. अथ विरोधिना5सामर्थ्योत्पादनेन मन्दतरतमादिकार्योत्यत्तो त्रिचतुरेषु क्षणेषु 
निवर्तनय । ननु सामथ्येविनाशने नि्देतुविनाशवादो निरर्थकः स्थातू। अथ सहकारित्यमेव 
सामध्येविनाशनम्‌ । ननु क्षणस्यानुपकार्यत्वातू कथमसौ सहकारी ? । एककार्यकरणादिति 
चेत्‌; तहिं कार्यकारणभाषसात्रमेष स्मातू ने! कश्मित्‌ निवत्त्येनिवत्तेकभावः | सहकारिणों ॥ 
विरोधव्यवस्थायां न कस्यचिदय न स्थात्‌ । तन्न क्षणिकस्य निवर्तने' सहानवस्थानविरोधः । 


8९. अथाक्षणिकस्य । तस्थापि निवृत्तिः किप्‌ - भिन्ना स्थादू , अभिन्ना वा १। अभिन्न- 
निवृत्तिकरणे स एवं कृत; स्थात्‌ । तथा च कारणमेव स्थातू, न विरोध: । भिन्ना चेतू; 
तस्था एंवें कारण स्यात्‌ । न कस्यंचित्‌ निवर्तको नाम । 


$१०. किम्न, भवतु कथग्िच्छीतोष्णादीनां विरोध+, तथापि अर्य॑ निद्यानिद्य[त्व]|योने | 
धसंभवति | तथा हि-किसविकलकारणं नित्यत्व॑ अनित्त्वेन व्यावस्यते, उतानिद्यत्व॑ 
निद्यत्वेनेति ? । न तावदाद्यः पक्ष: । यतः कारणवर्तवे निद्मत्वमेव न स्थात्‌ । अथाविकल- 
कारणमविचलितस्व॒रूपम्‌ ; तस्यापि न केनचित्‌ निवर्तनम्‌ । निबर्तने वा निद्यतैब न स्थात्‌ । 
नापि क्षणिकत्व॑तंस्य खत एब नाश्ञात्‌ कि नित्यत्वं कुयात्‌। किंच प्रतिक्षणं विशरारुषु 
भावेषु तदेव किग़िश्रिद्यत्व॑नास्ति, येन क्षणिकत्व॑ व्यावस्यते । सद्भावे वा कथ॥ 
सेहावस्थितिबिरोध इति । 


६११. अथ परस्परपरिद्दारखितिरक्षणो निद्मत्वानिद्यत्वयोषिरोध! | स हि किल खरू- 
पनिष्ठो व्यावण्थेते 'नेके बस्तु द्विरूपं संभवति' इति | तदसतू। यंत एकस्थापि प्रस्तरादेः 
शीतस्पशेस्प सतः काछान्तरेणोष्णस्पशेस्प दृशनातू । न च तह्स्तु भिन्नमू | विरुद्धोभयपयो« 
यात्मतया प्रत्यभिज्ञायमानत्वात्‌ । अयैफेदा विरुद्धोभयरूपता नोपलभ्यते । तेदप्यसत्‌ ।# 
वहेरेकस्थाप्युष्णानुष्णखभावस्थ दशेनात्‌ । तथा हि स्पशेरूपतया वहिरुष्णो न रूपरूपतया। 
अन्यथा तदवछोकने जननयनद॒इनमॉपनीपश्येत । 


१. भथ घवलता द्वि? क० सु०। २. भवताइन्य” कृ०। हे. विरोधाव्यव” अ०। ४. “क्षणकत्म 
कु मु०। ५, "द्षणिकर्ुव भ्रु० । ६. अप्ये” क० मु०। ७. वारणं स़ु० क० । <. निवतते मु०। 
९, धिनाशे मु० । १०. निरदेतुक वि मु० । ११. स्थात्‌ निब” मु०। १३. निवर्तते मु०। १३. विरोधी 
भ०। १४. एवं अ०। १५. कवित्‌ कं०। १६६ स भवतिसय्ु०। (१७. निल्लमेव मु० क० । 
१८, क्षणिकल् किश मु० क०। १९, सद्भावस्थ” बू०। २०, तदसत्‌ एक अ०। २१. दशेनाद 
तथाहि स्पशरूपतया वहिदृष्णो न रूपरपतया न च* अ०। २२, अथ वि? मु०( २३, बिरोधोभय 
मु०्क०। २४. "स्यते बहेन्सु० क० । २५. तथापि क०। रे६. न रुपतमा मु० । 
*७. *मापयेत मु० । 

नाश १९ 


९७० न्यायाबतारसूत्रवार्तिकवृत्तो [ १. प्लद्यक्षपरि० 


६१२, न च स्पशै-रूपपरमाणूनां परस्परपरिह्दारेणावस्थानात्‌ नेकमुभयरूपमिति घक्त- 
व्यम्‌ । यतः तथापरिणते* बहिद्रव्ये न केचनापरे परमाणवो विद्यन्ते । ने बेन्द्रियान्तरकल्प- 
तावेफल्यदोषो वाच्य; । कथश्निद्वेदस्माप्यभ्युपरमात्‌ । । 

११३. किल्लेकसिसज्नात्मनि विरुद्धधर्माधर्मयोरेकसंब॑न्धेनावस्थाने कथमय्य विरोध! ? । 

४ अथ कर्मरूपतया तयोरेकत्वात्‌ तथाबस्थानेडपि न युगपद्विरृद्धफलजनकत्वम्‌ | तदप्यसत्‌ । 
तस्यापि दशेनात्‌ । तथा हि-पादादों श्रणच्छेदकर्मणि दुःखोत्पादेडपि मुखे क्पूरादिना 
सुखोत्यादस्यापि दशेनात्‌ । 

६१४. किद्न, अय॑ नितद्यानित्येत्वयो! सामान्यलक्षणयो: सतोर्विरोध:, उत सामान्यलक्षण- 
खलक्षणयोः, आहोखित्‌ खलक्षणयोः, किम्‌ आरोपितयो:, अथारोपितानारोपितयोरिति १ । 

५ न तावदाद्यः पक्षः | एकत्रेवानेकसामान्यसद्भावाभ्युपगमात्‌ । नापि द्वितीय; । यतः । 

“तिर्विशेष न सामान्य भवेच्छशविषाणवत्‌ । 
पबिशेषो5पि च नेवास्ति सामान्येन घिना कृत३ ॥” [ 'लोकवा० आकृति १० ] 
नापि हृतीयः । रूपरसादीनामेकतन्न सद्भावदशेनात्‌ । चतुर्थ तु खरतुरगविषाणयोरिव को 
नाम विरोध: ! । अथ आरोपितानारोपितयोभावाभावयों: परस्परपरिष्टारस्थितिलक्षणो 

४5४ विरोध; । तथा हि- निटयत्वनिवृत्तिस्तुच्छरूपा अनियत्वम । अनिलत्वनिवृत्तिश्व निद्यत्वम्‌ । 
तयोः कथ्थ न विरोधः ? । तद्प्यसन्‌ । यतो न तुच्छरूपो5भावः प्रमाणगोचरचारीति प्रवन्धेन 
प्रतिपादितम्‌ । कथ्थ तहिं भावाभावात्मकं वस्तु ! । नेतदर्ति । यस्मात्‌ परदेशाआपेक्षया 
भाव एवाभाव; । नापि प्रागभावप्रध्वंसाभावविशेषणसत्तासमवायात्मक;, सँत्तया सह 
संबन्धासिद्धे । स हि समवायरकक्षणो5भ्युपगम्यते | तस्य च॑ पूर्वमेब निरस्तत्वादिति। 

» . $१५. किग्व सत्तासमवायादनितद्यतायाम्‌ आत्मादिष्वपि अनिद्यत्वप्रसड्र; | यथा च॑ 
समवायोडन्‍्यद्वा एकान्तनियं वस्तु न संभवति तथाउग्रे प्रतिपादयिष्यामः: । तन्न कश्विद्धाब- 
व्यतिरिक्तो3भाबो5स्ति येन विरोध! स्थात्‌ | ततः सिद्धों नित्यानितद्यास्मको घट; । तत्तिद्धौ 
च न विरुद्धो देतुः । 

३६१६. नाप्यनैकान्तिकः । विषयेये बाधकप्रमाणसद्भावात्‌। तथा दि -इदं सत्त्वम्‌ अर्थ- 

# क्रियाकारित्वेन व्याप्रम । सा च्‌ कूटरथनित्यादनितयाश्व व्यावर्तमाना सत्त्ममादायेव निवर्तते । 
तेन उत्पादव्ययभोव्यवत्येव वस्तुनि सक्त्यमवतिष्ठते । 

६१७. न च सत्तासंबंधेन सर्व बाच्यम्‌, सत्तादीनामसर्वप्रसंगातू। अपरतत्ताभ्यु- 
परमे बाउनवस्था | तदव्यापि लक्षणम्‌ | अतिज्यापि च झश्षविषाणादीनामपि ससस्‍्वप्रसक्कात्‌ | 
तेषां सकलशक्तिरद्वितत्वात्‌ू न सत्तासंबन्ध इति चेत्‌ । तहिं शक्तिरेब सक्तेलक्षणम्‌ , किं 

» सेंत्तासंबन्धेन ! । इतरेतराश्रयत्व॑ च॒ स्थात्‌ । तथा द्वि - सति सत्तासंबन्धे सत्ततं बॉच्यम , 
सति सर्वे सत्तासंबन्धः । 








६. “णतवहि ब०। २. न सिरिद्रि अ०। ३. “"बन्धिना' अ०। ४, पदे क० मु०। ५, 'निद्ययोः 
ब० मु० क०। ६: सामान्यरहितलाब विशेषास्तद्दव हि”?-म्होकवा०। ७. सत्ताया अ० । 
<. संबंधो$सिद्: अ० ब०। ९. तस्य पू० अ०। १०, यथा सम" खू०। ११. अपरसत्ताभ्युर ज०। 
१९. सत्ने है" मु० । १३. सत्त्वं सति मु क० । 


कारिका ३५. ] एकान्तनित्यादावध्र्वम । ९१ 


8१८. सा व्‌ कूटस्थस्य न विद्यते | तथा हि-तैक्नित्य क्रमेण बा शक्तिमत्स्यात्‌ू यौगपश्रेन 
कि सर वा ) । न तावत्‌ क्रेण । सकरूसामरथ्योपपन्नस्थ एकक्षण एवं समस्तकार्य- 
निषेध:।.. फरणप्रसब्बात्‌ । सहकायेपेक्षा च॒ समर्थस्य न विद्यते । असामर्थ्य वा पूर्चम- 
समर्थस्य सहकारिसेभिध्येन सामध्योत्पत्तो परिणामित्वप्रसंग/ | सहकारिणा सामथ्यमुत्पाथ- 
मान ततो भिन्नमभिन्न वा स्थात्‌ ! । अभेदपक्षे कूटस्थनिद्यताह्यनि:ः । भिन्नकरणे तस्मादेव £ 
कार्योलत्ति; स्यात्‌ू, न निद्यात्‌ | इलादि सोगतरेबात्र विजुम्मितं तबिद्द नोच्यते विस्तर- 
भयात्‌ । तन्न ऋरमेण कठेत्वम । 

8१९. नापि योगपद्चेन प्रथम एवं क्षणे क्ृतत्वात्‌ द्वितीयादिषु न किद्धित्‌ कर्तज्यमस्तीति 
संर्वसामश्यरहितस्थ व्योमोत्पछस्येवासत्त॑स्थात्‌ । पुनः करणे वा फ्रमपक्ष एवं स्थात्‌ । 
तत्र चोक्तो दोपप्प न च॑ कृतकरणमस्ति | तन्न योगपश्ननापि करोति । न चापर॥ 
क्रम/क्रमरूप प्रकारान्तरमुपेयते, अस्मन्मतानुप्रवेशप्रसंगात्‌ । तन्न कूटस्थनित्यं किंचित करोति। 

6२०. नाप्येकान्तक्षणिकम्‌ । तदूपि हि क्रमेण वा कुंयोत्‌ योगपयेन वा ?। न ताबत्‌ 
कक सर क्रमेण | स हि. देशक्रमो वा स्थात्‌ पिपीलिकानामिव, कालकरमों बा पत्रनालछा- 
निषेध: । दीनामिव । ततन्न नेकस्मिन्देशे कार्य ऋृत्वा देशान्तरे क्षणिकं वस्तु करोति। 
तत्रेव तस्य ध्वस्तत्वात्‌ । नाप्येकस्मिन्‌ क्षणे कृत्वा द्वितीये विदधाति, क्षणिकत्वहानिप्रसंगात्‌। # 

१९२१. अथ नाय॑ क्रम: सोगतेरुपेयते | कि तहिं?। कायान्‍्तरासाहित्यं केवल्यम्‌ 
अड्डूरादेः । योगपद्यमपि कार्यान्तरसाहित्म्‌ | तथा हि-लोको वदति ऋ्रमेण यवाह्ुुरा 
उत्पन्ना यौगपश्चेन वा इति । नन्ु कस्पनामात्रमेतत्‌ वस्तुतेंः पुनः सोगतानां द्विविधं॑ कारण 
सामग्रीलक्षणम्‌ सहकारिलक्षणं च।तत्र यदि सामग्रीलक्षणं कारणमाश्रितय क्रमयोग- 
पद्यमिष्यते । तन्न संभवति ! तन्न योगपद्माभावात्‌ । एकमेव हि कार्य सामग्री जनयति । » 
नापरम्‌ । तन्न कार्यान्तरसाहित्यलक्षण योगपद्मय तत्रास्ति | नापि सहकारिकारणमश्युपगम्य 
तंथाभावव्यवस्था । तत्र हि योगपद्यस्येव संभव इति | तथा हि तानि सख्त स्वमुपादेयकायम्‌ 
उपादानभावेन परस्परकार्य थ सहकारिभावेन जनयन्तीति कुतः क्रम; । तत्‌ परापेक्षया 
कल्पित एवं क्रमयोगपद्मभावः | न हि निरंश वस्त्वनेककायेजनक संभवति सांशता- 
प्रसंगात्‌ । न चोपादानसहकारिभावः संभवति । तथा हिं- द्वितीयखभावषाभाषादे कमेव ४ 
जनयेत्‌ । न चेक जनकमुपेयते | तन्न क्षणिकपक्षेठपि क्रमयोगपद्मक्रियासंभवः । 

६२२ किंच क्षणिक वस्तु सब्यापारं वा कारये कुर्यात्‌ निव्यापारं वा ? । निव्यापारस्य 
करणे खपुष्पस्यापि कार्येक्रिया स्थात्‌ | व्यापारबच्ते प्रथमे क्षण उत्पद्मते द्वितीये व्याप्रियते 
इति क्षणिकत्वह्दानि! । अथ प्राक्काठमावित्वमेव व्यापार; नापरः । तरह्दहि तत्क्षणभाविनां 
जगत्क्षणानामपि कारणत्वं स्थात्‌ | तथा व्‌ सूत्ररूपताइपि घटर्थ स्थात्‌ । न चोपेयोर्थिनां 
नियत्तकारणोपादानम्‌ स्थात्‌ । न चानन्तरक्षणबिनष्टे चिरतरविनष्टे वा कश्रिद्धिशेषोडस्तीति 
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१. सक्ति अ० ब०। २, "कारिसन्निधो मु० क०। ६. सत्तसा" मु० क०। ७. न वा मु०। 
५, बस्तुन: सु० क० । ६, तंत्र क्रमयोग” आ० ब०। ७, तत्राति नापि क्रम इति । नापि सह” 
अ०्य०। ८, न च निरं क० मु०। ९. द्वितीयांशभा" कऋू० मु०। १०५ "कमुपपथते ब० । 
१३६, "हा कायं० ० मु०। १२, न चोपेये यार्थि" श्रृ० अ० । 


९२ न्यायावतारंभ्रत्रवारतिकद्सो [ २. भत्यक्षपरि० 
चिरतरविनष्टमपि कुर्यात्‌ । इति मतेन कुछटेन बासितव्यम्‌ | ततों थटरूपतया परिणमनमेष 


मृत्पिण्डस्य कारणत्व न प्राग्मभावः । न चानुसन्धातारमासमानमस्तरेण क्रायेकारणभाव- 
प्रतीतिः । तथा हि - क्ारणविषयेण प्रत्यक्षेण कारणमेब प्रतिपश्नम , न कार्यम्‌। कार्य वि- 
षयेणापि कार्यमेव न कारणम्‌ू । अथ निर्विकल्पकद्शेनद्यानन्तरं “इवदमस्मादुत्पन्नम्‌! 
४ इत्येबमाकारं स्मरणज्ञानमुदेति तेन तथाभावग्रह! । तद॒प्यसत्‌ । स्मरणं हि अनुभवानुसायें- 
वोपद्ते । न चानुभवद्बयेन कार्यकारणभावो5नुभूतः येन तथास्मरणं स्यातू । आत्मनओआा- 
भावे कर्य तत्‌ स्मरणं स्थात्‌ ? । तन्न क्षणिकपक्षेईषपि का्येकारणभावश्नतीतिः । 
६२३. किब्न काय सदुत्पद्यते, उतासत्‌ , आहोखित्‌ सदसत्‌ ?। यवि सत्‌। किमुत्पग्यते ? । 
अथासत्‌ । कि न व्योमोत्पलम्‌ ? । अथ प्रागभावाभावात्‌ न व्योमोत्पलूस्थ उत्पत्तिः | ननु 
# प्रागभावो5ैपि तस्य किमिति नास्ति ? । उत्तरकाल्मभाषादिति चेत्‌; इतरेतराश्रयत्वम्‌ । 
तथा हि - यस्योत्तरकाछुमुत्पत्तिः तस्य प्रागभावः । यस्य प्रागभावः तस्योत्पत्तिरिति । संद- 
सश्चेत्‌; हन्त ! अस्मन्मतानुप्रवेशः । ; 
६२४. तप्नेकान्तनित्ये नित्य वा अर्थक्रिया समस्तीति नित्यानित्यात्मन्येबार्थक्रियाकारित्बेन 
सक्तमम्‌ । तथा &ि-स एवं मृत्पिण्हों घटरूपतया परिणमते इति प्रतीतिः । यद्रुप॑ हि 
४ कारणमुपलभ्यते तद्बपमेव कार्येमपि । तद़ेब द्रव्य तेनें तेन पर्योयेण परिणमदुपलभ्यते । 
नालन्तमिन्नमभिन्न वा घटादिकार्य प्रतीयते । तदुक्तम्‌ - द्रवति गच्छति तांस्तान्‌ पर्याया- 
निति द्रंव्यम्‌ । तेन द्रव्यमेष अन्तरक्म , बहिरज्ञा: पर्यायाः । 
8२५. नलु द्रव्यस्थ कुतः सत्त्वसिद्धि: ? । प्रद्यभिज्ञाप्रयक्षादिति श्रूमः । तथा हिं- 
सत्य यद्बाधितबवोधगोचरचारि तत्‌ सद्‌ यथा स्तम्भकुम्भादि । अवाधितप्रत्य- 
सिद्धि ।.. भिन्लाप्रत्क्षमोचरचारि च॑ पूर्वोत्तरपयोयव्यापि द्रव्यम्‌ | भेददशनमपि हि” 
भेदवादिभिरिन्द्रियान्बयव्यतिरकानुविधायितया प्रद्यक्षमुपेयते तथा अभेदाध्यवसायिन्यपि 
पूर्वदशनाहितसंस्कारप्रबो ध प्रभवस्मर णसद्दाये रिद्रयान्वयव्यतिरेकानुविधायिनी प्रयभिज्ञा कर्थ 
मन प्रयक्षम्‌ ! । 
६२६. ने च “अक्षं वर्तमानकालभाविनि प्रत्यासीदति, अतः तदलुसारिणी धीस्त्रेव 
» प्रवर्तितुम्‌ उत्सहते, न पूर्व त्र' इति बाच्यम्‌ । एवं हि विश्वददझ्षेनावसेयाः सम्भादयो5पि न 
प्रयक्षाः स्युः । तथा हि - अवोचीनावयवसंबन्धे ( द्वे )नद्रियजनितप्रत्यक्षावसेय मध्यपरावय- 
बादिव्यापि स्तम्भादिद्रव्यम्‌ । तशावोचीनावयवमात्रपयवसिते * प्रत्यक्षे न स्थात्‌ । परमाणु- 
रूपावयवानां चैंप्रयक्षत्यात्‌ । ततः सकलप्रमाणशुन्यों प्रह्मताउ5पर्चेत । 
8२७. अथ विततदेष्नाव्यवस्थिता; परमाणवः प्रतिभासविषया: । ददसत्‌ । स्ान्तराणां 
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१, "डस्पेव का” आ० । २. उताउसयदि क० मु०। ३. प्रागभावभावात्‌ क०। ४, प्रागभावे5पि 
मु०। ५. 'रिति तप्नैका” मु० क०। ६, "करियासमस्तीति मु०। ७. दव्यं तेन पर्यो" मु०। 
<,निति द्व्यमेव म्ु० । ९,, “चारि पूर्वी" मु० क० । १०, 'मपि भेद” क० मु० । ११, "रेकपिधा ब०! 
१२, “यते अतः अमे” मु०। १३ प्रसक्षं वर्त” ब७ । १७, पूर्वन्न इति मु०। १५, अथोधीवाव” 
मु०ण क० । १६, तथार्थाधीना" मु० कू०। १७, '"सितप्रलक्षे मु०। १८, वाप़त्म? मु० । 
१९, “झुज्यप्ा' अ० ब० मु० । 


कारिका ३५. ] दृष्यस्त प्रजनिज्ञाजयक्षावलेयत्वम्‌ । ५३ 


तेषां जप्रतिभासनात। संयोगात्‌ तथामासनमिति बैल; ननु तेषां संयोग: किम एकदेशेन 
सबोत्मना वा ? । ने ताबदेकदेशेन निर्देशत्वात्‌ परमाणूनाम्‌ । नापि सवोत्मना पिण्डस्य 
अणुमात्रत्वप्रसंगात्‌ू । तन्न परमाणव: ग्रेतिभासविषयाः । किन्तु एकपरिणामपरिणदं 
स्तम्भाविद्रव्य॑प्रतिभासगोचरचारि । तथथा - अवोचीनावयवसंबद्धेन्व्रियजनिशप्रत्मक्ेण 
विभिश्नदेशव्यबस्थितपरोक्षावयवव्यापि पुरोग्यवस्थितं वस्तु प्रतीयते, तथा वर्तमानफ्योंय- ४ 
संबेद्धेन्द्रियात्‌ स्वृतिसहयायात्‌ उत्पन्नेन प्रयभिनज्लाप्रलक्षेण अतीतदेशकालाविव्यवस्थितानेक- 
पयोयव्याप्येक प्रेत्येष्यतीति न कश्चिहोषः । 


8६२८. न॒थ क्षणिकानुमानबाधितत्वात्‌ प्रद्मभिज्ञानं आन्वमिति वाच्यम्‌ । अन्यथा 
विश्वददशन हिमांशुधवलिमान परिच्छिन्ददुत्पद्यमानं - 'नीठ॑ निशीथिनीनाथबिम्ब सस्‍्वात्‌ 
नीलोत्पलबद' इत्यनुमानवाधमनुभवदप्रमाणं ातू । अथास्य प्रलक्षबाधितत्यात्‌ ॥ 
न प्रामाण्य । क्षणिकानुमानस्यापि प्रद्यभिज्ञाप्रयक्षबाघायां समानम्‌ । अथ प्रद्मभिज्ञानस्थ 
आन्तत्वात्‌ क्षणिकानुमानस्य प्रमाणता। तहिं इततरेतराश्रयत्वम्‌- सति हि प्रद्मम्रिश्ञानसल 
आन्तत्वे अस्य प्रामाण्यम्‌ । सलस्य प्रामाण्ये प्रयभिज्ञानआन्ततेति | न व प्रयक्षम्‌ 
अनुमानेन बाध्यते । तत्पूर्वकत्वात्‌ अनुमानस्थ । अन्यथा3नुमानपूर्वकत्वेडनवस्था स्वात्‌ । 
ततः सिद्धमबाधितं प्रयभिज्नाप्रयक्ष । छ 

९२९. किल्लन, यदि नियतज्यक्तिसंबद्धेन्द्रियजनित प्रत्यक्ष नातीतादिषयोचात्मकद्य- 
ग्राहि स्थात्‌, तदा यदेतत्‌ सुप्रसिद्धं बह॒यनुमान तदपि न स्थास्‌ । तद्धि महानसाविठ्य- 
वस्थितधूमधूमध्वजसंबद्धेन्द्रियजनितप्रवक्षेण. अशेषत्रेढोक्योदर विवरवर्तिधूमबहि विशेष- 
व्यवस्थिततियेक्सामान्ययोदर्याप्रिमहण सति प्रवर्तते । तथेन्द्रियसंबद्धबस्तुमात्रविषयप्रत्य- 
क्षतायां न स्थात्‌ । तस्मादू यथा ग्रल्क्षं व्याप्रिग्राहकम्‌ अशेषविशेषात्मकतियेक्सामान्यम्राहि » 
तथा प्रद्यमिश्लाप्रयक्ष ऊर्ष्चतासामान्यमाहीति । न च दुनपुनजातकेशादिष्वेकत्वमन्त- 
रेणोत्पश्यमान॑ आस्तमिति बाच्यम्‌ । तम्रापि सामान्यस्थ सद्गबोवात्‌ । न चेकत्न श्रार्स्त 
प्रयक्ष सर्वत्र आन्तमिति वाच्यम्‌ ! तस्मात्‌ सिद्ध नित्यानित्यात्मक॑ वस्तु । तत्सिद्धों लव 
सदसदात्मक॑ सामान्यविशेषात्मक उत्पादग्ययभोव्यात्मक॑ च सिद्धमू, विशेषोत्याद- 
विनाशानामनिद्यत्वेडन्तभोवात्‌ , अन्येषां निलत्वे इति । डे 


६३०. ने चेतद्माच्यम्‌ - 
“सेस्योभयरुपत्वे तब्िशिषनिराकूतेः । 
चोदितो दृधि खादेति किमुष्टं नाभिधावति ॥” [ प्रमाणवा” ३.१८१,१८२ ] 
पर्योयनयस्थाप्यक्युपपमात्‌ । अत एवं सप्तभद्गी सिद्धाति। तथा दहि-यदा द्रव्यस्थ 
प्रौधान्य॑ विवक्ष्यते तदा 'स्थादस्ति' इति कथ्यते । यदा पर्यायाणां तदा 'स्पाझ्नार्ति! # 
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१, नेकदे मु० क०। २. 'णवः किन्तु” ब०। ३. अर्थाधीना" मु० क०। ४, संबन्धेन्द्रि' झु० 
क०। ५ प्रलक्षतीति क० । प्रत्यक्षमिति मु०! ६. परिच्छिदवुत्प'! मु० क० । ७, "मानमतु' मु०। 
“प्रानबाधामनु? क० । ८, "भिज्ञाआस्ततेति क० । ९, संबस्धेन्द्रि' शु०। १०, 'जनितप्र” कृ० । ११, तथते- 
तत्‌ मु० क० । १२. 'स्थितधूमध्व” मु० क० । १३. संबन्धेन््ि' मु० क० । १४. सि ब्तते मु० क० । 
१५, छत्त्याव मु०। १६, प्राधान्यविबक्ञा तदा क०। प्रधानबिपक्षा तदा मु०। 


। 
हि न्थायावतारसूत्रवार्तिकबृत्तो [ २. अल्यक्षपरि० 


इति । यदा युगपदुभयप्राधान्यप्रतिपाद्न' विवक्ष्यते तदा “अवक्तव्यम! | एते सकलादैशाः । 
सत्संयोग एबापरे चत्बारों भज्ञा भवन्ति | ते च स्वावयवापेक्षया विकलादेशाः । तथथा - 
अस्ति क नास्ति च | अस्ति चावक्तव्यं च। नास्ति चावक्तव्यं च।अस्ति च नास्ति 
थावक्तव्यं थ इति नापरभज्ञसम्भवः । [ २५ ] 

६ 6१. एवं संख्या-डक्षण-गोचरविप्रतिपत्ति निराह्येदानीं फलविप्रतिपत्ति निराकुर्वन्नाह «- 


अतीतेस्तु फलमिति । 
प्रतीतेस्तु फर्ल नान्यत्‌ प्रमाण न ततः परम्‌ । 
अतादुष्येडपि योग्यत्वान्नियताथस्थ वेदनम्‌ ॥ २९॥ 
$२. “तु) पुनरथ्थ । फूल पुनः प्रमाणस्याथोधिगतिरेव नान्‍्यदिति, तेद्धि ज्ञानान्तरं वा 
#अमाण-. झ्थास्‌ प्रवृत्तिवां अर्थक्रियाप्राप्तिबति ? | तत्र न ताबत्‌ ज्ञानान्तर्म्‌ । तद्ठि 
व्यक्था।  श्रमाणादििन्नविषयं वा स्थात्‌, अभिन्नविषय वा? । यदि भिन्नविषय तह 
कि केन संगतम्‌ ? | एवं हि घटकज्ञानस्थापि' पटज्ञानं फर्क स्थात्‌ । अथाभिन्नविषयम्‌ । 
सदा साधितक्रिये कर्मणि अविशेषाधायि कि कुर्बत्‌ साधन स्थात्‌ ? । निश्चयमिति चेत्‌; 
न, प्रमाणस्येव निम्वयात्मकेत्वात्‌। अथानिश्चयात्मकं प्रमाण तहिं निश्चय एवं प्रमाणमस्तु । 
४ कि तेन निम्चययकरणात्‌ ! । तदपि चेत्‌; चक्षुरादिकमस्तु । में चानिश्चयात्मकप्रमाण- 
बाविभिरपि निम्नयः फलमिष्यते । तन्न ज्ञानान्तरं फलमिति। 

६३. नापि प्रवृत्तिप्राप्ती, तयो: पुरुषसाध्यत्वात्‌ । उक्त च झाखकारैः-“नहि प्रमाण 
गले गद्दीत्या पुरुष प्रवतेयति नाप्यर्थ मुत्पाय अपयति किन्तु अर्थपरिच्छेदकस्वमेव प्रवर्त- 
करत्व प्रापकत्वं च' इति । तस्मादथोधिगतिरेव फलम्‌ । 

» ६४. प्रमाणमपि न ततः प्रतीते:' परं, किन्तु प्रतीयते5नेनेति प्रमाणं प्रतीतिरेष । 
एतदुक्क॑े भवति - नात्मनः परमार्थेन प्रमाणं भिय्यते किन्तु आत्मेब ज्ञानावरणक्षयो- 
वैशेमवान्‌ प्रमाण, स एवं श्रतीतिरूपत्वात फलमिति । 


६५. आकारः प्रमाणमिति चेत्‌; न, अथाकारतायां ज्ञानस्थय जड़ता स्थात्‌ू । अथ 

नीछायाकारतैय अथोद्धवति ने जडता । यदि नीलपरमाणुरूपना तदा कर्थ न जडता ? | 

# अथापरमाण्बात्मके विज्ञाने नीर्ज॑प्रतिबिम्बमात्रमेव भवति । यथाउनीलात्मके स्फटिके 
नीछादिति | तदसत्‌ । यतो न स्फटिकस्यापि नीकूपर माणुपरिणतेरस्यत्‌ प्रतिविम्वमिति । 


8६. किद्न, कारणत्वादू यथा अर्थाकारों भवति तथा चक्लुरादैरपि स्थात्‌ । अयोग्यत्वात्‌ 
न इति चेत्‌; तहिं योग्यतैवास्तु किमाकारेण ? । तेन यदुक्तम्‌--“आकारमन्तरेणें 





२. 'पादनविचक्षा मु० क० । २, सकलदि शा; मु०। ३. तद्विशञा मुण० क० | ४. ज्ञानान्तरप्रमाणा- 
न्त्र्मू । तद्ि प्रमा कृ०। ५. ततिंक मु०। ६. "स्यापि पटज्ञानस्थापि पटशानं फर्ल क० । ७, निश्रयात्मर्क 
प्रमाण झु० क०। ८, “अस्तु निश्चय मु० क०। ९, अर्थयति मु०। १०, 'कल॑ च॒ प्राप” क॒० । 
११. प्रतीतेदपरं मु०। १२, प्रतीयन्ते अ० यब०। 2१३. प्रतीतेरेष मु० क०। १४, किश्नात्मैव मु०्। 
१५, पठंभवात्‌ मु०। १६. 'कुपः फल जथ्वू० कू० । “"हपफल मु० । १७. “वति जडता मु० क० । 
६८, नीढ़ातू प्रतिबन्धमात्रमेब अ० ब० । १५०, अर्थादाकारो क० । २०, "न्तरे प्रति? मु० । 


कारिका ३६. ] परोक्षस्य विषयव्यवस्था । ९७ 


प्रतिकर्मव्यवस्था न स्थात्‌” इति तप्रिरसम्‌ । ज्ञानमेव दि नियतार्थभ्दणे योग्यमस्तु 
किमाकारेणेति । एतदेवाह - अतादृप्येपीत्यादि | 
६७. यस्मादाकारवादिनापि पस्तुस्वाभाव्य आकारप्रदणे' ज्ञानस्यास्युपततम्‌ । तस्मास्‌ 
तदेव नियतार्थप्रहणे श्ञानस्पास्तु कि व्ययधिना | | न च॑ स्वाभाव्यमह्देतुकम्‌ । किन्तु 
कर्मण; क्षयोपशमवैचित्रयाद्‌ आत्मैष नियतार्थक्ञानाकारँतया परिणमंस्तांसानथोन्‌ प्रतिपद्यते॥ 
इति स्थितम्‌ | 
इत्यन्यलक्षणतमःपटरू निरस्थ प्रद्यक्षमक्षिसममुझछवलदशेनाय । 
श्रीसिद्धसेनघटितस्फुटगीःशछाकां शुद्धामवाष्य बिमलं विद्वितं मबैतत्‌ ॥ [ ३६ ] 


0 इते श्रीशान्त्याचार्यविरखिताया वार्तिकवृत्ती प्रसक्षपरिच्छेद: 0 


+७-+२०म्यायाबट:फर.>जआट_ ० >हु:क2४०--> «>> 


३. अनुमानपरिच्छेदः । प 
०० (/आ ३. 2 ७ बल व 

8१, एवं प्रयक्षस्य॒ संख्या-लक्षण-गोचर-फलविप्रतिप्सि निराकृय इदानीं परोक्षस्य॒तां 

निराकतुमाद - पूर्वमेव परोक्ष॒स्य इ्यादिना । 
पूवेमेव परोक्षस्य विषयः प्रतिपादितः । 

६२. अतुमान-शौब्दलक्षणस्थ परोक्षस्य “अ[विस्पष्टास एव स्युः! [का० २३] इलाविना 
विषयोउस्पष्टादिरूप: प्रतिपादितः न सामान्यम्‌, नाप्यन्यापोदह्द इत्यर्थ:। तथा हि 
मामान्येडर्थक्रियाशुन्ये 5नु पानादे; प्रतीयमाने5पि नार्थक्रियार्थी ततः प्रबैतेत । 

३३. अथ कामर्थक्रियाँ सामान्य न करोति ! । यद्यन्यसाध्याम्‌, तदा अन्योड्प्यर्थ- 
क्रियाकारी न स्थान । न हि नील्मपि पीतसाध्याम्‌ अर्थक्रियां करीति। अथ खसाथ्यां तदा 
अभिन्नह्ञानाभिधानलक्षणां करोत्येब । कथमर्थक्रियाशुत्यं सामान्यमिति ! । यथेव॑ सुतरां 
न प्रवर्तत, तत्मतीतिकार एवं तदर्थक्रियाया: सिद्धत्वादेति । न चाभिन्नज्ञानाभिधाने 
सामान्यसाध्ये, तयोरसामान्यदर्शिनोडपि छात्रविकल्पेषु भावात्‌। न चेकान्तनित्यस्य 
खविषयज्ञानोत्पत्तावपि सामथ्येमस्तीत्युक्तम्‌ । 

(४. अथ तत्प्तीयमानं विशेषेषु प्रवर्दयति | तद्सत्‌ । न द्वि अन्यस्मिन्‌ प्रतीयमाने 
अन्यत्न प्रवृत्तियुक्ता, अतिप्रसंगात्‌ | संबन्धात्‌ प्रद्त्तिरिति चेतू । नेतदस्ति | न झेकशअाठृ- 
प्रतीतो द्वितीयप्रवृत्तिहेश्यते । अथ सामान्य विशेषेबिना न संभवति तेन तेषु प्रवर्तयति | & 
ननु सामान्य किम अविशिष्टं प्रतीयमानं विशेषेषु प्रवर्तयति कि वा विशिष्टमिति | । यथ- 
विशिष्ट तदा तत्‌ सामान्य प्रतीयमानं विशेषमन्तरेणानुपपश्चमानं सलिलादावपि प्रवर्तयेतू। 

६५. अथ विशिष्ट तदा बेशिष्टयं वक्तज्यम्‌ | कि तन्र समवायः, कि या “तस्मेदम” इति 
प्रतीतिरिति ! । न समवायः, तस्य निरस्तत्वात्‌। साधारणस्य च समवायस्य न विशेषकारित्व- 





१. भतद्रपेपी” मु० । अताद्रपोषपि क० । २ "महणाज्ञा' मु० । प्रदणात्‌ ज्ञा" क०। ६. कारः 
तथापरि' झु०। ४, परिणतर्खासान” बरू०।. ५, श्री अ० ब५ क्र०। ६५ शब्दक' रु० मु० क० । 
७. प्रवतेते झ०। ' | 


९६ स्माधावतौरसुत्रवारतिकशतो [ ३. अमुमातपरि० 


मित्र । द्वितीये हु पश्चे इतरेंतराश्रयस्थम्‌ । तथा हि - विशिष्टसामास्यप्रतीतों विशेषत्नत्तीति!, 
ततल्मतीती विशिष्टसामान्यप्रतीतिरिति | कि च॑ “्तस्मदम! इति प्रतीताबषि नियतदेश- 
विक्षेबाप्रतीतों नानुमानादेः प्रब्तेत । व्याप्तिप्रहणकाके च बेहृथादिसामान्यस्थ सिद्धत्वात्‌ 
भृद्दीतप्राहित्वेन व प्रामाण्य न स्थात्‌ इति। विशेषो5पषि सामान्येनः प्रतीयत इति चेतू; 
$ भ्षामान्येन इति को$थ॑; ! । कि सामान्यमेव सामान्य प्रतीत प्रतीयते कि था बिशेष 
इति १ । यदि सामान्य तठदा तेनापि पुनरन्यत्‌ सामान्य ततोउप्यन्यदिति अनवस्था । नापि 
विशेषः, ऋ्रमाननुभवात्‌ । 
8 ६, अथ माखि छक्षणो किन्तु युगपदुभयं प्रतीयते । नेतस्ति, उभयाप्रतीतेः । न दि 
पक दृण्ढायमान सामान्यम्‌, अपरो विशेषः तत्र छक्ष्यते । उक्तत्न । 


७ “दोहिं वि णएहिं नीयं सत्थमुल्भृएण तद् थि सिच्छ्ल । 
जं सबिसयप्पद्ाणसणेण अन्नोश्ननिरवेबला ॥” [ सन्‍्मति २.४९ ] 


अथाभिन्नसामान्यप्रतीतोी नियतदेशविशेषप्रतीतिः! । एवं हि. अशेषविशेषप्रतीतिरपि 
स्थातू । तथा हि - यदू यस्मादभिन्नखरूपं ततू तस्मिन्‌ प्रतीयमाने प्रतीयते । यथेकब्यक्ति- 
सामान्यश्रतीतो व्यक्त्यन्तरसामान्यम्‌ । अभिन्नखरूपं च व्यक्त्यन्तरमिति। कृष्णादेविंशेषण- 
# स्याग्रतीतिरिति चेत्‌; न, विशेषणानामभेदे' प्रतीतिः स्थात्‌ । भेदे5प्युपाधिमति निम्धीय- 
माने5शेषोपाधीनामपि निश्चयः स्थातू । तस्मादभिन्नसामान्यप्रतीती अशेषब्यक्ति« 
प्रतीतिभवेदिति । 
$७. किग्न, “- 
“कस्मात्‌ सास्नादिमत्खेव गोत्व॑ यस्मात्‌ तदात्मकम्‌ | 
म तादात्म्यमस्य कस्माश्चेत्‌ खभावादिति गम्यताम्‌॥” [ 'छोकबा० आह ४७ ] 
एबममभ्युपपाममुपदश्ये दूषयति - 
“व्यक्तिजन्मन्यजाता चेद्‌ आगतानाश्रयान्तराद। 
प्रामासीजन्न व तहेशे सा तया संगता कथम्‌ ॥ 
व्यक्तिनाशे न चेन्नष्टा गता व्यक्स्यन्तरं न च । 
मर तच्छून्ये न स्थिता देशे सा जातिः क्वेति कथ्यताम्‌ ॥ 
न याति न च॒ तत्नासीत्‌ अस्ति पश्चान्न चांशचतु । 
जद्दाति पूर्व नाघारम्‌ अद्दो व्यसनसंततिः ॥ 
एवं तादत्म्यपक्षोपि न युक्त: । तस्माद्विशेषा एवं सँमानपरिणामवम्तो स्पष्ट: परोक्षस्य 
विषयी इति । ननु विशेषविषयत्वेडजुमानादे: कर्य न ताणोदेः श्रतीतिः १ । न, दूरप्रत्यक्षे5पि 
» वेस्माउप्रतीते! । तदेव॑ न सामान्य विषयः । 
६८, नाप्यन्यापोहद: | स द्वि पयुदासरूपो वा स्थात्‌ अ्रसश्यरूपो वा? । प्रथमपक्षे 
अपोह-.. बस्त्वन्तरमेव स्थात्‌ | तश् सामान्य वा विशेषों वेति विधिरेब झब्दार्थ। स्थात्‌ । 
निरासः। द्वितीये तु निषेधमात्रमेव प्रतिपाथते । तस्य च शब्दाद्र्थत्यमयुक्तम्‌ , अप्रतीतेः । 





१. कृद्यादि' अ० ब०। २. 'वस्था अभय मु० क०। हे. लक्षण मु० क०। ४. भविशेष- 
विज्ञे” क०।. ५. 'मम्तेदम्ः थ० मु० क०। ६, दूषयन्ति मु० क०। ७. सामान्यपरि' क० । 
८, विषम इति छू० । 


कारिफा ३७. ] अपोहनिरासः । ५९७ 


तथादहि- परप्रतिपादनार्थ तस्य प्रयोग: । परस्तु नीछाद्र्थी नानीलनिषेधमात्र जिशासति। 
प्रतिपादको 5पि तथैब प्रतिपादयति । अजिज्ञासित प्रतिपादयश्न प्रेक्षापूर्वकारी स्थात्‌ ! 

६९. अथ 'किम्‌ आनयामि! इति जिज्ञासायाम्‌ अनीरूमपि जिज्ञासितं नीछमित्युक्त 
निषिध्येते । नेय' प्रतिपाधस्य विधावेब जिज्ञासा न “निषेधमात्रे । प्रतिपादको5पि तथेव 
प्रतिपादयति । सामथ्योदन्यप्रतिपस्तिरिति । नेतदस्ति, प्रतिपाद्ययय सामान्येन विधावेव * 
जिज्लापता न प्रतिषेधमात्रे । विधिप्रतिपत्तौ सामथ्योदन्यप्रतिषेष इति । 

$१०, किद्ज, अयमपोह्दो भावे भावस्थ वा प्रतीयते* केबछो वा !। प्रथमपक्षे भावयोः 
प्रतीतिः कि तेनेवानुमानादिना, कि वा प्रमाणान्तरेण ? । यदि तेलेब तदा कि भावों प्रतीत्य 
प्रतीयते कि बाउपोहं* प्रतीत्य ताविति ? । न तावत्‌ प्रथर्मपक्ष: । नहि नीलशब्देन अनी्े 
प्रतीयते | प्रतीयमानत्वे बा कथ तम्निषेध इति ?। नीढूं थे अतीत्य अनीछापोहँग्रतीतों ॥ 
स्‍्वैडन्ती प्रतीतिः स्यात्‌ । अथ नीलेमेव अनीलापोहात्मकं॑ प्रतीयमानमुभयव्यवहारं 
रचयति; तहिं आयातो$स्मत पथमिति । नापि द्वितीय: पक्ष; । नहिं केबलो35पोहः 
प्रतीयते पश्मात्ताविति, अननुभवात्‌ । नापि प्रमाणान्तर॑ किंचित्‌ तत्र अनीलप्रद्यायकमस्ति, 
येन तदपोहः प्रतीयेत । न चाभावेन भावस्य कश्रित्संबन्धः संभवति इत्युक्तम्‌ । तस्मान्न 
भावसंबन्धित्वेनापोहस्य प्रतीतिरिति । केवलुस्य च तस्य प्रतीतो सर्वशब्दानां पर्यायता # 
स्यात्‌, लिब्नलिब्रिनोरभावश्य भवेत्‌ । तथाहि -यदेव लिड्भशब्दबाच्यम्‌ तदेव लिप्लिशब्द- 
स्थापि । तथा विशेषण-विशेष्यभावो5पि न स्थात्‌। असस्‍्व॑च जगति न किंचिदस्ति 
यदेपोदह्देन सक्त्वार्यं साधनं भवेत्‌। 

३११. अथासत्यपि बाह्य वासनानां नानात्वात्‌ तजानितानां ध्वनीनां न पर्योयतेति । 
तप्न, बासनानामपि नानात्वानुपपत्ते: | ता हि अनुभवनिबन्धनाः । एकरूपस्य चापोहस्ये ४ 
प्रतीती कथ वासनानार्मपि नानात्वमिति । तथा, अकालोपोहस्पेकरूपत्वादतीतानागत- 
वर्तमानताव्यपदेशा नोपपश्चेरञ्लिति । अक्रियानिषेधस्य वो भावेकरसत्य सद्भावे अकार्थीत्‌ 
करोति करिष्यतीति च व्यपदेशानुपपत्तिरेति । वचनलिज्ञभेदश्व न स्थात्‌ । तथा, सर्च-अमे- 
योदिशब्दानामसवादेरभावात्‌ अपोह्याभावेन अपोहवाचकत्व॑ न स्थातू। अपि च, अपोहदः 
किम्‌ आश्रित:, अनाश्रितों बा? । अनाश्रितत्वे न कस्यापि । आश्रितत्वे गुणों वा स्थात्‌ 
सामान्य था भवेत्‌ । तथा दवि-यवि प्रतिव्यक्यनेकस्तदा गुणः । अथेकः तदा 
सामान्यमिति | 

६१२, अथापोह्यते अनेन इति ज्ञानाकारः, अपोहतेडस्मिश्रिति खलक्षणम्‌ | अपोहन- 
मपोह इति अन्यनिषेधः । तदेव॑ विधिरूपापोहाभ्युपगमात्‌ निषेधमात्रे यदृषण तदसदिति। 


नल अफनअलनज- क??ढ७ति७७ओखनओओ-+जओ>७ओ--+>- 


१, प्रेक्षाकरी च० मु० क० । २. निषेध्यते मुण०)ा रे. तैये क०। ४, ने प्रतिषेषा 
मु० क०। ५, विप्रति”' अऔ०। ६, प्रतीयेत मु० क०। ७: प्वोहप्रतीताविति क० ।  <, प्रथमः 
पक्ष क०। ९, नील या प्रती" मु० क० । १०, पोहे प्रतीः अ०। ११. संबल” मु०। १२. नील- 
समेब' मु० क० । १३. च अतीतौ मु० क०। १४७, खात्‌ । अयासत्व अ०। १५, च न कि मु० 
क०। १६, यदापो" अ०। १७. चापोह्र" झु० क० । १८, “नाना नानालडौ क० । १९, तझ्ा« 
कारापोह?९ कछू० ; २७, "स्र चाभा' ब० मु०। २१, "यातिश/ आ०। दे4 देव भाषात्‌ ऋ०। 
३३. "मिति । अपोह्मते अनेग, अग/पोढ्मतेडईक्धि' अ० । 

ख्आान १३ 














हि 
९८ न्यायावतारसत्नवार्तिकवृत्तो [ ३. अनुमानपरि० 


तथाहि-न तावतू सामान्य शब्दादिविषय;, अविद्यमानत्वात्‌। नापि खलक्षणम्‌ , प्रबक्ष- 


वच्छाब्देउप्रतिभासनात्‌ । तदुक्तमू । 
“शब्देनाव्यापृताक्षस्थ बुद्धावप्रतिभासनात्‌ । 
अरथेस्थ दृष्टाविव तच्छब्दा; कल्पितगोचरा।॥” | * 


४ इति । नापि ज्ञानम्‌ , तस्यापि खलक्षणत्वात्‌ | नापि ज्ञानाकार:। किन्तु स एवं दृश्य- 
विकल्प्यावेकीकृ्य बहीरूपतयाध्यस्तो5धपख्माकार: । वेभाषिकाणां तु आकाराभावा[_जज्ञान- 
मेष बहीरूपतया<ध्यस्तम धचतुथोकारो5पोह इति न निषेधमात्रः केवछ:, तस्य विधिरूपतया 
घस्तुनि प्रतीयमाने सामथ्योत््‌ प्रतीतेरिति' । कल्पिताकल्पिततथा खपरदशेनयोर्सेद 
इति । अतश्व - 

॥0 “सर्व भाषा; खभावेन स्वस्रभावव्यवस्थितेः । 

सखभावपरभावाभ्याम्‌ य॑स्माद्‌ व्यादृत्तिभागिनः ॥” [ प्रमाणवान ३.३९ ] 

“तंस्माद्यतो यतो5थांनां व्यावृत्तिस्तन्लिबन्धनाः । 
जातिमेदाः प्रकल्प्यन्ते तद्ठिशधावगाहिनः ॥ 
तंस्मायो येन शब्देन विशेषः संप्रतीयते । 
छ न स शफ्यस्ततो5न्येन तेन भिन्ना व्यचस्थितिः ॥” 
[ प्रमाणवा० ३.४०,४१ ] इति 
$ १३. तेन न सर्वज्षब्दानां पयोयता। नापि लिब्ललिज्ञिनोरभावः । विशेषणविशेष्या- 

भावों बा। तथा हि -स्वकारणादेव भावाः सकछसजातीयविजातीयब्याबृत्ता जायम्ते । 
तेनानेकव्याबृक्त्यात्मकेषु भौवेषु एकव्याबृस्‍्या निम्रयेपि व्यावृ्त्यम्तरेणाउनिश्विताः । तम्निश्व- 

# याय शब्दलिज्ञप्रयोगो न पयोयतामाप्रोति । वस्तुभूते चोपाधों प्रवर्तमान; शब्द; उपाधि- 

मन्तमशेषोपाध्युपकारक॑ निश्चाययन्नशेषोपाधीमां निम्चयात्‌ पर्यायतां शब्दान्तराणामापादयेदि- 
द्ादयो दोषा बास्तवे शब्दार्थे प्रन्थकारेः प्रतिपादिता: । तस्माद अपोहपक्षों ज्यायानिति । 
$१४. अत्रोच्यते - यत्तावदुक्तम 'दृश्यविकन्प्ययोरेकीकरणमपोहो न तुरुछरूपः” इति । 
तदेकीकरणं किं तेनेब ज्ञानेन कि वा ज्ञानान्तरेणेति ? । न तावन तदेव विज्ञान साकार 

# देश्ये च प्रथक्‌ प्रतिपय ऐक्यं प्रतिपद्मयतेडप्रतीतेः, क्षणिकत्वाश्चष । नापि ज्ञानान्तरम्‌ । 
नद्विभिन्न वा स्यात्‌, एकं वा भवेदिति ? । भिन्न कथम ''एक्य श्रत्येति ?। खसंवेदन हि 
ज्ञानविषयं, दशन तु दृश्यविषयमिति । एक तु यदि द्वयं प्रत्यति कथमैक्यं । अभैक्य 
प्रयेति । कर्थ हयोरेक्यमिति ? । 

$ १५. अथ वासनाप्रीतिबोधान्‌ विकल्पविज्ञानं सकझ[स]जातीयसाधारणम्‌ उत्पश्यते 


का रू 0] 
# इस्मेकत्वग्रहणमुच्यते । न, वरंतुभूतसमानपरिणाममन्तरेण संजातीयविभागानुपपत्तेरिति । 
एकार्थकरियाकारित्वात्‌ सजातीयत्वमिति चेत्‌; क्रियायाः किम अन्यक्रियेक्यादैक्यम्‌ , कि 


२. 'स्तोष्वैपश्नप्राकारा बे” क० । “स्तोध्वे पश्च" मु०। २. अतीर्तिरिति क० मु०। ३. “म्यां ब्याइत्ति- 
भागिनों यतः- प्रमाणबा० | ४, यतो बतो क० मु० ब०। ५. तस्माद्विशेषों यो येन धर्मेण सं” 
अम्राणवा० । ६. न शब्दा' अ०4 ७, *केपु एकव्या? मुंण क०। ८“, निश्चिययाशे" मु०ण् क० । 
९. बथावदु मु० क०। १०, तेनेव शानान्त* क० मु०। ११, प्रतिपाथ कू० । १२, अनेक अ-टि० । 
१३. एकमू सु०। १७. वासनाप्रबो? मु० कू०। १५, न च वस्तु? क०। १६, सहजा? अ० । 
१७, 'जातीयाबि कू० | 


कारिका ३८. ] परोक्षस्तर दैविध्यम । ९९ 


बा स्वरूपेणेति ? । प्रथमपक्षे अनवस्था । हवितीये त एज अर्थक्रियाकारिणः कि नेकी- 
भवन्ति ? । अभ्युपेतद्दानिश्चेति । तदेवमत्र बहुबक्तव्यम्‌ | तथ नोच्यते विस्तरभयादिति । 
तम्नापोद्दोउपि परोक्षस्थ विषय इति । [ ३७ ] 
8१. एवं विषयविप्रतिपात्ति निराकृत इदानीं फलडविप्रतिपत्ति निराकतुमाह- प्रमाण- 
फलसद्भाव इति । $ 
प्रमाणफलसक्भावों ज्ञेयः प्रत्यक्षवडु पैः ॥ ३७ ॥ 
8२. यथेव हि प्रत्यक्षस्थ प्रमाणमेष फलम अथाधिगतिरूपं, तदेव च॒ प्रमाण परिच्छेद- 
कत्बात्‌, तथा परोक्षस्थापि विज्येयमिति | [ ३७ ] 
१. संख्याविप्रतिपत्ति निराक़ुर्वश्नाह - परोक्ष द्विविधम््‌ इति । 
परोक्ष द्विविध प्राहुर्लिद्र-शब्दसमुद्भ व । (४ 
लैड्डिकात्‌ प्रलभिज्ञादि भिन्नमन्ये प्रचक्षते ॥ ३८ ॥ 
$ २. अक्षाणां परं परोक्षम्‌ | करस्करादित्वात्‌ सुडागमः । दो विधौ प्रकारावस्थेति 
द्विविधम्‌ । दैविध्यमेवाह - लिड्डशव्दसपुद्धवम््‌ इति । लिज्ञजनितं, शब्दजनितमेव परो- 
क्षार्थनिश्वायक नान्‍्यदिति । 
$३. नन्वन्यद्‌पि प्रलद्यभिज्ञादिक परोक्ष मन्यन्ते । तदेवाह -लैज्लिकात्‌ प्रत्यभि-+ 
कु ज्ञादि भिन्नमन्ये प्रचक्षते- समानतम्रा:, <परोक्ष॑ प्रत्यनिशादि त्रिधा श्रुत- 
निरास:।.. मविक्ठृबमिति” बचनात्‌ इति | तदयुक्तम । यतः श्रौत॑ त्रिबिधं भवति । 
न त्वविष्वुवम्‌ । तथा हि - प्रद्यक्षेण परोपदेशसहायेन यज्जन्यते ज्ञानं तच्छोतमू प्रत्यक्षपूर्वकम | 
तथा लिक्ञेन परोपदेशसंहितेन जनितं श्रोत॑ लिक्जपूर्वकम । परोपदेशेन तु केबलेन जनितम 
शब्दंपूर्वमिति । एवं त्रिविधं भवति ओतम । न त्वविष्॒वं प्रमाणमित्यर्थः । प्रयक्षे हि ः« 
परोपदेशस्यानर्थकत्वात्‌ । अथ तत्रापि किंचित्‌ परोक्षम्‌ । तहिं तत्नानुमानमेव स्थात्त्‌ 
तथा द्वि-परोक्ष हि वस्तु न साक्षात्‌ प्रतीयते किन्तु अन्यदशेनान्‌। अन्यस्माश्ष यदि 
अनियतातू प्रतीयेत तदा यतः कुतश्चित्‌ सत्र प्रतीयेत । नियताश्व॒ प्रतीतो लेड्लिकमेव । 
तत्र येंदक्षाजुसारि प्रद्मभिज्ञान तत प्रत्यक्षमेब । न श्रोतमू । यत्तु प्रद्यक्षानिश्चितम्‌ 
रेष्टसाधम्योद्‌ अर्थक्रियाकारित्व निश्चीयते तल्लेज्ञिकमेवेति कुतल्लिविध परोक्षमिति ? [३८ | ।% 
६१. अथायमपि वहिदोहादिसमर्थ इति सामथ्येविषय प्रयभिन्लानं न प्रल्क्षम्‌ , 
प्रयभिज्ञा-. सामथ्येस्य परोक्षत्वात्‌ । नाप्यनुमानम्‌, व्याप्रिस्मरणाद्नननुभवात्‌ । तस्मात्‌ 
विचार:। प्रम्माणान्तरमिति | तदयुक्तम्‌ । यस्मात्‌ न सामथ्य वहेरन्‍्यत्‌ | ततः प्रसक्षेण 
तत्सरूपनिश्चयादेव सामथ्येस्य निश्चयात्‌ । यो हि दाहिकां ज्ञाक्ति न जानाति स वहिमपि | 
ततू ख्रूपापद्दारे भिन्न सामथ्येमिति चेत्‌; न, मजादे: तथाभूतस्येव वह्िस्वरूपस्य # 
पर्यायस्थोस्वैंतेरिति । भवतु वा सामथ्येम्‌। तन्निश्वयों मूढस्थ दृष्टसाधस्योदनुमानमेव 





१, तदेव प्रमाणं अ० ब०। २. विश्ञानमिति अ० क०। ३. पारस्क मु०। ४. "देशरहि? मु० । 
५, शब्दपूर्वफमिति मु०। ६. परोक्ष वस्तु अ० ब०। ७, प्रतीतिलेज्निकमेव ब० मु० । प्रतीतिलोंकिक 
गेव क० । ८, यदाक्षा' क०। ९यो दाहि? कू०। १०. 'त्पत्तिरेित क०। १६१, भवतु साम? 
ही मु०् 





है 
१७०० न्यायावतारसूत्रवारतिंकबृत्तो [ ३. अजुसानपरि० 


इत्युक्तम्‌ । व्याध्यस्मरणं तु कचिदकस्माद्‌ धूमदशेनात्‌ वह्निप्रतिपत्तों अपि दृष्टमू । अथ 
अधित्वात्‌ पूर्वमेव सर्वस्य कृतेरबात्‌ तथा प्रतिपत्ति। । अनज्नापि समानम्‌ । 
(२. किद्व, कि तत्‌ प्रमाणान्सरम्‌ ? । ओऔलमिति चेत्‌ू; किमिदं औतम्‌ ? कि 
शब्दविषयम्‌ , कि वा दब्दोहेखीति !। प्रथमपक्षे श्रोत्रेन्द्रिन्‍्लान॑ सकठमेव ओौतम्‌ 
: स्थात्‌ । तश्चागमविरोधीति । तथा हि -अष्टाविंशतिमेद्मतिज्ञानाभिधायी जिनागमः। सः 
चैवें व्यक्त: स्यात्‌। अथ शब्दोछेखि ) एबमपि मतिश्ञानम्‌ भौतं स्थात्‌। सविकल्पक च 
सकल अमाणं प्रसज्येते । तभ्लेद श्रोतस्य छक्षणम्‌ । कि तहींत्याह - प्रोपदेश्ज श्रोतम्‌ इति । 
परोपदेशज ओऔतं मति दोष जग़ुर्जिना; । 
परोक्ष प्रत्यभिज्ञादि ल्रिधा औतं न युक्तिमत्‌ ॥ ३९॥ 
५ ६ ३. परस्मे परस्मादुपदेशः परोपदेश! । तस्माज्ञातं यत्‌ ज्ञान तत्‌ भौत॑ जगु्जिना । 
तथा चागमः । 
“सुयकारणं जओ सो सुय्य व वकारणं तेंड तम्मि । 
कीरइ सुओवयारो खुय तु परमत्थओ जीयो ॥” [ विशेषा ९९ ] 
अस्यायमर्थ: - श्रोतस्य झ्लानस्थ कारणं यतः स इति शब्द! । श्रोतं बा तत्कारणं 
४ तस्थ शब्दस्य देतुः | ततः तस्मिन्‌ शब्दे क्रियते श्रुतोपचारः | कारणे कार्योपचारोत्‌ 
कार्य वा कारणोपचारादिति । परमार्थतस्तु जीव एव श्रुतमिति । ज्ञानस्थ जीवात्‌ 
कंथंचिदभिन्नत्वादिति । 
(४७. नन्‍्वनेन शब्दस्य ज॑न्यं जनक वा ज्ञान श्रुतमभिहितम्‌, न तु सकलमेब 
परोपदेशजम्‌ , शरीरचेष्टालक्षणेन उपदेशेन जनितस्थासंग्रहात्‌ । न, शब्दस्पोपलक्षणत्वातू्‌ । 
» यद्वा सापि क्षब्द एव इयाह । 
“सा चिय सदइत्थो थिय ज॑ त॑ंमि कर्यमि पश्चओ दोति । 


5... 4 


कत्ता वि हु तदभावे" तदन्निष्पाओ कुणति” चेट्ट ॥” [विशेषा० १७५ ] 

अयमर्थ: । सापि च हस्ताविसंज्ञा परवोधनाय क्रियमाणा दशब्दस्थाने प्रयुक्तत्वात्‌ 
शब्दा्थो । शब्दस्य अर्था यक्या: सा शब्दाथों। शब्द एवेटर्थ; | कुत एतवित्याह- यत्‌ 

# तस्थां कृतायां प्रत्ययो भवति प्रतिपाद्यस्थ । चेष्टायाः ख्रीलिज्ञत्वेषपि प्राकृतत्वात्‌ लिटह्न- 
व्यत्ययः । एतदेव समर्थयति - कर्तापि चेष्टायाः । हुरिति यस्मादर्थ । यय्मात्‌ कर्ताइपि 
तररेभावे शब्दाभावे मूकत्वात्‌ू । तदभिप्रायः शब्दार्थप्रतिपादनाभिप्रायः । करोति 
चेष्टापं हस्तादिखक्षणाम इत्यर्थथ । तस्मात्‌ परोपदेशज श्रोतमिति । तेनें कचित्‌ 
शब्दाभावेडपि श्रोतम्‌ | सतद्यपि च हब्दे शब्दोहेझयपि कर्चिश श्रोतमिति । अत एक आह । 
» मति शेषमिति । अपरोपदेशशब्दजनितां मतिं प्रतिपादयन्ति स्म।  श्ुतनिःसरता च! 
इति बचनात्‌ । 








१. कृतकत्वात्‌ अ० ब० मु०। २. प्रसज्यते अ० ब०। ३, “दुपरदेशः: तख्पा' मु०। ४. "रणं ति 
तो तम्मि-विशेषा० । ५. कार्योपचारादिति अ० ब॒०। ६, "मार्थतः जीव” मु० क० । ७. जीषः श्रौतमिति 
मु० क० । ८, जनकलं जन्यं वा। ९, सा वा सहत्यो लिय तया त्रिजंतम्मि पश्चओो दोइ विशेषा०। 
१०, तदभावेषि तद"” क०। ११. कुणइ चिद्ठं विशेषा० । १२. सा च मु० क०। १३. "माणश' मु० । 
१४. तदाभावे अ०। १५, चेष्टा ह? मु० क० । १६. "क्षणा इत्यर्थ: मु० क० । १७, तन्न क्र' अ० । देव 
बन्दा' मु०। १८, क्रचित्रान्रौ अ० ब० मु० । १९. शेषामिति अ० ब० क० । २०, "पदेशजनितां अ० । 


कारिका ४१. ] अ॑नुमानमेकपैव । १०१ 


8५. तस्मात्‌ यवि प्रत्यमिज्ञा आप्रोपदेशजनिता वदा प्रल्क्षार्थविषयत्वात्‌ न प्रमाणा- 
न्तरम्‌ । अथानाप्रजनिता तदा च्॒छात्रविकल्पवत्‌ न प्रमाणमिति निगमयज्नाह - परोक्ष प्रत्य- 
मिन्नादि इति । प्रमाणभूत श्रोत॑ 'जिबेति न युक्तियुक्तमिति | [ २९ ] 

१. आगमबाघामाह - अन्यथेहादिकमिति । 

अन्यथेहादिक सर्व श्रोतमेव प्रसज्यते । । 
यथोक्त नागमापेक्ष मान तञ्ाब्यज़म्मितम्‌ ॥ ४०॥ 

$२ यदि सविकल्पकं सकलमेब श्रौत तदा ईहादि आदिप्रहवणात्‌ अवायोहादिपरिप्रह 
इति । सकलमेब शब्दोलेखित्वात्‌ श्रोत॑ स्यादिति । 

६३. अथ कचिदागमत्यागोउपि, यथा इन्द्रियज्ञानं परोक्षमपि प्रद्मक्ष॑ प्रत्यपादीति। 
तदयुक्तम्‌ इत्याह - यंश्चैयादि । तद्‌ दिगम्बराणां जाइ्यविकसितम्‌ । तथा हि - सकछ- ॥४ 
वस्तुज्ञानापेक्षया परोक्षमिन्द्रियज्ञानमुक्तम । न त्वेकस्मिन्नंश इति । तत्‌ स्थितम्‌ हिघा 
श्रोतमिति | [ ४० ] 

३१. एवं द्वेविध्यं व्यवस्थाप्य इदानीं लेज्जिक परोक्ष व्याख्यातुमाद-लिज्रालिद्विनि 
इतद्यादि । 

लिड्ञालिड्लिनि यज्‌ ज्ञानमनुमान तदेकधा। मन 
प्रत्येति हि यथा वादी प्रतिवाद्यपि तत्‌ तथा ॥ ४१ ॥ 

$२. लिड्ातू लिज्नविषयमपि ज्ञानं भवति इति लिड्लिप्रहणम्‌। लिल्लिन्यपि तदेशखित्तस्य 
अल । प्रक्ष॑ भबतीति लिझ्नप्रदणम्‌ । नज्ु तस्थ तहिन्लेयत न भवति, यस्य तु लिब्लि तस्य 

ने लिड्मन्तरेण तत्र ज्ञानमिति कि लिड्डप्रहणिन ! । ये लिब्नभेवानुमानं मन्यन्ते 
तन्निरासार्थ लिज्नग्रहणमिति । लिब्भात्‌ यत्‌ लिड्जिनि ज्ञानं तदनुमानं न लिज्लमेवेयर्यः ।* 
यथेव तदा लिक्लिनि ज्ञानेमित्येबास्तु  अनेन हि तत्‌ सुनिरस्त भवति | न, एवं हि श्रति- 
पत्तिगौरवं स्थात्‌ इति लिक्षप्रदणमिति । 

१ ३. ख्ार्थपरार्थमेदेन द्वेविध्यं प्रतिपन्नाः तन्िरासार्थमाह्‌-तदेकथेति । एकप्रकारेव 
परोक्षार्थस्य प्रतिपत्तिरिति । तदेवाह- प्रत्येति हि यथा वादी प्रतिवाद्यपि तत्‌ तथा- 
इति । हियेस्मादर्थ। । यस्मादन्यथानुपपन्नाहिज्ञावत यथा ख्र्य वादी परोक्ष बसु 
प्रययेति प्रतिवाद्यपि तथेव तत्‌ खय्य निश्चितात्‌ लिज्ञात्‌ प्रयेति न परवचनादिति । तथा दि - 
परवचने यदि प्रमाण तदा कि त्रिरूपवचनेन !, भतिज्ञामात्रेणेवार्थसिद्धेः । अथाप्रमाणं 
तदा कथ॑ ततो लिक्नप्रतिपत्तिरेपि ? । अथ प्रद्मक्षमेव तन्न प्रमाणं 'पश्य मृगो धावति' इति- 
पैंत्‌ संमुखीकरणादनुमानत्वम्‌ । न, अक्षिनिकोचादेरपि स्थात्‌ । [ ४१ ] 

6१. अथ शब्दस्य सर्वथा5प्रमाणत्वाव्‌ अनुमानोपचारात्‌ प्रामाण्यं नान्यथेति खुयाप- 
नार्थमिद्याइ - उपचारेण चेत्‌ तत्‌ स्यादिति । 


१. जिविधेति अ० ब० । २. 'गादपोहादिपरि" ब० मु० क०। दे. इन्द्रिय्ज ज्ञानं मु० । 
४. यधेत्रादि मु० क० । ५. तहित्मेव मु०। ६, तंत्य छिज्॒प्नन्तरेण न तंत्र अ०। ७, “मिल्यवस्तु 
क० झरु० ! ८, प्रिद्धिः क०। ५९, '"रिति अ० ब० मु०। १० हति तत्स" झ० क० मु० । 


श्ण्र न्‍्यायावत्तारसूतवार्तिकपत्तो [ ३. असुसानपरि० 


उपचारेण चेत्‌ तत्‌ स्थादनवस्था प्रसज्यते । 

8३२. यथलुमानोपचारमात्रेण अनुमानत्य॑ वचनस्य तदा पुरुषादेरपि स्यावित्याह- 
अनवस्थेव प्रसज्यत इति । उपचारेण भ्रामाण्ये यत्किचिदिति दृधिभक्षणादिकमपि अनुमान 
स्यादिति । शब्दस्य चाप्तप्रणीतत्वेन प्रामाण्यस्थ प्रतिपादब्रिष्यमाणस्थीदिति ! तस्मादेरथे- 

£ वातुमानमिति । [ ४२ ] 

६१. इदानीं अवयवान्तरनिरासेन यस्यावयवस्य साधनाज्ञत्वं तदाह-- अन्यसेयादि । 

अन्यस्यासाधनादाह लक्षणे(णं) हेतु-साध्ययोः ॥ ४२॥ 

६२. अन्यस्थोपनयनिगमनादेरैसाधनादिति असाधनाइ्नत्वादियर्थ:, हेतुसाध्ययोरेव 
लक्षणमाद । 

0. ६३. ननु प्रतिक्ञामन्तरेणापि पश्चधर्मसंबंधस्मरणादेव साध्यसिद्धेः कि तलक्षणकथनेन ? । 
30082 तथा हि- साध्यवचन यदि प्रमाणं तदा कि हेतूपन्यासेन ? । अथाप्रमाणं तदा 
लम्‌। कि तद्चनेनेति ? । अथ प्रतिज्ञामन्तरेण 'यत्‌ कृतक॑ तदनिद्यम्‌ इति उक्ते न 
ज्ञायते किमय॑ साधम्येवान्‌ प्रयोग: कि वा वेधस्येवानिति ! । ततन्न 'अनिद्यः शब्द: इत्युक्त 
साधम्यवान्‌ प्रतीयते। 'अक्ृतकः शब्द: इति तु वेधम्येवानिति | नेतदस्ति ! पश्षधर्मवचनाद्धि 

४ तन्निश्चयात्‌ । तथा हि - “यत्‌ कृतक तदनित्यम' इत्यमिधाय न कश्चिदास्त साधनन्यूनता- 
भिधानादेव तस्य निरासात्‌ , किन्तु पक्षधमॉपसंहारं करोति । तत्र 'कृतकश्न शब्दः इति 
यद्यभिधत्ते तदा साधम्यवान्‌ ग्रतीयते | यदि तु “नित्य: शब्द: इति तदा वेधम्यंवानिति । 

$ ४9. अथ सर्व एवं काष्ठादिविपर्य व्यवस्थाप्य कुठारादिसाधन व्यापारयति । तदत्रापि 
विषयव्यवस्थापनाथ्थ प्रतिज्ञाप्रयोग इति । न, पक्षधर्मसंबन्धवचनादेव तद्र्थस्य गतत्वात्‌ कि 

» प्रतिज्ञाप्रयोगेण ? । किद्च, खाथानुमान को5स्मे साध्यं व्यवस्थापयति ! । अथार्थित्वात्‌ 
प्रस्तावात्‌ पक्षधमाद्दा तद्‌व्यवस्था; पराथानुमाने तथैवास्तु । एबमसाधनाज्वत्वातू प्रतिज्ञा 
साधनाभिरस्वन्ति । 

6५. अत्रोच्यतते- यदुक्तम्‌ प्रतिज्ञा कि प्रमाणमभुताप्रमाणम््‌' इति तत्र प्रमाणमिति 
अूमः । तर्दि कि हेतूपन्यासेन ? । आप्रत्वसंदेहे तदुपयोगः । तश्निश्वये” तु प्रतिज्ञामात्रादेव 

? साध्यसिद्धे: हेतृपन्‍्यासोउपि न युक्तः, कि पुनः त्रेरूयवचनमिति ? | [ ४२ ] 

३१. एतदेव दशयितुमाह - अन्यथानुपपन्नलमिटादि । 

“अन्यथाध्नुपपन्नत्व॑ यत्र तत्न त्रयेण किम । 
नान्यथाब्नुपपन्नत्वं यत्र तत्न तअ्रयेण किम्‌ ॥ ४३ ॥ 

$२. एतदुक्ते अवति - आप्तत्वसदेहे अन्यथानुपपन्नादेव द्ेतुमात्रात्‌ साध्यसिद्धेः कि 

भर से जिरूपवचनेनेति ? | तथा हि -उपनयनिगमने ताबलू सीगतरेब् निराकृते । 

रास:। . दंष्टान्ते दृष्टसामथ्येस्थ हि देतोः पुनर्धमिंणि बचनमुपनय वर्णयन्ति । तथ्ा- 











१. “नोपकार” क०। २. देकमेवा” अ०। ३. गमनदेरस्थ अधार्थिल्ात्‌ ( पं० २० ) म्रु० । गमना- 
देखार्थिलात्‌ ( पं० २० ) क० । ४. इलुक्तसा” ब० । ५. "रस्पति मु० क० । ६, प्रमाणमि्ति मु० अ०। 
७. तज्निश्षये हेनुप्! ब०। ८, सिद्धिः मु० क०। <, श्वेनेति तघ्ायुक्तम्‌ (पं० २२) क० । 


कारिका ७३. ] हेतोखेरूप्यनिषेघः । १०३ 


युक्तम । पक्षधर्मवचनादेव तदर्थस्य गतत्वातू । अथानेन दृष्टसामथ्येस्थ हेतोः ख्यापन 
क्रियते । तेझ्न, व्याप्तिबचनादेव सामथ्यसिद्धेः' । यदि 'बानेन समर्थहेतुख्यापनं क्रियते तहिं 
इद्मेबा5स्तु, कि हेतुबचनेन ? । तदेवम्‌ उपनय निरस्यन्ति । निगमनसपि अयुक्तम्‌ । 
तथा द्वि-ग्रद्दीतव्याप्तिकस्य द्ेतोधेर्मिण्युपसंद्ारादेव निगमनार्थस्य गतत्वात्‌ कि तेन ? । 
तदेव त्रिरूप एव हेतुरिति । $ 

6३, ऐतहुषयन्ति -यत्र हेतो साध्येन विनाउनुपपन्नत्व॑ तत्र कि ऋेरूप्येण ! | तदभावे 
स् दयामः, तप्पुत्रत्वात' इत्यादों सत्यपि ेरूप्येडगमकत्वादिद्ाह - नान्यथेयादि । 
तथा हि। निद्यानिद्यात्मकं सब ससस्‍्वान्यथानुपपत्तेरिति उक्ते भवस्येब॑साध्ये प्रतीतिः । 
अथ सब नित्य सक्त्वान्यथानुपपत्तेरित्यपि कि न भवति ? । ने, व्यामेरमहणात्‌ । 

6७. अथ॑ व्याप्तेदरष्टान्ते अहणे सति कर्थ न तेरूप्यम्‌ ? । ननु दृष्टान्ते व्याप्रिग्रहणमू "९ 
यद्यसाकल्येन तदा बहिव्याप्रिग्रहणिडपि न साध्यधर्मिणि द्वेतोगमकरत्य॑ स्थातू । अथ 
साकल्येन तदाउनुमान ग्रहीतग्राहित्वादप्रमाणं स्यात्‌ ) अथ देशविशेषप्रतीत्यर्थमनुमानम्‌ । 
तन्न | यत्र यत्र साधन तत्र तत्र साध्यमिति आधारान्तभावेनव व्याप्रेम्रदणान्‌ कर्थ 
न देशविशेपप्रतीति:? । अथ आधारसामान्यस्थैव प्रतीतिनाधारविशेषस्थ । किमिदं 
सामान्यम्‌ ? कि विवक्षितसाध्यविशिष्टमू, कि वाडइविशिष्टमिति 7 । यदि साध्यविशिष्ट ४ 
तदा कथं न साध्यप्रतीति: ? । अथाविशिष्ट तदा न तत्र उ्याप्रिरिति । 

६५. अथ विवश्षितदेशमन्तरेणापि व्याप्रेरखण्डनोत्तद्विशेपप्रतीतिरनुमानादिति । 
नन्ु॒ स विशेषः व्याप्रिग्राहिणा प्रमाणेन प्रतिपन्नः . कि वा नेति ? । यदि प्रतिपन्नः 
तदा किमनुमानेन ) । अथ ने ग्रहीतलदा न तम्य व्याप्तावन्तभाव इति। तदेव 
स्याप्रिम्राहिणा प्रमाणेनास्यथानुपपत्तों ग्रहीतायां न किंचित त्ेरूप्येण । हा 

१६. अथ यदि व्याप्तिप्राहिणा प्रमाणेन साकल्येन्र व्याप्रिग्रहण्णं तद्गा कि हेतूपन्यासेन ?, 
साध्यस्थ सिद्धत्वादिति । संतल्यप, प्रतिपाद्याथ हि. तदुपन्यामः । त्तथा हि-द्विविधः 
प्रतिपाथ: गृहीतव्याप्रिकोडगृहीतव्याप्रिकश्ध । तत्नागृहीतव्याप्तिकस्य व्याप्तिप्राहकप्रमाणों- 
पदशनमेव॒नोपपद्मेत प्रधमं हेतूपन्यासमन्तरेण । तश् सपक्षाद्ननपेक्ष प्रवर्तमानं * त्रेरूप्य 
व्यपोह्ृति । ग्ृहीतव्याप्तिकस्य तु हेतोरुपदशनमात्रमेव क्रियते । एतत्‌ परप्युक्तम्‌, “विदुर्षा # 
बाच्यो हेतुरेव हि केवल: [ प्रमाणवा० २.२६ ) इति । तदेव॑ सति नियमे न किचित्‌ 
त्ररूप्येण ) | [ ४३ ] 

९६१, “कार्यकारणभावाद्वा खभावाद्वा नियामकात्‌ । 

अविनाभावनियमोषदशनाश्न न दशनात्‌ ॥” [ प्रमाणवा० ३.३० ] 
इति चेत-न दशनादशनाभ्यां नियम॑ मनन्‍्यते । किन्तु तकादभ्यूहापरनाम्नः | तथा हि 
प्रमाणात्‌ तादात्म्यतदुत्पत्ती यथा निम्चीयेते तथा नियमो5पि निम्चीयतां कि व्यवधिना ? । 
एतदेवाह - कार्यकारणसद्भाव इत्यादि । 





१. तदा मु० १ २, सिद्धि: मु०। रे. रिति यत्र मु० क० । ४. ततु॒त्रलारों अ० मु०। लल्ुत्र- 
सादो क० । '९, लें अऔ०। ६. भवति व्या" मु०। ७, अत्र क०। ८, ता ब्यार मु० क० । ९, अथ 
साकल्यं न शु० क० । १०, न विशेष" मु० क० । ११. साम्वस्थेव मु० । १९, 'ण्डना तद्ि मु० अ० ब॒०। 
१३५. भय यही? क० । १४. तदेव मु० क० । १५, असल्यम्‌ मु० क०। १६५ "मान व्यापो” अ० ब० । 


१ 
१०९ न्यायावतारसत्रवार्तिककत्तो [ ३. अलुशानपरि० 


कार्यकारणसड्भावस्तादात्म्य चेत्‌ प्रतीयते । 
प्रत्यक्षपृषेकाल लकात्‌ कर्थ नानुपप्चता ॥ ४४ ॥ 

६२. न्|ु न तकोत्‌ कार्यकारणत्वादि परस्य निश्थीयते किन्तु बराधकप्रमाणात्‌ू । तत्‌ 
तकोत क्थमेसदिति ! । अन्नेदमुख्यते । किमिदं बाधक॑ प्रमाणम्‌ ? प्रयक्षम्‌ उतानुमान- 
ब्याप्ति- 

; निणेयः। . मिति । तत्र यद्यनुमानम्‌, तदाउनवस्था । नापि प्रद्मयक्षम्‌ । तद्धि निर्विकल्प- 
कत्वात्‌ पुरो व्यवस्थितयोरपि वहिधूमयोः कार्यकारणभावं प्रत्येतुं न शक्तोति, किमज्ञ पुनः 
साकल्येनेति ? । तस्मादू यदि धूमस्यान्यत्‌ किमपि कारणं स्यातू तदा अयमपि धूमो न 
बहेरुत्पद्यमान उपलभ्येत । ततो अभ्यूह्यते सकलमेवैतद्व॒पं सर्वत्रेबविधरूपमन्तरेण नोपपद्मत 
इति | तश् तकोख्यं प्रमाणं केचित्‌ प्रयक्षं मन्‍्यन्ते । अपरे अनुमानम्‌ । अन्ये प्रमाणान्तर- 

५ मिति । तदेवमन्यथानुपपन्नत्वमेव गमकत्वे निबन्धनं न त्रेरूप्यमिति | [ ४४ ] 

११, अथ अन्यथालुपपत्तिव्येतिरेक: | स च॑ नान्‍्वयमन्तरेण घटते । तथाभूतश्र हेतुः 
कचिद्धर्मिण्युपसंहर्तव्य:, अन्यथा सर्वत्र प्रतीतिं जनयेत्‌ू, न वा कचिद्पीति । तत्‌ क्थ न 
ज्ेरूप्यमित्रेतदाशक्याह - व्यत्तिरिकी5नु पपत्ति भ्रेदियादि । 

व्यतिरेकोष्नुपपत्तिश्रेदन्वयनिबन्धनम्‌ । 

४ कर्थ सक्त्व विना तेन क्षणिकत्वप्रसाधकम्‌ ॥ ४५॥ 

8२. नेतद्स्ति । न हि सर्वन्रान्वयाविनाभूतो व्यतिरेकः परेरभ्युपगम्यते । तदुक्तमू -- 
“यो हि सकलपदार्थव्यापिनीं क्षणिकतां इच्छति न॑ प्रति दृष्टान्तस्येवाभावादिति” । 
एतदेवाह । कथमियादि । [ ४५ ] 

$ १. इदानीं खसिद्धान्तमाह - विनाप्यन्वयमात्मादावियादि । 

न विनाप्यन्वयमात्मादों प्राणादिः साधन यदा। 

तदा स्यथान्नान्वयरापेक्षा हेतो; साध्यस्यथ साधन ॥ ४६॥ 

६२. 'नेदं निरात्मक॑ जीवर्ूछरीरम्‌ अग्राणादिमत्त्वप्रसंगात्‌ इत्यस्मिन्‌ प्रयोगे केव- 
लोडपि व्यतिरेको गमकत्वे निबन्धर्ममिति बर्णयन्ति । 

6३. अथात्मानमन्तरेण प्राणादिमत्त्वस्थ अनुपपत्तिः कथ निश्चिता ! । स्तम्भादिषु 

४ नैरात्म्यस्थ अप्राणादिमस्वेन व्याप्तरिति चेत, न॑नु स्तम्भादिषु नेरात्म्य कथ निश्चितम ) । 
न तावतू्‌ प्रल्ृक्षेण । परोक्षत्वादात्मन: । तदभावान्‌ नानुमानेन | पराभ्युपगमेन तु तश्निश्वये 
काल्पनिकत्व हेतो: स्थादिति । 

६४. अन्नोच्यते । नित्य सक्त्वादिश्रसंगान्न प्राणादयोडहेनवः । हेतुस्तेषां' यद्यचेतन:, तदां 
सम्भादिष्वपि प्रसज्येरन्‌ । सचेतनो5पि कि नित्य; कि वा क्षणिक इति १ | न तावब्नियः । 

# अग्रच्युतानुत्पन्नस्थिरेकरूपस्थ न कदाचित्क्रियाविरामः स्थात्‌ । यद्वा कदाचिन्न भवेदित्युक्तम्‌ | 














१.ननुचन अ० । नप्तु च तकांत्‌ मु०। २, “णात्‌ कथ” क० अ०। ३. 'रत्पाथ” क० । 
डे. स नान्‍्व” अ० य० मु०। ५, रेकाउनु” मु०५ ६, खसिज्याइ-अ० ब० । खसिदाद क० | 
७. जीवशरीरं मु०। ८. निबन्धन इति मु० क० । ५. आ्रणादिसत्त* क० मु०। १०, चेत्‌ सूम्भा' ब० । 
११, द्वेतु भेषां घु० क० । 


फारिका ७८. | देतोछेक्षणम । १०५ 


क्षणिकमपि कि विद्यमान कार्य करोति, कि वाइबिग्रमानम्‌ ? । प्रथमपक्षे सर्वकायेक्षणाना- 
मेकफालताप्रक्षद्रः । द्वितीये तु पूर्वमेव कार्यमुत्पधते कारणाभाषा3विशेषात्‌ । अधथ आ्राकऋ- 
काल्भावित्व॑ कारणत्वम्‌ू । उत्तरक्षणभावित्य कि ने भवति ? । को हि पूर्वो्तरक्षण« 
योबिशेष: ?, सल्निधानस्थाबिशिष्टेत्वातू, अपरस्म च कठेत्वस्थानभ्युपगमात्‌ । अथ पूर्वमेव 
फार्येस्स सद्भावे कि कारणेन ?। उत्तरमपि कार्यस्थ सद्भावे कि कारणेन ? । तस्मिन्‌ सति * 
एशरस्थ भावादिति चेतू; पूर्वस्यापि समानम्‌ । अथैवसस्तु, तथापि क्षुणिकस्म कठेत्व॑ं 
सिद्धमिति चेत्‌ ; न सिद्धम्‌, सप्तामात्रेण कठेत्वे संर्वकायेकहेत्व स्थात्‌ । खसन्तानमेब कार्य 
करोति नान्यसन्तानमिति चेतू; न, इतरेतराश्रयप्रसंगात्‌ । तथा हि - कार्येत्वात एकसन्ता- 
नत्वमू , एकसन्तानत्वातू कंतेत्वमिति । तन्न क्षणिकस्थापि कर्ेस्वम्‌ । तस्मास्कर्थचिदजहतू- 
पूर्वरूपस्य द्रव्यस्थेवोत्तरोत्तरेषु कार्यषु परिणमतः कठेत्वं नान्‍्यम्येति | तेंन्न प्राणादिरात्मान- ४ 
मन्तरेणोपपद्यते इति विपक्षण्यावत्तिरेव अन्वयमन्तरेणापि गमिकेति | [ ४६ ] 

$ १. नमु संबन्धमन्तरेण कथमन्यथालुपपन्नत्वमित्याशहथाह - संबन्धिभ्याम्‌ इत्यादि । 

संबन्धिभ्यां विभिन्नश्चेत्‌ संबन्धः स्यान्न लोष्टबत । 
अनवस्था प्रसज्येत तदन्यपरिकल्पने ॥ ४७ ॥ 

6६२. तथा हि - संबन्धिभ्यां संबन्धः भिन्न; स्थादू, अभिन्नो वा! । यद्यभिन्न।, तदा ४ 
संबन्धो वा स्थात्‌ संबंधिनों बा । अथ भिन्न, तदा छोष्टकल्पो न तयोरसाविति | अथ 
संबन्धान्तरेण तयोरसाविति । तस्वाप्यभेदे पूर्वः प्रसंग: ) भेदे5नवस्था स्थादिति । 

$ ३. किद्न, संबन्धे्न कि संबद्धयो: संबन्धः क्रियते, यद्वा असंबद्धयोरिति ? । यद्य- 
संबद्धयोरिति, तदा सह्नविन्ध्ययो: क्रियेत | अथ संबद्धयोः, तदा कि संबन्धेन !, स्वत एव 
संबद्धत्वादिति । तस्मादनुपपत्तिरेव गमकत्वे निबन्धनम्‌ , न संबन्धान्तरमिति | [ 99] # 

६१. तदेवमन्वय निरस्य पक्षधर्मत्व निरस्थन्नाह -क्ृत्तिकोदयपूरादेरित्यादि । 

कृत्तिकोद यपूरादे! कालादिपरिकल्पनात्‌ । 
यदि स्थात्‌ पक्षधमेत्वं चाक्षुषत्व॑ न कि ध्वनो ॥ ४८ ॥ 

४२. कृत्तिकोदयश्र नदीपूरथ्थ। आदिपरहणात चन्द्रोद्यादिः समुद्रवृद्धनुमाने। तथा हि -- 
प्षपर्मल्ला- टैंतिकीदयाद रोहिण्युदयानुमाने कालों धर्मी परिकल्प्यते। उपरि उँध्यनुमाने ४ 
भावेषपि. नदीपूराद्‌ देशविशेष इति | तथा समुद्र॒वृद्धावपि । पिपीलिकोत्सरणमत्स्यविका- 
देदलप्‌ रादेशेश्मनुमाने भूतविशेष इति । एवं यदि यत्किचित्‌ कल्पयित्वा पक्षधर्मत्वं 
व्यवस्थाप्यते तदा ध्वनो अनिल्त्वे साध्ये चाह्लुपत्व प्रक्षपर्मः स्थात्‌, तत्रापि जगतों 
धर्मित्वेव कस्पनादिति | तथा हि - जगद्धमी अनित्यशब्दबान भवति इति साध्यो धर्मः 
चौक्षुपघटवर्वादू इति । तन्न पक्षधर्मत्वमपि गसकत्वे निबन्धनमिति ! [ ४८ ] गन 





१. विद्यमानं करोति क० । २, 'विशेषलेत्‌ अ०। ३. "खान तत्कतु? क० । ४. 'स्पेति । तेन सिद्ध न 
भ्राणा? मु० क० । ५. तथा संबन्धि" अ० य० मु०। ६. संबन्धिनः कि अ०। ७. कि संबन्धः करियते 
संबंधयो: कि वा असंबन्धयोरिति क०। ८, वृषानु क० मु०। ९, भूत इति क० मु०। १०. वाह 


भवति झुण। ११. चाछुपलात्‌ घटवदिति तन्न अ० । चाक्षुपलादिति तन्न ब० । चाशुपघटलादिति मु० ४ 
ब्या० १४ 


५०६ न्यायाषतारसूतवार्तिकव्॒त्तो (३. अनुमानपरि७ 


६१. “विशेषेष्जुगमाभावात्‌ सामान्ये सिद्धसाध्यता” इति अनुमानदूषणं परिहतुमाह - 

समानपरिणामस्येयादि । 
समानपरिणामस्य द्वयस्थ नियमग्रहे।  * 
नाशक्तिने च वैफल्यं साधनस्य प्रसज्यते ॥ ४९॥ 

* ६२. तुल्यपरिणामयो द्ेयोलिंज्साध्ययोर्नियमग्रहेन्‍्यथानुपपन्नत्वग्रहे सति नाशक्ति, 
अननुगमात्‌ , नापि सामान्यमात्रसाधनातू सिद्धसाध्यतादोषः । किन्तु विशेष एवं समान- 
परिणामिनः साध्यन्त इति | [ ४९ ] 

६१. एवं हेतुलक्षणमभिधाय इदानीं पक्षलक्षणमाह- इृष्ट साधयितुं शक्यम्‌ इत्यादि । 

इष्ट साधयितु शक्‍य वादिना साध्यमन्यथा | 

6 साध्याभासमदाक्यत्वात्‌ साधनागोचरत्वतः ॥ ५० ॥ 

६२. सिद्ध प्रयक्षादिवाधितं वादिना साधयितुं न शक्यते । तथा, हृष्टमपि साधन- 
पक्ष. विषयीक्षत साध्यम । नोक्तमेव । अन्यथेति उक्तविपरीतं साध्याभासम्‌ । ऊुत 
लक्षणम्‌ ।  इत्याह । अँशक्यत्वाद्‌ इति । सिद्धस्य साधयितुम अशक्यत्वान्‌ । तथा दहि- 
यथा पूर्व प्रमाणेन सिद्धमपि साधनमपेक्षते तथाउनेनेव सिद्धमन्यदपेक्ष्येत | तथा, ततोडप्य- 

४ न्यदिति न स्थान्‌ साधननिछ्ठेति | एवं सिद्धस्य साधयितुमञझक्यत्वमिति । 

६३. बाधितस्थ च सौधनागोचरत्वादिव्याह - साधनागोचरत्वतः इति । अल्क्षावि- 
बाधित प्रतिपाथमान न साधनमपेक्षते इति । 

६४. यद्वा सिद्ध बाधितं च साधयितु न शक्यते । ततो हेतो: साधनगोचरचारि न 
भवतीति | [ ५० ] 

# ३१. एवं पश्षलक्षणमभिधाय इदानीं बाधितोदाहरणान्याह - यथा सर्वेगमू इ्द्यादि । 

यथा सर्वेगमध्यक्ष बहिरन्तरनात्मकम । 
निद्यमेकान्ततः मक्ष्चात्‌ धमः प्रेद्यासुस्वप्रदः ॥ ५१ ॥ 

8२. सर्वंगत सामान्य प्रयक्ष प्रतिज्ञायमान प्रत्यक्षयाधितम । एकान्तेन नित्य शब्दादि 
बाधितोदा- प्रतिज्ञायमानम्‌ अनुमानवाधितम । ग्रेत्य परलोके धर्म: सुखप्रदो न भवतीति 

# दरणानि प्रतिज्ञां कुर्वत आगमवाधा । समानतश्रेः प्रद्यक्षपूर्वक श्रोतमभ्युपगतम्‌ । 
तदपेक्षयोदाहरणम्‌ - बहिरन्तरनात्मक॑ सर्वरमिति । आत्मा परिणामि द्रव्यम तदभावस्य 
प्रतिन्ञायमानस्य प्रलभिज्ञाप्रयक्षेण अनुमानेन वा अन्यथा बाधनान्न प्रधगुदाहरणं युक्त 
स्थादिति [| ५१ | 

$१. एवं द्वेतु-पक्षकक्षणमभिधाय इदानीं हेत्वाभासानभिधातुमाह -रुपाधसिद्धित 

» दैल्यादि । 








१. मयोतिह्र० क० । २, *भासम्‌ अर मु० क०। ३. अशक्यादिति ब० । असत्यलात्‌ मु० क० | 
४. सिद्धब्ासा' मु० क०। ५, तथा हि पूर्व प्रमा' क० मु०। ६. पूर्वप्रमा” अ० ब०। ७, च साधना- 
गोचरल्रतः इति प्र॒त्य ब०३ ८, "मानो मु० क० । ९, ततो हेतोः साधनागोचरलादिलाह 
साधनगरो" ब० । 





कारिका ५२. ] हेत्वाभासनिरूपणम्‌ । १०७ 


रूपाग्सिद्धितो<सिद्धो विरुद्धोइलुपपत्तिमान्‌ । 
साध्याभावं बिना हेतुः व्यभिचारी विपक्षणः ॥ ५२॥ 
$२. खरुपासिद्ध। - अनित्यः शब्दः, चाप्लुपत्वात्‌ । सन्दिग्धासिद्ध; - वहिसिद्धावु- 
पादीयमानों धूमरूपतया सन्दिह्यमानों बाष्पादिसंघात: । भागासिद्धो यथा-सर्वमनियम्‌ 
हेखा- प्रयत्लानन्तरीयकत्वानू । वाय्सिद्धः सांख्यस्य सुखादीनामचैतन्य साधयतः | 
भाता:। यथा अचेतना: सुखादयः अनिद्यत्वादिति | प्रतिवाग्यसिद्धों वैशेषिकस्य जैन 
प्रति द्रव्यादीनां सत्तवं साधयत: । यथा सन्ति द्वव्यादीनि सत्त्वादिसंबन्धादिति | आश्रया- 
सिद्धो यथा-ईश्वरः सर्वज्ञः सर्वकदत्वादिति | संदिग्धाश्रयो यथा - इह निकुछे सयूर: 
केकायितादित्यादयः आदिमहणेन गृह्ान्ते । 
$ ३. विरुद्धमभिधातुमाह - विरुद्ध इ्ादि । साध्याभावाज्यमिचारी विरुद्ध: | यथा - ४ 
नित्य; शब्द; कृतकत्वादिति । 
६४. इदानीसनेकान्तिकमाह - व्यभिचारीति । सपक्षविपक्षगामी अनैकान्तिक 
इति । [५२ ] 
३१. अथवा एकान्तवादिनों सर्व एव हेतुख्रयीं दोषजाति नातिक्रामतीद्याह -असिद्धः 
सिद्धसेनस्ययादि । 


असिद्धः सिद्धसेनस्य विरुद्धो मक॒बादिनः । 
द्रघा समन्तभद्र॒स्य हतुरेकान्तसाधने ॥ “३ ॥ 

६०. सिद्धसेनस्थ सूश्रकतुं: साकल्येनासिद्धत्वातव सकल एवं हेतुः असिद्ध इति। 
तथाददि - सामान्य वा हेतु; स्थान विशेषों वा? । अपोहस्य च्‌ पूर्वमेव निरासात्‌ तत्र 
सामान्य सकलव्यापि सकलस्वाश्रयव्यापि वा हँतुत्वेनोपादीयमार्न प्रययक्षसिद्ध वा स्थात्‌ ॥ 
अनुमानसिद्ध वा । न तावनू प्रलक्षसिद्धम्‌ू | तद्धि अक्षानुसारितया प्रवर्तते। अक्ष॑ च 
विनियतदेशादिनेब संनिकृष्यते । अतः तदनुसारिज्ञानं तत्रेव प्रवतितुमुत्महते न सकल- 
देशकालव्यापिनि । अथ नियतदेशखरूपाव्यतिरेकातू तन्निश्वये तस्यापि निश्चय इति । नैंनु 
नियतदेशस्वरूपाव्यतिरेके नियतदेअतेब स्थात्‌ न व्यापिता । तन्न व्यापिसामान्यरूपो हेतुः 
प्रयक्षसिद्ध: । अनुमानसिद्धतायां अनबस्धां प्रतिपादयन्ति । तदुक्तम्‌ । न 

“सामान्य नाउुमानेन बिना यस्य प्रतीयते । 
न च लिक्नविनिमुक्तमनुमान प्रवतते ॥ 
असामान्यस्य लिड्डत्व न च केनचिदिष्यते । 
न चानवगत लिह्व किंचिदृस्ति प्रकाशकम ॥ 
तस्थ चाप्यनुमानेन स्यादन्येन गतिः पुनेंः । # 
अजुमानान्तरादेख शालेनेवे थे कल्पने ॥ 


२, सबन्धलादिति कृ० । २, वा भवेत्‌ मुण क०। रे. संनिष्प्यते मु० क० । ४, इति तज्नियत? क० । 
५, प्रतिपादयति मु०) ६. न वान” क०। ७. इतः पर स्छोकवरलिके--“तदुत्पत्तिश् लिश्ञात्‌ स्थात्‌ 
अमान्यज्ञानसंहतात्‌ । तस्य चाप्यनुमानलात भवेह्िज़िन चोद्भूवः” इति पर्य वर्तते तत्‌ ठु नोझूत प्रन्धकरेण-- 
स्त५। ८, शाननेब--स्होकबा० । 


१०८ न्यायावततारप्नअबार्तिकबृत्तो [ ३. अनुमानपरि ० 


लिशलिक्लासुमानामामानन्तवादेकलिक्लिमि । 
गतियुगसहस्रेषु बहुष्वपि न विद्यते ॥” [ शोकबा० अबुमा० १४६-१५३ | 
अपि च। अशेषव्यक्टयापेयंस्वरूपं प्रयक्षालुमानाभ्यां सामान्य निमश्चीयमानं स्वाधार- 
निश्रयमुंलरादयेत्‌ । तश्निश्चयोउपि स्वाधारनिश्चयमिति सफलः सक्रछक्ः प्रसम्येत । तभे- 
£ कान्‍्तसामान्यरूपो हेतु: साकल्येन सिद्ध: । 

6३. नापि विशेषरूप: । स॑ हि एकान्तेन विशेषः परमाणुरूपः स्थात्‌ । तस्य च न 
प्रलक्षानुमानाभ्यां सिद्धिरित्युक्तम्‌ । न चानन्वितस्थ द्वेतुत्व सिद्धमू । 

6४. विरुद्धानेकान्तिकावपि साध्यान्यथानुपपन्नत्वेन न सिद्धो । 

६५. यदि वा असिद्धत्वादेव तो निरस्तो । तथादि -पश्षधर्मत्वे सति तो स्थादाम्‌ । 

# तदभादे तावप्यसिद्धाविति सकछ एवेकान्तवादिनों देतुने सिद्ध इति । 

६६. मछवादिनस्तु नयचक्विधातुर्मतेन सकछ एवेकास्तसाधनो देतुर्विरुद्ध इति । 
अनेकान्तात्मकवस्तुविषयेयसाधनादिति । 

(७. अनेकान्तिकासिद्धावपि साध्यनिश्च यविषयेयसाधनादिरुद्धाविति। तथाहि - निश्चयेन 
सहाप्रतिपत्ति-संदेहावपि विरुद्धावेव । तद्विनाभूतों चासिद्धानेकान्तिकाविति सकल एव 

5 हेतुर्विरुद्ध इति । 

६८, द्वेधा समन्तभद्रस्येति । स हि अ्रतिबन्धविकछानां सर्वेषामेब हेतूनां व्यभिचारि्तव 
मनन्‍्यते । न चेकान्तसामान्ययोबिशेषयोर्वा प्रतिबन्ध उपपद्मयते । तथाहि - सामान्ययोरे- 
कान्तेन नित्ययोः परस्परमनुपकार्योपकारकभूतयोः कः प्रतिबन्ध: ! । विशेषयोस्तु नियत- 
देशकालयोः: प्रतिबन्धप्रहिषपि तत्रेव तयोध्वसान साध्यधर्मिण्यगृहीतप्रतिबन्ध एवान्यो 

» विशेषों' हेतुत्वेनोपादीयमानः कर्थ नानकान्तिक इति ! । तस्मालू समानपरिणामस्येव 
सामान्यविशेषात्मनो द्ेतोरनेकान्तात्मनि साध्ये गमकत्वमू । नेकास्तसाधन इति 
खितम्‌ । [ ५३ ] 
सर्वज्ञसाधनविधा परछोकसिद्धों 
आत्मादि यज्व निरुपद्रवसोख्यहेतुः । 
तत्रोपयुक्तमु भयात्मकवस्तुनिष्ठ म्‌ 
व्युत्पादितं विशदमेतदिदहानुमानम्‌ ।। 


॥ 2 श्रीश्चात्था वासेविरा अनाथ बार्तिक दत्ती। अनुमानपरिच्छेद  ॥ 





१. क््याषिय अ० ब०। २, निश्वयानुत्पा' अ०। हे, “कपः हि मु० क० | ४. अनेरान्ति” मु० 
क०। ५, 'सूता वासि' अ० क्र० झु०। ६, विशेषद्े? मु०। ७, युत्पादिते मु० । 


४. आगमभपरिच्छेदः । 


आला मच्क2&-+त> 

६१. एवं प्रद्यक्षानुमाने व्यास्याय इदानीं शाब्दं प्रमाणं व्याख्यातुमाह-नतु शब्दस्य 
पृ्वप्षिणा संकेतबृत्तेरवस्तुविषयत्वात्‌ कुतः प्रामाण्यमिति ? । तथाहि - ये यत्राकृतसंकेताः 
ग्रमाव्य... दा: ते समर्थ नाभिद्धति | यथा गोझब्दादयो5श्वादिकम्‌ । अक्ृतसंकेताश् 
त्मापनम्‌ सर्व एवं शब्दा: परसार्थवस्तुनीति व्यापकानुपलब्धिः । अश्वक्यक्रियत्ववैफ- * 
ह्याभ्यां न तावदयमसिद्धो हेतु: । तथाहि-समुत्पन्ने वा वरतुनि संकेत: क्रियेत अनुत्पत्ने 
था? । न तावदनुस्पन्ने । न हि अनुत्यन्न॑ वस्तु शब्दस्यान्यस्य वा विषयतामुपयाति । शब्दों 
था अनुत्पन्नविषये नियोज्यमानो न कल्पितगोचरतामतिक्रामेत्‌ शश्विषाणादिशतद इच । 
तन्नानुत्पन्न॑ संकेतभूमि: । उत्पन्नमपि कि गृहीतम्‌ अगृहीत॑ वा! । न ताबदगृहीत॑ बस्तु 
संकेतगोचरः, अतिप्रसंगात्‌ | गृहीतमपि क्षणिकत्वेन नष्टत्वात्‌ न शब्दविषयः । तथाहि - 
बस्तुनो प्रहणम्‌ । ततो निम्नयः । तदनन्तरं झब्दस्मरणम्‌ । ततो नियोग इति । एबं त्रिचतु- 
रक्षणेषु सुदृरमुत्सन्नत्वानू न शब्दगोचरता । अथ तत्समानजातीयक्षणस्थ [वेश्यमानत्वात्‌ 
कथ न शब्दविषयता ? ) तदसत्‌ । न हि अगृद्दीतं विद्यमानमपि शब्टविषयतामुपयाति । 
यथा अश्वाय्ग्रहीत विद्यमानमपि गोशब्दस्य । पू्वापरेकीकरणप्रक्रमेण नियोज्यमानः शब्दः 
क्ष्टिपश्विषय एन नियोजितः स्यात्‌ । तन्न वस्तु झब्दनियोगगोचरः । ५ 


६२. कि च, वस्तुनि संबंधकरणं प्रयक्षेण वा स्थादनुमानेन वा ?, न तावत प्रल्क्षेण । 
तेन पुरोब्यवस्थितेरूपमात्रस्थ प्रकाशनात शब्दस्य च । न च तयोवोच्यवाचकसंबन्धोंडपरः 
कतुं शक्यते । अधेन्द्रियकानारूढ एवं रूपे' संबन्धव्युत्पत्तिहंश्यते -इदमेब तच्छब्द- 
वाच्यम्‌ , अस्येदमभिधानमिति । असदेतन्‌ । तथाहि - अस्थदंं वाचकम्रिति कोर्थ; १ | कि 
प्रतिपादकं, यदि था काय कारण वेति ! । तत्र यदि प्रतिपाद्क तत किम्‌ अधुनेव * » 
अथान्यदा !/ । तत्न यद्यघुना शब्दरूपम्‌ अर्थस्य प्रतिपादक विशदेन रूपेणेति; तदयुक्तम्‌। 
अक्षव्यापारेणेब तथा नीलादेरबभासनात्‌ न तत्र शब्दव्यापारस्योपयोगः । अथान्यदा 
लोचनपरिस्पन्दाभाषे शब्दोउथोनुद्भासयेत । तदपि कि विशदेनाकारेण आकारान्तरेण 
था? | यदि विज्देन तदा चश्लुरादीनां वेफल्थमासब्येत । प्रवृत्तिश्न न स्मात्‌ । सर्वथा 
बस्तुनः अतिपश्नत्वात्‌ । नहि प्रतिपन्न एवं ताबन्मान्नप्रयोजनो प्रवृत्तियुक्ता, प्रवृत्तेरविराम-# 
प्रसंगात्‌ । अथ किंचिद्प्रतिपन्न रूपमस्ति तदथ प्रवर्तनम्‌। ननु यंदप्रतिपन्न॑ व्यक्तिरूप 
प्रभूसिचिषय: [ तत्‌ ] तह न झब्दार्थ: तदेब वे पारसार्थिकम्‌ , ततो5र्थक्रियादक्षेनात्‌ । 
नान्‍्यम्‌ , वस्य अर्थक्रियाविरहात्‌ । 


अथ काहान्तरे स्फुडेतरेणाकारेण तानसाबबभासयेत्‌ । नन्‍्वसो आकारखदा संबन्ध- 


१, शब्द मु०। २. कियन्ताम्‌ मु०। रे. 'क्रमेत मु०। ४. "स्थितशब्दकृप! मु० क०। ५. रुढेः 
संग” अ० । रूप्यब्यु” मु० क०। ८: “नेव जन्यदा आ० मु०। ७. दाभावेन श" क० मु० । 
८, "नाकारेण, अविशदेन वा झआ० । ९. जनात्‌ प्र" आ० ब॒०। १०, यदि प्रति" अ० ब० । १६. तदेव 
पार” अ० ; तदेद पर" छ० । १२, स्फुटतरेण तान? झु० । 


११० न्‍्यायावतारसुत्रवार्तिकवृत्तो [४. आगमपरि० 


व्युत्पत्तिकाले कालान्तरे वा नेन्द्रियगोचरः । ततू कथं तत्र शब्दाः प्रवतेमाना नयनावि- 
गोचरेडर्थ बृत्ता भवन्ति ? | नापि शब्दोडथानां कारण खहेतोरेव तेषामुत्पत्तेः । नाप्यर्थ- 
कार्यम्‌ विद्यमानेउप्यर्थ दशनप्रतिपादनाभिपग्रायविवक्षादिभिव्येबधानात्‌ू । तज्ना[ध्यि]क्षतः 
संबन्धवेदनम ! ग 

* 8३. नाप्यनुमानतः तदभावे तदनवतारात्‌ | अथाथोपत्त्या संबन्धवेदनम्‌ । तथाहि- 
व्यवहारकाले शब्दाथथों प्र्कक्षे ग्रतिभातः श्रोतुश्च शब्दार्थप्रतिपत्ति चरेष्टया प्रतिपर्थन्ते उयबहा- 
रिणः तदन्यथानुपपक््या तयोः संबन्धं विदन्ति । तदप्यसत्‌ । सिध्यत्येब॑ काल्पनिकः संबन्धो 
न वास्तवः । तथाद्वि- भ्रोतुः अ्तिपत्ति; संकेतानुसारिणी दृश्यते, कलिमायोबिश्वन्देभ्यो 
द्रमिडाययोरविंपरीतप्रतिपत्तिदशनात्‌ ! तन्न वस्तु शक्यसंकेतक्रियम्‌ । 


५. 8४. संफेतव्यवहारकाछाव्यापिनि वस्तुनि निष्फलश् संकेत: । तथाहि- कर्थ नाम 
अस्माच्छच्दादमुमथ प्रतिपद्मन्तां व्यवह्रकाले प्रतिपत्तार इति संकेत कुर्व॑ते प्रेक्षाकारिण: । 
स चान्यत्वे न संभवति । 

(५. अथ काहान्तरस्थायिनो निद्यस्य वा विशेषस्थय सामान्यस्थ वा आकृतेवा अबय- 
वसंयोगलक्ष णाया; सद्भावात्‌ कर्थ न संकेतकरणसाफल्यम्‌ | तदसत्‌ । नित्यस्थ क्रमयौग- 

# पद्मायोगेन अर्थक्रियाविरहतोउसक्त्यानू । यदि च बस्तुनि शब्दंवृत्तिः स्थातू, तदा न 
कश्विद्‌ द्रिद्रः स्थात्‌ शब्दस्येब सवार्थश्रतिपादकत्वात्‌ । जातेरमिधानन्निदमिति' चेत; न 
जातेरभावात्‌ । 

8६. अथावभासमानापि कथ नाख्तीति चेतू; न, जातिप्रतिभासाइभाबान्‌ | वथाहि - 
दश्ने परिस्फुटतयाउसाधारणमेव रूपं चकास्ति, न साधारणम्‌ । अथ साधारणमपि रूपभनु- 

» भूयते गोगोरिति । तदसत्‌ । सावले(शावले)यादिरूपविवेकेनाप्रतिभासनाव । न च सावले- 
(शाबले)यादिरूपमेव साधारण, प्रतिव्यक्तिभिन्नरूपोपलम्भात्‌ | नापि कल्पनाज्ञाने | कल्पनापि 
पुर; परिस्फुटमुद्भासमान  उ्यक्तिरूपं व्यवस्थन्ती हृदि चामिजल्पाकारं प्रतीयते न तब्यति- 
रिक्तो वणाक्षराध्रौकारशुन्यः प्रतिभासों लक्ष्यते | वर्णादिस्वरूपर हित च जातेरूपमुपगम्यते | 
तन्न कल्पनावसेयाउपि सा । यज्ञ न कचिद्विज्ञाने भाति तंदसत्‌ शझविषाणमिव । 


४. ६७. भवतु वा जातिः शब्दार्थ: तथापि न झब्दान प्रवृत्ति: स्थान्‌ ज्ञानमात्रलक्षणत्वा 
ज्ञादयर्थक्रियाया: । तस्याश्र तदेव निष्पन्नत्वातू । अथ' जाला व्यक्तिलेक्यते तेन लक्षित- 
लक्षणावृत्ति; । तदसत्‌ । क्रमबत्मतीतेरभावात्‌-पूत्र जाति; पश्चाद्‌ व्यक्तिरिति | कि च॑ 
यदि नाम शब्दाजातिराभाति व्यक्त: किमरायातम्‌ , येन सोततां लक्षर्येति ? । संबन्धोंश्रेत्‌ । 


२. पन्नाक्षितः अ० ब०। २, 'त्वा सवेदनम्‌ अ० क० मु०।. ३. प्रद्नक्षः प्रतिभावतः मु० 
क० । 3. पयत ज्रुण क०। ५ द्रबिडाय मु०। ६. 'हारकल” मु० क०। ७ सभावयन्ति मु०। 
<, स्थ पत्रापि विशे” म्रु० क०। ष्व्ययववस (१) आ०। १०, शब्द: यृत्ति:ः अ० ब० । 
११, “धानाप्नेवमिति चेत्‌ जाते? क० । १२. "मिति जाते य०। १३, रूपमिव क०। रौ१ै४, प्रतिर्शाक्त 
क० । १०. “मानशक्तिखरूपं कु०। १६, हृदि याभि” मु० क० । १७. “क्षराकारश? ब०। १८६ भाति 
तच्छशबि" आ०। १९०, जातिः तथापि आ०। २०, तस्वास्तु मु० क० । २१, जात्या शक्ति” क्ू० । 
२३. जातिः पराभाति ब० | २३. गेन तां मु०। २४, लक्षति मु० क०। २५, संबन्धलाबेत्‌ मु० क० । 


कारिका ५४. | शब्दभामाण्यस्थापनम्‌ । १११ 


'संबन्धस्तयों! कि तदेव प्रतीयते आहोखित्‌ पूर्वम्‌ ? । न तावत्‌ तदा व्यक्तेरनधिगतेः । 
अधिगमे वा कि लक्षितदक्षणया ? । सेव शब्दार्थः स्थात्‌ । तस्मात्‌ तदनधिगमे तदूत- 
संबन्धानधिगतेन तदा तत्मतीतिः । नापि पूर्वम्‌ । यदि नामैकदा अकायेकारणभूतयो; 
संदभावः तथापि सर्वदा ताभ्यां तथा भाव्यमिति कोड्यं नियमः ? । 

8८ अथ जातेरिदमेव रूप यदुत विशेषनिष्ठता | ननु सर्वदा सर्वत्र जातिव्यंक्तिनिष्ेति * 
किम्‌ अध्यक्षेणाधिगम्यते अनुमानेन वा १। न तावत्‌ प्रद्मक्षेण सर्वव्यक्तीनां युगपदमप्रति- 
भासनात्‌ नेकदा तन्नि्ठता तेन गृह्मते | क्रमेणापि व्यक्तिप्रतीतो निरवबेव्येक्तिपरंपरायाः 
सकछाया; परिच्छेतुमशक्यत्वादिति न तक्निष्ठताप्रह: । नाप्यनुमानेन तत्पूर्वकत्वेनन तस्य 
तदभावेउप्रवृत्ते: । तन्न जात्या व्यक्त्युपलक्षणम्‌ । 

९९, किंच, जातेरपि शब्देन अतिपादन न संभवति, ततन्न संकेतासंभवात्‌ । तथाहि- ० 
प्रतिपन्नायां तस्यां संकेतः । तत्पतिपत्तिश्व प्रै्यक्षानुमानाभ्यां नेत्युक्तम्‌ू, शब्देकप्रमाण- 
समधिगमे चानवस्थेतरेतराश्रयत्वं वा स्थादिति। 

६१०. कि थे, शब्दवाच्य यद्यक्षणिकं तदा व्यवहारकालभावि क्रमबन विज्ञान 
नोत्पयेत “नाक़मात्‌ क्रसिणो भाव॑:'' [ प्रमाणवा० १.४५] । न च॒ स्वविषयज्ञानोप्रादना- 
दन्यत्‌ वाच्यत्व । तज्न शाब्दविज्ञानं अवस्तुविषयत्वात्‌ प्रमाणम्‌ । इत्याशइधाह - तापच्छेद- ४ 
कप! शुद्धमिति । 

ताप-च्छेद-कषेः शुद्ध वचन त्वागर्म विदुः । 

६११. तापश्व॒ ज्छेद कपश्व । तेयंद्रचन शुद्ध तत्‌ प्रमाणमिति । एतदुक्ते भवति-न 
शब्दस्थ॑बाह्याथाविनाभावित्वेनार्थप्रतिपादकत्वात्‌प्रामाण्यम्‌ । किन्तु पुरुषग्रामाण्यमेव 
झब्देसंक्रान्त प्रमाणत्वेनाभिधीयते इत्युक्तम । 26 

$ १२. यद्य “अशक्यक्रियत्व-बेफल्यादि दूषणम' अभाणि क्षणिकपक्षाश्रयणेन तन्नोभया- 
स्मकबस्तुवादिनां क्षतिमावहति अस्पष्टविशेषविषयत्व॑ च परोक्षम्योक्तम्‌ । तेन न केवल- 
सौमान्यपक्षभावी दोपः संभवी । 

६१३. अथ किमिदम अस्पष्टत्वम्‌ ? । कि अहणम॒ , उताग्रहणम्‌ ” । यदि ग्रहणम्‌ , 
कधमस्पष्टस्वम्‌ ! । अथाग्रहणम्‌ । ठदा कथ्थ॑ तत्प्रतीतिरिति । न, अनिदन्त्वप्रतीतेरस्पष्टर्व- 5 
प्रतिपादनात । अपि च, घटशब्दादुत्पतन्न विज्ञान पर्ट कि न प्रत्येति यदि निर्विषयं शादूदू 
विज्ञानम्‌ ! । अंधथ संफेतवशात्‌ वस्त्वन्तरमपि प्रत्येय्येव । ननु का प्रतीति; ! । कि अ्रहण- 
माहोश्रिद्प्रहणम्‌ ? । यदि प्रहणम्‌ तदा कथं निर्विषयम्‌ ? । अथाप्रहणम्‌ तदा कैसद्विष- 
यार्थ: ? । अथ दृश्यविकस्प्येकीकरणेन तदूव्यवसाय; । न, अग्रहणे व्यवसायाउयोगात्‌ । 


१. चेतू स संबः ब०। २, “गमे न तद्गर/ ब०॥ ३. गतिने सु०। ४. *"मूतयोः ताम्यां झु० । 
५, जातिशेक्ति क० | ६, “वधित्य” मु० क० । ७, श्वम प्र" मु० क०। ८, भ्यामित्यु? मु० क० । 
९, "काले नाक्रमातू अ०। १०, भावाः ब०। ११, “न्यवाच्य"” ब०। १२. शब्द? अ० । शब्दाव 
दि म्ु० | तन्न अशब्दातू क०। १३. “मिति न मु० क०। १४. शब्दबाह्या अ० ब०। १५. मेव 
संकान्त झु० क० । १६. प्रमाणशब्दलना' मु० क० । १७, केवलप्रामाण्यप? मु०। १८, अतः मु० क० । 
१६९, तदा सद्विष' म्ु०। तदा तद्विष” क० । 


१ 
श्श्र न्यायावतारसूत्रवार्तिककृत्तो [ ४. भागमभरि० 


प्रत्नक्षस्यापि ग्रहणं न व्यवसायादन्यत्‌। नहि प्रत्यक्ष वस्तु अयासन्दंशकन्याय्रेन गृहाति। कि 
तहिं ! । तह्दिबयव्यवसाय एवं तद्रहः । स च शाब्देउपि समानः । किन्तु स्पष्टास्पष्ठ त्वकुतो 
विशेष इति | [५४ ] 
6१. मनु एवं सवोगभानां प्रामाण्यमासक्यैत । नैतद्ल्ति । एवं हि सर्वत्र्यक्षाणामपि 
! प्राप्माण्य स्थातू । अथ तत्न कारणादिशुद्धिकृतों विशेष | भत्रापि समानः इति दशेयितु 
तापादीम्नाख्यातुमाइ - तापो हीलादि । 


लापो छायाप्तप्रणीतत्वमाप्तो रागादिसंक्षयात्‌ ॥ ५४॥ 
कषः पूर्वांपराघातशछेदों मानसमन्वयः । 
$२. इद्द पुरुषप्रामाण्यात्‌ शब्दप्रामाण्यमुक्तम । पुरुषस्तु त्रिमिगुणेः प्रमाणम्‌ । सर्घश्े- 
४ सेन, वीतरागत्वेन, अमूढत्वेन च । तानेव त्रिभिविशेषणेदेशयति । ना5वीतरागो3नाप्तत्व॑ 
जहाति । न मूढः पूवोपराव्याहृतं वक्ति । नासर्वज्ञः प्रमाणसंवादि रचयति । 


8३१. अथ वीतरागस्थ बचने कि प्रयोजनमस्ति, किं वा नास्ति ! । यद्यस्ति कथ्थ वीत- 
राग? ? । अथ नास्ति । तदा न अक्षापूर्वकारी । कि च, आराधयितुयदि फ्लू ददाति 
नेरस्म(नेतरस्थ) तदा कर्थ वीतराग: ? | अथ न ददाति । तदा किं तेन आराधितेनेति ? । 

# नेतदस्ति | बिनकरदृशन्तेन चिन्तामण्यादिदृष्टान्तेन हि शासत्रकारेः समाहितमिति नेह्द प्रतन्‍्यते । 


६४. तदेव गुणत्रयवेकल्यान्नागमान्तराणा प्रामाण्यमू | तथाहि छोभादिमूलो5धर्मः । 
स्नान चाधर्मशोघनम्‌ इति पूवोपरव्याघातः । तथा, 
“पांगाद्वारे कुशावत विल्वके नीलपर्व॑ते । 
खात्वा कंनखले तीथे संभवेश्न पुनभवे ॥'" 
# इत्यभिधाय पुनरप्युक्तम्‌ - 
“चित्तमन्तगंत दुष्ट तीर्थन्नानेन शुद्धति । 
शतशोड5पि हि तद्धोत सुराभाण्डमिवाशुति ॥” [ जाबाल० ४.५४ ] 
तथा, “न हिंस्पात्‌ सर्चभूतानि” [ छान्दोन ज० ८] इत्यभिधाय पुनादिसाभिधानात्‌। 
तैथाहि - 
$ “बैट्शतानि निहन्यस्ते पशूनां मध्यमे5हनि। 
अश्वमेधस्य वचनाननन्‍्यूनानि पशुभिस्मिम्रिः ॥!! 
तथा, आगमान्तरभ्रणेतृणामवीतरागत्वम्‌, अज्ञनासमालिब्नात्‌ सुप्रसिद्धमेव । [ ५५! ] 
8१. तथा प्रमाणसंवादुत्यादव्ययभौव्यात्मकवस्वनमिधानादप्रामाण्यमियाह मह॒वादी - 


“विधिनियमभइडर्बृत्तिव्यतिरिक्तत्वादन्थकबचो वत्‌ । का 
न्‍् जैनादन्यच्छासनमन्तं भवतीति वैधम्पेम्‌॥ ५६ ॥' इति । 











१. नेतस्य मु० क०। २, तथा लोभा? अ० झु०। ३. तथा चर गं० क० । ७, “वर्तें बेलके क० । 
“वर्ते वेलके मु०। ५, कनकखे अ० ब०। ६. "नात्‌ तथा आग्रर मु०। ७. “ब० मु० क० आदर्शेषु 


नास्तीदं पद्यम्‌ सं०। ८, 'ृत्तिरिक क०। ९, "तीति वेधर्म्ममिति तथाहि क०। तीति वैधर्ममिति 
बेभम्मं प्रयोग: मु०्। 


कारिका ५६. ] सांख्यमतस्म निरासः । ११३ 


६२. वेधम्पेमिति वेधस्थप्रयोगः । तथाहि- उत्पादव्ययश्रौव्याभिधायकत्वेन संयत्व॑ 
अन्य- व्याप्तम । तद्यापकाभावादू व्याप्याभावप्रतिपादन वेधस्येप्रयोग: । विधिश्व 
खा्रामा.. नियमश्र भद्गाश्व ते तथोक्ताः । तेषु वृत्तिसदभिधानम्‌ । तम्तिरिक्तत्वात 
ण्यमू। तद्गष्ितत्वात्‌ । जैनादन्यच्छासनमिति । शाख्वन्ते जीबादयोउनेनेति शासन- 
माम्नायः जिनप्रणीतः । तस्मादन्यद्वेदादि । अनुर्त असत्यार्थ भवति अनर्थकंवचोवदनर्थका 
उन्‍्मत्तकास्तद्चनमिव । यद्वा, अनर्थक॑ च तद्चश्व दशदाडिमादिवाक्यवत्‌ । विधिरुत्पाद: 
भज्ो व्ययः, नियमों भोव्यमिति तदात्मक॑ सेकलमेव वस्तु, तस्प साकस्येनाप्रतिपादनादू 
आगमान्तराणां न प्रामाण्यमिति । 

६३. नेगमसंग्रहव्यवहारजुसूत्रशब्द्समभिरूढेबंभूता द्वि सप्तनया; । तत्र द्रव्यास्तिक- 
पर्यायास्तिको मूँडनयो । शेषास्तद्भेदा: । तदुक्तम्‌ । हे 

“दृष्बद्टिभों भ पह्नवणओ य सेसा वियप्पा सिं” ॥ [ सन्‍्मति १.३] 
तत्र कापिल शुद्धद्रव्यास्तिकम्‌ | बौद्ध शुद्धपयायास्तिकम्‌ । शेषदशेनानि शुद्धाशुद्धानि इति । 

६४, तत्र सांख्यों भोव्यमेव प्रतिपन्ननान्‌ । न विधिविगमों । तस्य हि न किंचिदुत्पणते 

नापि विनश्यति । तदुक्तम्‌- 


असदकरणाडुपादानग्रहणात्‌ सर्वेसंभवाभावात्‌ ] 
शक्तस्य शक््यकरणात्‌ कारणभावाञ्व सत्‌ कायम ॥ [ सांख्य० ९ ] 


एवं पश्चभिः हेतुमि: सत्कायवादः समर्थितः। तथाहि-यदसत्‌ तन्न केनापि करियते 
यथा आकाशकुसुमम्‌ । असश्च परमतेन कारणे कार्यमिति व्यापकविरुद्धोपलब्धिप्रसह्ृः । न 
चेवम्‌ । तस्मात्‌ सत्‌ कारणे कार्यमिति | तथा, उपादानग्रहणादिति । उपादानं फारणं तस्य 
नियतस्येव ग्रहणम्‌ । अन्यथा सर्वस्येव अविद्यमानत्वाविशेषाद ग्हर्ण स्थातू न वा कस्य- & 
चित । न चेबम्‌ । अतः सन्‌ कार्यमिति | तथा सर्वसंभवाउभावाद्‌ इति । सर्वस्मान्‌ सब 
कार्यमुत्पच्येत । पूब कारणाश्रयणेन प्रसंग उक्तः, संप्रति तु कार्यमाश्रित्नेति विशेष: | 
न थ सब सर्वतों भवति | तस्मादर्य नियम; । तत्रेब तस्य सद्भावादिति। तथा, शक्तस्य 
शक्‍्यकरणादिति । यद्यप्यसत्कायेबादिभिनियतमेव कारणं नियतकायेकरणशक्तिकमुपेयते, 
तथापि शक्यमेव कार्य करोति । यज्व नीरूपं तदनाघेयातिशयम्‌ । तथाभूत॑ च॑ कर्थ केन- # 
चिच्छक्येत कतुम्‌ । तस्मात्‌ सदेव शक्यते कतुम्‌ू, नासदिति । तथा, उत्तन्‍्यायादस- 
त्काय' न किंचितू कारणं स्थात्‌ू । अस्ति च कारणम्‌ | तदौह - कारणभावात्र सत्कायमिति । 

6५. तदसतू । एवं हि ने कार्यकारणे स्वाताम्‌।न दि यद्‌ यतोडब्यतिरिक्त तत्‌ 
तस्य कारण काये वेति व्यपदेष्ठ युक्तम्‌, कार्येकारणयोभिन्नलक्षणत्वात्‌ । अन्यथा हि “इदं 
काये कारणम्‌' इति व्यवस्था न खात्‌। मा भूदिति चेतू; न, अभ्युपगमबिरोधात्‌ | » 
तथादि -- 


१, सल॑ मु० । 'थंकमबोचदनर्थथा ब०। ३. तदचनं च मु० क० । ४. '्मकसक? क०। 
५. मौलनयो ब०। ६, व्यक्त' मु०। ७. पश्मिः सत्का' अ० मु० ब०। ८. “ब्थिः प्रसत्ः क० । 
5. तस्माव्‌ स्रात्‌ सत्‌ मु० । १०, उपादानकारण मु० क० । ११. "दसत्कायें क० मु०। १२, तथाह अ० 
द० ; १३, हि कार्य” क० । १४, 'कारणतयो" कू० । 

न्या० १५ 





११४ न्यायावतारसत्रवार्तिककत्तो [ ४. आगमपरि० 


“मूलप्रक्ृतिरविक्रतिर्म हृदाद्याः प्रक्तिविक्ृतयः सप्त | 
षपोडशकस्तु विकारो न प्रकृतिन विकृृतिः पुरुषः ॥” [ सांख्य० ३] 


इत्यभ्युपगमात्‌ । स बाध्येत । सर्वेषां हि कायेत्वं कारणत्व वा प्रसज्येत | यहा पुरुषयन्न 
प्रकृतित्व॑ विक्रतित्व था सर्वेषां स्थात्‌ | पुरुषस्य वा प्रक्ृतिविक्तित्व॑ प्रसज्येत । तदसंबद्ध- 
$ मिदम्‌ । उक्तद्न । 
“यदेव दृधि तक्षीरं यत्क्षीर॑ तददधीति च | 
वदता बिन्ध्यवासित्वं ख्यापित विन्ध्यवासिना ॥” 
इति। 
8६. 'हेतुमत्त्वादिधमोसंगि व्यक्तम्‌ अज्यक्तमन्यदिति' एतदपि बाध्येत । न हि यदू 
॥ यतो5व्यतिरिक्तखभावं तत्‌ ततो विपरीतं युक्तम्‌ , रूपान्तरलक्षणत्वाहैपरीत्यस्थ । सक्त्वरज- 
स्मसां चेतन्यस्थ च भेदे अन्यनिमित्ताभावात्‌ ततश्न यंदि न भेद; सवे' विश्वमेक द्रव्य 
स्थात्‌ । सहोत्पत्तिप्रसंगश्च भवेदिति | 
$७. अथ नापूर्वरूपोत्पत्त्या कार्यकारणत्वमभ्युपगम्यते यतो रूपाभेदे तद्विरुष्येत । 
किन्तु प्रधानं महदादिरूपेण परिणमति, सपे इव कुण्डलादिरूपेणेति । ततो" रूपाभेदेडपि 
४# कायकारणव्यपदेशों न विरोधभनुभवतीति । तदसत्‌ । परिणामासिद्धेः | तथाहि - किमसो 
पूर्वरूपापरिलगेन पँरित्यागेन वा ! । प्रथमपक्षे अवस्थानां सांकय स्थात्‌ | ततश्र वृद्धावस्थाया- 
मपि बालाद्यवस्थोपलम्येत । द्वितीयपक्ले न परिणामः स्यात्‌ । पूर्वक॑ हि. स्वरूपं निरुद्धमू 
अपरं चोत्पन्नमिति कस्य परिणामः । 
१८. अपि च तस्थेवान्यथाभावः परिणामों भवद्धिर्वण्यते।स चेकदेशेन, स्वोत्मना 
»वबा?। न तावदेकदेशेन एकस्येकदेशासंभवात्‌ | नापि स्वात्मना। पूर्वपदार्थनिरासेन 
पदाथोन्‍्तरोत्पादप्रसंगातू । अतो न तस्थेवान्यथास्वं युक्तम्‌ । तस्य खभावान्तरोस्पादनिबन्ध- 
नत्वातू । 
६९. व्यवस्थितस्थ धर्मिणो धमोन्‍्तरनिवत्तो धर्मोन्‍्तरप्रादुभोवलक्षण: परिणामो5भ्युप- 
गमस्‍्यते न॑ तत्खभावान्यथात्वमिति चेत्‌; तदयुक्तम्‌ | यत्तो' विपद्यमान उत्पद्ममानश्र धर्मो 
# धर्मिणो3थॉन्तरभूतो 5भ्युपगन्तव्योउन्यथा घर्मिण्यवस्थिते तस्य तिरोभावाविभोवीसंभवात्‌ । 
तथाहि - यरिमन्ननुवर्तमाने यो व्यावर्तते स ततो भिन्नो यथा घटे अनुबर्तमाने ततो व्याव« 
तंमानः पट: । व्यावतते च पर्मिण्यनुवर्तेमानेडपि आविभावतिरोभावासड्री धर्मकलाप 
इति कथमसों ततो न भिन्न इति धर्मी तदवस्य एवेति कथ परिणतों नाम? । 
यतो'* नार्थोन्‍्तरभूतयोः कटपटयोरुत्पादबिनाशे5चलितरूपस्थ घटादेः परिणामों भवति, 
» अतिप्रसंगात्‌ । अन्यथा चेतन्यमपि परिणामि स्थात्‌ । 





१. मात्‌ से” अ०+ २, प्रकृतिलं च सर्बेधा मु०। ३. ततश्व न क०। ४, सर्वबि” आ० ब० मु० । 
७, ततः प्रकृते रूपा? मु० क०। <. पूर्वरुपाद्या” अ० ब० । ७. “गेन वा पूर्वेरूपपरि? मु० । 
<, 'लभ्यत झ० । ९. पूर्वक स्व” क० झआ०। १०, ण्म्यते ननु स्व मु० क०। ११. चेत्‌ असदितत 
क० मु० । १२, यतः प्रच्यवमान उत्पय्य क० मु० | १३, बर्मिण्यस्थिते अ० ब० मु० । १४, “'भावानां सं” 
क० | १५, ततो भिन्न च०। ततो नानिन्न मु०। १६. यथा मु० क० । १७, "तयो: घटयोरु? मु० । 
“तयो* घटपटयोरु? क० । 


कारिका ५६. ] सत्कायेवादनिषेधः । ११५ 


६१०. तत्संबद्धयोधेर्मयोरुत्पेदविनाझात्‌ तस्यासाँ अभ्युपगम्यते नान्यस्थेति चेतू; न, 
सदसतोः संबन्धाभावेन तत्संबन्धायोगात्‌ । तथाहि -संबन्धो भव॒न्‌ सतों वा भवेद- 
सतो वेति ? । न तावतू सतः, समधिगर्ताशेषस्व॒भावस्थान्यानपेक्षितया कचिदपि पार- 
तदश्याउसंभवात्‌ । नाप्यसतः । सर्वोपाख्याविरहतया तस्य कचिद्प्याश्रितत्वानुपपत्तेः । न हि 
शशविषधाणादिः क्चिदप्याशित उपलब्ध: । 

६११. न च व्यतिरिक्तधमोन्तरोत्पादविनाशे सति परिणामों भवद्धिव्यवस्थाप्यते। किं 
तहिं ? यत्रात्मभूतस्वभावानुबृत्तिरवस्थामेदश्॑ तत्रेव तदूव्यवस्था । न चालन्तभेदे धर्मो- 
णामात्मभूतो धर्मोउमुबर्तत इति । तत्न भेदे परिणाम: कश्वित्‌ । एकान्ताभेदे धर्मो' वा 
स्थात्‌ धर्मी वा। न तत्रापि कश्वित्‌ परिणाम इति । 


8३१२. ननृक्तमू-न सलिलात्‌ कल्लोलानां भेदो नाप्यहेरुत्फणाद्रवस्थानीमू, अथ च मिन्ना 
इव प्रतीयन्ते । तद्ृद्धमाणामाविभावतिरोभावमात्रम्‌ परिणामों नापूर्वविधिरिति । अथ 
को5यमाविभातः ? । कि खभावातिशयोत्पत्तिरुत तद्विषय विज्ञानम्‌, आहोखिदू उपलम्भा- 
वरणबिगम इति ?। तत्न न ताबदाद्यः पक्ष: । यतः खभावातिशयों यद्यसंन्॒त्पश्चते तदा कर्थ 
सत्कायबादः ? । अथ सन्‌ तदा नाविभोवः । अथ तस्थाप्यवस्था पूर्वेमसती पश्चाद्भवति | 
ननु साप्यवस्था यदि सती तदा कर्थ भवति ? । अथ न सती तदा कर्थ नापूर्वविधिरिति ! । 
तत्राप्यवस्थान्तराभ्युपगमे 5नवस्था । तमञ्न स्वभावातिशयोत्पत्तिराविभोव इति। नापि तद्ठिषर्य 
विज्ञानम्‌ । नित्यत्वोपगमात्‌ | तथाहि-भवतां सिद्धान्त: “संविदासगंप्रलयादेकेव बुद्धि: 
इति । न च न बुद्धिखभावा तंद्विषया वित्तिः, किन्तु सनःस्वभावेति वक्तव्यम्‌ । यतों 
बुद्धिरुपलब्धिरध्यवसायों मनःसंवित्तिज्ञानमित्यनथान्तरत्वात्‌ | तन्न तहिषय विज्ञानमप्या- 
विभाव: । नाप्युपलम्भावरणविगमलक्षण: । न हि अनाधेयाॉनपनेयसखरूपस्थ निद्यथावरण 
किंचित्‌ । भवतु वा, नद्धि सद्दा स्थात्‌ असद्वा ” । यद्यसत्‌ कथ्थ तस्य विगसः ?, स्वत एव 
तस्य विगमरूपत्वात्‌ । विगमरूपस्थाप्यावारकत्वे न कदाचित्‌ उपलम्भोपलम्भः स्थात्‌ । अथ 
सन्‌ | तदा कथ तंस्थ विगमः । | न हि भवन्मतेन किंचिट्विनश्यति । तिरोभावो विनाश इति 
चेत्‌ ; को5र्य तिरोभावः ? कि स्वरूपविनाश्), पर्योयविनाशों वा, कि वा55वरणयोगः, 
विज्ञानानुत्पादकत्व॑ वेति ? | तत्र न ताबत्‌ स्वरूप-पर्यायविनाशोडनभ्युपगमात्‌ । नाप्यावरण- 
योगो अविचलितरूपस्थावेरणायोगात्‌ । अकिंचित्कुवाणस्थावरणत्वासंभवात्‌ । अन्यथा 
जग्रतोडपि स्थातू । करणे वा निद्यताहानेः । विज्ञानानुत्पादकत्वमप्ययुक्तम्‌ | येन हि 
स्वरूपेण ज्ञानमकार्षीतू तस्थ विद्यमानत्वात्‌ सहकारिणोडकिंचित्करत्वेव निरस्तत्वात्‌ ) 
तदेवमुत्पादज्ययावपि प्रमाणोपपन्नाविति तदनभ्युपगच्छतो द्र॒व्यास्तिकनयवादिनों 
मिथ्यात्वमिति । 


१, सबन्धयो” अ० मु० क०। २. 'रुपाय वि अ०। रे. "संबन्धिायों' मु० क०। ४. "गतशेष 
क० “मेदस्य तत्रेव अ०। ६, नचालन्यमेदे अऔ०। न चासन्तमेदे क०। ७, इति न भेदे 
अ० ख०। ८“, एकान्तभेदे मुण्क०। ९. घमोः वा स्थुः धर्मी मु०ण क०। १०, "वस्था अथ मु० 
क०। ११, ययसदुत्प' मु० । १२. संविद्सगे? अ० । १३. *खभावातिविषया अ० । "खभावो तद्विषया 
सविति: मरु० क० । १७. अनाधिया" अ०। १५, 'स्थावारक' कु०। १६. चित्‌ उपलम्भ- स्पात्‌ 
मु० ब०। १७, “रुपस्थायोगात्‌ अ० ब० मु०। १८, 'लमस्य यू मु० क० | १९, येन खरूए ब० । 
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रत 
११६ न्यायावतारसूत्रवार्तिककृत्तो [ ४. आगमपरि० 


११३. एतेन आकाशकालदिगात्ममनःशब्दानां केवर्ल प्रोव्यसभ्युपगच्छन्तोडशुद्धनय- 
आत्मःः बाविनो निरस्ता इति | प्रमाणासंवादथामिधानात्‌ । तथा हि - आत्मनः सर्व- 
सर्दंगत- ्यापित्व॑ न प्रमाणसंवादि | तद्धि प्रत्यक्ष वा स्यादसुमानं वा !। न तावत्‌ 
खण्डनमू। प्रद्मक्षम परोक्षत्वेनाभ्युपगमात्‌ | यस्वाप्यभ्युपगमः सो5पि न युक्तबादी यतः 
$ तत्‌ प्र्मक्ल॑ नेन्द्रियजन्यम्‌ अभ्युपगम्यते किन्तु आत्ममनःसन्निकर्षजमू । न च॑ कूटस्थर्य 
प्रागिव मनसा संयोगः संभवति । तस्य हि यदसंयुक्त रूप तत्‌ संयोगकाले किमस्ति कि वा 
नास्ति ? | ययर्ति तदा न मनसा संयुज्यते । तथाहि - यदसंयुक्तरूपं तन्न मनसा संयुज्यते । 
यथा मुक्तात्मादि । असंयुक्तरूपश्च॒ आत्मा पूवावस्थायामिति स्वभावविरुद्धोपलब्धिरिति । 
संयक्तासंयुक्तस्वरूपयोः परस्परपरिहारेणावस्थानातू | अधेकरूपस्थ न स्वरूपठ्यम्‌ । तेन 

४ नासंयुक्तस्वरूप:, सर्वदेव तद्गपत्वात्‌ । नेतदस्ति । यतो नेकरूपस्थ संसरणं स्यात्‌ । तथाहि- 
यदि कठ्खरूपः तदा न भोक्ठुखरूपः । अथ भोकठ्स्वरूपस्तदा न कतृसख्रूप: । यवि 
बंद्धखभावो न मुक्तखभावः । अथ मुक्तखभावः, तदा न बद्धस्वभाव इति । किंच, दिगा- 
दिभिरपि मनसः संयोग: कि न भ्वति ? । अनात्मरूपत्वादिति चेत्‌; न, सर्वव्यापित्ते 
कूटस्थनिदत्वे महक््वे च सति कथमयं विभागोडयमात्माउनास्माउयमिति ? | यस्य मनः- 

४ संबन्ध! स आत्मा तदन्योडनात्मेति चेन; न, इतरेतराश्रयत्वप्रसंगात्‌ । सतद्याय्मत्वे मनः« 
संबन्धः, सति मनःसंबन्धे आत्मत्वमिति | शरीरसंबन्धेन आत्मा तदन्यो5नात्मेति यद्यु- 
च्येत तत्रेदमुच्यते - शरीरसंबन्धोडपि आकाशादिभिः कि न भवति ? । अनात्मरूपत्वात्‌ । 
नोत्तरसितरेतराभ्रयत्थाभिधानात्‌ । तन्नात्ममनःस जन्निकर्पोत्पन्नप्रय्यक्षाधिगम्य: । नाप्यजुुमान- 
गम्यः । तदभावे तस्थाप्यभावात्‌ । 


#. ६१४. अध 'सर्वगत आत्मा, सर्वत्रोपलभ्यमानगुणत्वान' अतः सर्वगतस्थात्मनः 
सिद्धि; | तथाहि - सुखदुःखसाधनबरतृत्पादों देशान्तरे नाहेतुकः । न चारष्टादन्य: सुखा- 
देहतु: । न चादष्टस्यानाघारस्य गुणस्वान्‌ तत्र सक्त्यम | न चासक्त्वे कायकर्दस्वमिति 
आत्मनः तत्रापि सस्वमिति । नेतदस्ति । यतः तत्रात्मनः सच्तवे सुखाद्यपलम्भ: कि न 
भवति ) । एकार्थसमवायिनो ज्ञानस्याभावादिति चेत; तदपि तत्र कि न भवति ! । 

४ शरीराभावादिति चेतू; तत्‌ कि दशरीरे समवेतं कि वा आत्मनि ? । यदि शरीरे तदा शरीर 
भोकत्‌ स्थात्‌ नात्मा । ने चेषोउम्युपगमः परस्य । अथ आत्मनि । तदा सर्वत्रात्मनो 
विद्यमानत्वान्‌ समवायस्य च व्यापित्वान सर्वत्र सुखाद्यपलब्धिः स्यातू । मनःशरीरविशि- 
ए्स्येवोपछब्धि: नान्यस्येति चेत्‌; न, एकत्वह्नेः । तथाहि - यम्मिन्‌ विशिध्यमाणे यन्न 
विशिष्यते तन ततो भिन्नम्‌ । यथा नीछत्वेन विशिष्यमाणे पटे अविशिष्यमाणों घट: । न 

# विशिष्यते च शरीरात्मनि विशिष्यमाणे'' देशान्तरस्थ आत्मेति । 


३१५. किंच, शरीरात्मनि स्ितमदष्ट देशान्तरसखसुस्बादिसारधकवस्तृत्पादकमस्तु किं तत्न 


१. "हपस्थ तस्य हूपढये मु० क० । २, वन्त्र" मु० क०। ३. “नित्यल जडले चर मु० क०। 
४. विभागाध्यमान्मा अयमिति अ०। ५, *संबन्धिबादात्मा अ०। ६. “मुच्येत मु० क०। ७. 'स्यान 
वारकस झ्ु० क०। ८, "मिति यतः क०। ९, "न्यत्रेति अ० ब० कु०। १०. विश्येप्प” आअ० । 
श१्‌ घटे मु० । १५, "माणों देशा? मु० क० । १३. संधादि क० । १४. साधकमस्तु झअ० ग० मु० । 


कारिकां ५६. ] क्षणभक्नलिम्ता । ११७ 


अटष्टेकल्पनया ? । दूरत्वान्न इति वेतू; कथ चन्द्रादयो विज्ञानोत्पादकाः ? । तस्मान्नास्ति 
नियम: -- सभ्िहितेनेव कारणेन का्येमुत्पादनीयम्‌, न दुरस्थेनेति । तेन्न सर्वश्नोपडभ्यमान- 
गुणल्वेनात्मनः सर्वगतत्वम्‌ । इत्येकान्तामेदवादिनों मिथ्यावादिन इति | 

६१६, तथा, एकान्तभेदवबादिनो डभिद्धति - विनाशस्यह्देतुर्कत्बाद्‌ू उदयानन्तरं ध्वंसात्‌ 
क्षणभावा- कुतो द्रव्यस्थ संभव इति | तथाहि-ये यद्भाव प्रलनेपेक्षाः ते तद्भावनियता: । 5 
दिन: पूर्व- रे मु 
पक्ष. ।.. सैथा अन्ट्या कारणसामभ्री ख्कार्योत्यादने। अनपेक्षीश्व विनाश प्रति भावों इति। 
तथाहि विनाशद्देतुना कि स्वरूप क्रियते, कि बाउभाव; क्रियते ! । न तावत्‌ खरूपम्‌। 
तस्य सद्देतोरेवोत्पन्नत्वात्‌ | कि थे, तत्‌ खरूप॑ नित्यमू, अथानित्यम्‌ ? | यदि निल्य तंदा 
तस्याविनीश्यस्वात अकिंचित्करों विनाशद्ेतु:। अथानिर्य तदा तस्य स्वत एब नखश्वरत्वात्‌ कि 
विनाशहेतुना ! । अथ कालान्तरखायिनों विनाशहेतुना विनाञः क्रियते । न, कालान्तर- ४ 
स्थायित्वे निद्यतेव स्थात्‌ । येन हि! खभावेन भाव: संवत्सरं स्थितः स चेत्‌ संवत्सरास्तेडपि 
खभाव:, पुनरन्यत्‌ संवत्सरान्तरमासितव्यम््‌ । तत्राप्येवमिति कालान्तरस्थावित्वाभ्युपगमे 
नितद्यतैवापतति । तन्न पक्षान्तरसंभव इति । तत्र च विनाशहेतोरकिंचित्करत्वमिति । तम्न 
सखरूपकरणाहिनाशहेतुरिति । 

६१७, अथाभाव॑ करोति । तद॒पि नास्ति । यस्मादभावः कि पर्युदासरूपः कि बा 8 
प्रसज्यरूप: ? । तत्र न तावबन्‌ पयुदासरूपः, तस्थे बस्त्वन्तरलक्षणत्वात्‌ । तत्करणे न 
विनाञयस्य किंचित कृत स्थात्‌ | तथाहि- मुठ्राद्‌ यदि कपालानासुत्पादों घटस्य किमाया- 
तम्‌ ? । तडंशेन(तड्ुंसेन ) तेषामुत्पादादिति चेत; तदुत्पादेडन्यस्थ ध्वंसः कि न 
भवति ? । तस्यब निर्वुन्नरिति चेन; न, निवृत्तेर्वसूवन्तररूपत्वात तदुस्पादे सर्वस्य स्यात्‌ न 
वा कस्यचिद्पि' विशेषाभावादिति | असंबद्धं च स्थान । तथाहि - कपालोत्पत्तों कपालछो- 
स्पत्तिरिति । 

६१८, अपि च ध्यंसो5पि कि धटस्वरूप: ! कि वा अथान्तरमिति ? कि वा तुच्छरूप 
इति ? । तदेवाबर्तत इति अनवस्था । तन्नाथान्तररूपाभावकरणे भावस्थ किंचित्स्यात्‌ । 
किन्तु खखरसत एवं निबर्तमानों घटक्षणों म॒ुद्रादिसहकारिकारणं प्राप्य कपालान्युत्पादयति । 
तदुत्पत्त। व विजातीयसन्तानोत्पादे 'नाशितो घटः” इति जनस्याभिमान इति । के 

३१९. अथ प्रसज्यरूपसभाव॑ करोति । तद॒पि नास्ति | निरूपस्य कतुमशक्यस्वात्‌ | 
करणे वा भावषरूपतेव स्थात | यतो भवतीति भावो5मिधीयते । नान्यद्भावस्यापि लक्षणम्‌ । 
अथ भावों भावरूपतया भवति अभावोडभावरुपतयेति | विचित्ररूपा हि पदार्था भवन्ति। 
न हि नी पीतरूपतया भवति । तदष्यसत्‌ | यतः केनचिद्रपेणोन्मजर्न हि भवनमभि- 


१, अदृष्टपरिक क०। २. तत्र झु० क०। ३. "कान्तनेद” मु० क०। ४. "हेतुबात्‌ अ० ब०। 
५, अल्पेक्षा: अ० मु० क०। ६. अनपेक्षत्र मु० क० । ७. भाव इति मु० क०। ८, तस्प हेतोरुत्प* 
मु० क०। ९. निर्य तस्या मु० क०। १०, “बिनश्य” क०। ११. 'स्थायिना वि क०। 2१२, येन 
मे मु० क०। १३. संवत्सः कृ०। १४. अभथ भातं क० । अथ भाव॑ न करोति सु० । १५. तम्याव- 
'बन्तरल" क० । १६. कृत तथाहि मु०। १७. तदंशेन तेपा? आ० तन्नाशेन तेपा* झु० । १८, निरृत्ति- 
रिति झु० क०। १५, “बिदमावादिति मु० क० । २७, असंबन्ध स्थात मु० क०। २१, "मिपान 
श्ति मु० क० । 


] 
११८ न्यायावतारसूत्रवार्तिकवृत्तो [४. आगमपरि० 


धीयते । सर्वोपाख्यारहितस्य निरूपत्थात्‌ न कस्यचिद्रपस्थ करणमिति कर्थ तत्र देतुव्यापारः 
फलबानिति । तस्मात्‌ अभाव करोति «भाव न करोतीति क्रियाप्रतिषेधमात्र स्थात्‌ । तस्मा- 
ट्विनाशस्य अहेतुकत्वाद उदयानन्तर्ं ध्वंसः । कुतोडनुगतस्य रूपस्य संभवों येन ज्रैरूप्य 
बस्तुनः स्थादिति १ । ह 

£ 6२०. अपि चघ, एकरूपत्वे वस्तुनः प्रथमे क्षणे यद्र॒प॑ तदेव यदि द्वितीयादिष्वपि तदोत्प- 
त्तिख्पत्वात्‌ प्रथमक्षणस्मेब सर्वेषामुत्पत्तिरूपता स्थादिति श्रतिक्षणमुत्पादे न कस्यचित्‌ स्थिति- 
रिति । अथ प्रथमे' क्षणे उत्पत्ति; द्वितीयादिषु तु स्थितिरिति । तदा उत्पत्तिसित्योरुत्पत्ति- 
स्थितिमद्भ्यां न भेद इति तयोरपि भेद इत्यादिना क्षणिकस्य बस्तुनः सिद्धे! कुतो द्रव्यस्य 
संभव इति १ । 

#. 8२१, अन्न वदन्ति । यद्यद्देतुकत्व नाशस्य तदा नित्य सक्त्यमसक्त्व॑ वा स्थान । तत्र 
क्षणभज़... यदि घटाभावस्थ सत्त्वं तदी अहेतोर्देशकाठनियमाभावाजगति घटस्थ नामापि 
भजः। न स्थात्‌ । अथा5सर्त्वं तदा घटस्य निदत्य॑ व्यापित्व वा प्रसज्येत । अथ न 
घटात्‌ तर्देभावस्य भेदः । एवं तहिं कथमभावस्याहेतुकत्वम्‌ ? | अन्यथा घटस्याप्यहेतुकता 
स्थात्‌ । अथ घटद्वेतोरन्यो न मुँहराविहतुरिदयहेतुकतोच्यते । यद्येव प्रथमेडपि क्षणे न 

४ भटस्थ सत्त्व स्थात्‌, पिरोधिनः संनिवानात्‌ । 

8२२. ननृक्तम्‌ू-न स्वरूपादन्यो[5]भाव इति कः फेन विरुध्यते ? । यद्चेव तदा 
घटस्य निद्यत्य॑ व्यापित्व थे स्थान | तथाहि - यस्य यत्र स्वरूपं तस्य तत्र सत्त्वम्‌ । यथा 
प्रथमे क्षणे घटस्य । अस्ति च सर्वत्र देशे' काले घटस्य म्वरूपभूतोइभाव इति। अथ 
खट्टेतोरेकक्षणस्थायी घट उत्पयते तेन तदात्मको विनाशः कंथ्यते । न पुनर्विनाशों नाम 

# कश्विद्‌ विम्नहबानिति । तेन द्वितीये क्षण से एव न भवति । न पुनस्तस्य किंचिद्‌ भवति | 
अथ द्वितीये क्षणे घटस्य कि सक्त्न कि वाउसस्‍्वम्‌ ?। यदि सत्त्व कथथ कअणिकत्वम्‌ : 
अथासखम्‌ तदा तद्सत्त्वम्‌ यद्यहेतुक नदा प्रथमेडपि क्षण कि न भवति ? । अथ तद- 
सक्त्य न किंचिद्‌ येन प्रथमेषपि क्षणे स्थात्‌ । यदि तन्न किंचिद्‌ कि ने घटों भवति ? । 

६२३. अथ द्वितीयादिशक्षणेषु तुच्छरूपोउस्याउभावो भवति तेन न सच्त्वमिति | प्रथमे 

१ क्षण तुच्छरुपाभावाभावात्‌ सत्तवमिति । ननु तुच्छरूपो5भावः कि घटादभिन्नः कि वा 
भिन्न इति ? | यद्ममिन्नः तंदा पूर्वः प्रसंग; - प्रथमेडपि क्षणे सक्त्वं न स्थात्‌, सर्वदेशकालेपु 
वा सत्त्व स्थात्‌ इति | अथ भिन्न; स कि निहतुकः किं वा हेतुमानिति ?। यद्यद्देतुकः तदा 
प्रथमेडपि क्षणे घटस्य सत्त्व न स्थात्‌ अद्देतुकत्वात्‌ तस्य तत्रापि भाबात्‌ । अथ हेतुमांस्तदा 
कथमहँतुको5भावः इति ? । 

+. २४. अपि च तुच्छरूपाभावोत्पत्तो ट्वितीयादि क्षणेपु यदि घटो न भवति बैलोक्य- 
मपि ' किन्न न भवति  । तत्संबन्धिनो5भावस्थोरत्यत्ते: स एब न भवति न तु" त्रेलोक्यमिति 

१. करोतीति न करो” ब०। २. सद्भावों क०। ३, प्रथमक्षणे मु०। .. ४, तदोत्पत्तिस्थितिमद्या 
क० मु०। ५ मेदे इला” अ० ब०। ६. तदा हेनो मु०। ७. तदाभा" क० | ८. मेदः तहिं मु० । 
९. घटस्थाप्ा” मु०। १०, न मुद्गरादेइनुकतोच्यते अ०। ११, विरोधिनि क० । १२, देशकाले मु० 
क०। रे. क्षण एव मु० क०। १४, तथा अ० यब०। १७, "मपि न किन्न भा मु० क० । 
१६. पत्ती सआ०। ७, न पैलो” ब० मु० क० । 


कारिफका ५६. ] क्षणभज्नभक़ः । ११९ 


चेत्‌ू; कः संबन्ध: १ । न तावत्‌ तादात्म्यमू, तत्र पूर्षमेवोक्त दूषणम्‌।अथ तदुत्पक्तिः। 
तद्पि भास्ति यतः किम अभावेन घटो जन्‍्यते कि वा घटेन अभाव इति ?। तम्र 
यद्यभावेन घटो जन्‍्यते तदा तत्कौरणवैफल्य स्थात्‌ | सर्वत्र च घटर्य सक्त भवे- 
दिति । अथ घटेनाभावो जन्यते तदा कथमझ्ैतुकत्वम्‌ ! । द्वितीयश्व घटक्षणो5भावेन 
व्यवद्दितोषत्ति। स्यात्‌ । अथ द्वितीयंघटक्षण एबं प्रथमस्याभावों नोन्यो$भावो5न्‍्तराले ; 
कश्मिदिति । ननु तस्य क्षणिकत्वात्‌ तद्िनाशे प्रथमघटस्योत्पत्तिः स्थात्‌ | एवं कपाढ- 
विनाशेपि । 


६३२५, अपि च यदि वस्त्वन्तरमेबाभावः तदा यदुक्त - 'पयुदास एवेको नमर्थः 
स्थात्‌ सोडपि वा न भवेत्‌ । यदि हि किंचित्‌ कुतश्रिद्‌ व्यावर्तेत तदा तदव्यतिरेकि* संस्पर- 
इयेत तत्पयुदासेन अन्यथा घटो न भवतीत्युक्ते पटो भवति इति पटस्य विधिरेवोक्तः ॥ 
स्थातू न घटर्य निवृत्तिरिति' विरुध्येत । तस्मात्‌ सुदूरमपि गत्बा वस्तूभयात्मकम भ्युप- 
गन्तव्यम्‌ । खरूपेण सत्‌ पररूपेणासदिति । तेन माववत्‌ तदभावो5पि हेतुमानिति । 


३२६. अपि चेवमेकान्तवादिनों जन्माप्यददेतुकं स्थात्‌। तथाहि-कारणेन कायेस्थ कि 
जन्म भिन्न क्रियते कि बाउमिन्नं क्रियते ? | यदि भिन्न क्रियते तदा कारयेस्य न किंचित्‌ 
कृतं स्थात्‌ । तत्संबन्धित्वं च. ' संवन्धनिरासात्‌ निरस्तमू । अथाभिन्नं क्रियते तदा तदेव ॥ 
क्रियते न जन्म । तथ्च कि विद्यमान क्रियते कि वा अविश्वमानम ?। यदि विद्यमान तदा कि 
क्रियते ? । अथाविद्यमानं तदा शशविषाणमप्रि क्रियेत । अथाविद्यमानमेव क्रियते न तु 
अविद्यमान क्रियत एबं । तेन यस्य कारणमस्ति तन्‌ क्रियते यस्य नास्ति तन्न क्रियते । नेने 
अविद्यमानत्वाविशेषे5पि मृत्पिण्हो घटस्मेव कारण न शशविषाणस्येति कि क्ृतों नियमः ? । 
अथ यस्पोतपत्तिदेश्यते तस्य कारण नेतरस्थ | ननु अविद्यमानत्वाविशेषेडपि एकस्मोत्पत्ति- # 
नान्‍्यस्येति कुतः ? । वस्तुखभावेरुत्तरं वाज्यमिति चेत्‌; ९वं तर्दि हेतुमद्विनाशवाद्यप्येतद्वक्तु 
शक्रोति | कपालोलत्तों घटरंमेबाभावः क्रियते नान्यस्येति वस्तुखभावेरुत्तरं वाच्यमिति । 
तथक्तिवादिना पादप्रसार्ण न कतैव्यम्‌ किन्तु युक्तिरतुसरणीया । 


६२७, तत्रेकान्तवादे उत्पादव्ययो ''तियुक्तिकाविति। अनेकान्तवाद एवं युक्तिभारसह 
इति तदेब वस्तु केनचिद्रपेण बिनशयति केनचिदुत्तशते ' नेकान्तेनासदुत्पथते नाप्येकान्तेन 
विनश्यति इति युक्त । तदेवमुत्पादव्ययप्रोव्ययुक्ते बस््वनभिदधानानि आगमान्वराणि 
मिथ्यावादीनि इति । तस्मात्‌ सृक्तम्‌-जैनादन्यच्छासनमलृ्त भवतीति । 

(२८, ननु भवतु विधिनियमभज्जवृत्तिव्येतिरिक्तत्वादन्यच्छाशनमनतमनम्ब (मम्ब)- 


१, नास्तीतवि यतः क्०। २. घटेनेति अ०। हे. तत्करण” मु० क०। ४७. द्वितीये घट” अ०। 
५. नायो5 मु० क०। ६ 'तिरेके सं" मु० क०। ७, विषिरुच्येत मु० क०। ८, भिन्न कियते 
यदि क०। ९, वाइमिन्नं यदि मु०। १०, तत्संबंधिनिरासात्‌ अ०। तत्संबन्धनिरासात्‌ मु० क० । 
११. संबंधिलनिरा' छखु०4 २. “माने क्रियते यदि ब० मु०। १४, कियते तदा घ्लु० क० । 
१४. तथा' मु० क०। १५. न तु ज््ृ०4 १६, लविशे” मु० क०। १७, स्थापि कि आ० य०। 
१८. स्येब कि! मु०१५ १५९. यो न युक्ति? मु० क०। २०. हद्यादि अ० ब०। २१. “थते 
नाप्मेका' झ्०। २२. व्यक्तिरे” अ० । 


| 


१२० न्यायावतारसत्रवार्तिकबृत्तो [9. आगमपरि० 


रवपुषां त्वस्युपगसः कथम्‌ ९, तस्य हि. विधिनियमभद्जवृस्यव्यतिरिक्त्वादेति । तेऊुपि 
सत्रीणाममोक्षमनागममभ्युपेता: तेन सिथ्यादश इति । तदुक्तम्‌ । 


“पयमक्खरं च एगं जो न रोप॑द सत्तनिदहिद । 
सेस॑ रोतन्तो वि हु मिच्छद्विद्ी जमालि ब्व ॥”? 


5 त्थाहि-यथा तिर्यप्रारकामरासंख्यातायुःसम्मूच्छेजनरेषु रज्नत्रयस्य निवाणहेेतोर भावो- 
मिहितो5हेता तथा न योषासु तथापि ते तत्र तदभावं श्रतिपत्ना इति। नापि प्रत्यक्षेण 
रज्नत्रयस्थाभावः, परचेतोधृत्तीनां दुरन्वयत्वात्‌ । नाप्यनुमानेन प्रयक्षाभावे तस्याप्यभावषात्‌ | 
तदेव॑ प्रद्क्षाठुमानागमाबाधित॑ ज्ञानदशनचारित्ररक्षणं रन्नत्रयमविकर्ल कारणं निर्वाणस्य 
स्रीष्वस्तीति कथमनिर्मोक्ष इति । प्रयोग: - यदविकल कारणं तदबश्यमेष कायमुत्पादयति 

# यथा अन्त्या वीजादिसामग्री अद्भूरादिकम्‌ | अविकलं च निःभ्रेयसकारणं योषित्स्िति । 

(२९. अँथाधस्तादुत्कृष्टमनवद्‌ उपरिष्टादप्युत्कृष्टगमनासंभव; तासामिति खीस्वेनेव 
“विरुद्ध रब्नत्रयमित्यसिद्धों देतुरिति चेत्‌; न, प्रतिबन्धाभावात्‌ । न दि सप्रमप्रथ्वीगमना- 
भावों मोक्षाभावेन व्याप्तों' विषयये व्याप्तेरसिद्धे: | ईह यद्यत्र नियम्यते तद्विपययेण तदहि- 
पक्षस्य व्याप्तो नियमः सिध्यति | यथा वहिना धूमस्य व्याप्रो धूमाभावेन वहथरभावस्य 

४ व्याप्तिः । यथा वा शिंश्ञपात्वस्थ वृक्षत्वेन व्याप्ों वृक्षत्वाभावस्थ शिंशपास्वाभावेन व्याप्ति- 
रिति। न चेव॑ सप्तमप्रथ्वी मन कारण मोक्षगमनस्य नापि तदात्मकम्‌ येन विपरययव्याप्तिः 
स्थादिति । न चाव्यापकनिवृत्तावपि व्याप्यस्य निवृत्तिरतिप्रसंगात्‌। न व म्रीत्वेनाविकल- 
कारणं भवज्निवाणकारणं निवर्क््यमानमुपल्व्धमू । येन “विरोधादसिद्धों हेतुः स्थादिति । 

६३०. न चोक्कृष्टाशुभपरिणामेन उत्कृष्टशुभपरिणामस्य व्याप्तिः येन तदभावे तस्याप्य- 

» भावतः प्रकृष्टाशुभाजनायो ग्यत्वे प्रकृष्टछुभाजेनायोग्यत्वं तासां म्यादिति | उक्त च । 


“विषपमगतयोप्यधस्तात्‌ उपरिष्टासुल्यम|सहस्रारम्‌। 
गच्छन्ति च तियश्वस्तद्थोगतिन्यूनता5द्देतुः ॥” [ म्लीमु० छो० ६] 
“श्रूयन्ते चानन्ताः सामायिकमात्रपदसिद्धा: ॥” [ तत्त्वार्थसलंग का० २७ ] 


इति वचनात्‌ नोत्कृष्टशुताभावेन सिद्धयभाव: स्त्रीणासिति । 

रू ४१३१. न च वद्षेण ठयवधानं निवोणस्य, अन्यथा तद्रहितानां तस्य सच्त्त स्थात | 
मोहयुक्तत्वात्‌ [ न] इति चेत्‌; से एवं तर्हिं परिग्रहोडस्तु न वस्चादिरिति । अन्यथा 
“कप्पद निग्गंथाणं निरगंथीणं समणीणं” ति व्यपदेशों न स्थात्‌। तेन मूच्छा परिप्रहं 
वर्णयन्ति नोपकरणमू । तेन पुंसाँमपि बस्रपात्रादि धर्मोपकरण न परिग्रह इति । तदुक्तम्‌ । 


“यत््‌ संयमोपकाराय वतेते प्रोक्तेतदुपकरणम्‌ । 
2 घर्मस्य हि तत्‌ साधनमतोन्यद्धिकरणमाहदाहेन्‌ ॥' [ ल्लीमु० कको० १२ ] 








१. लनभ्यु/ ब०। ४६, एगे पि जो ब०। दे. रोवश ब०। ४७. मानेन अप्रत्यक्षे एतस्थ मु०। 
७, “गमबाधि" क०। ६, विकलका” ब०। ७, भधस्ता? घच७ मु० क०। ८. “नैब निरुद्ध अ० ब० । 
९., गमनामोक्ष' अ०। गमनाभावे मोक्षा” क० । १७०, व्याप्ति: मु० क०। ११, इत आरभ्य '्रोक्तमे- 
तदुपकर” [ पं० २९ ] पर्यन्त झु० प्रती नाखि स०। १२, गमक आअ० । १३, "पकल्लनिश्ृत्ताव- 
व्याप्यस्य अ०। १४. निवृत्तिरिति प्रसईं/ अ०। २१५, विरुद्धादति ब० । १६, स च एवं परि? क० । 
१७. पुंत्रामिति वश्ध अ० । 


कारिका ५६. ] सीमुक्तियादः । श्२रै 


६३२, अपि न, संसारस्प कि कारणं बस्ादि!, किं वा रागादिरिति ? यदि वल्लादिः 
तदा तद्गहितानां मोक्षः स्थात्‌ । अथ रागादिः तदा तद्िपक्षसेवया रागादिक्षयों न बख्रावि- 
झागेन । अथ वल्लाविधावनादो हिंसा भवति । सा च संसारकारणमिति । तन्न, अप्रम- 
त्तस्य हिंसायामपि बन्धाभावषात्‌ | तदु'क्तम्‌ - 


“जियड य मरठ य जीवो अज्ञयाचारिस्स निउछओ बन्घो॥ $ 
पययस्स नत्थि बन्धो हिंसामेत्तेण दोसेण ॥” [ प्रवच० ३. १७] 
“उच्चालियम्मि पाए ईरियासमियस्स वैद्ठमाणस्स । 
घावजेज् कुलिंगी मरेज्ञ त॑/ जोगमासज ॥ 
नें हु तसस तण्णिमित्तो बन्धों खुहुमो वि देसिओ समए ॥” 
[ ओघ० ७४८-७४९ | ॥0 
तस्मात्‌ प्रमादादिरेव हिंसा न वलस्थादिधर्सोपकरणग्रहणसिति । 

६३३. अवबन्याः ख्लियः । तेन न निर्वान्तीति चेतू; नैनु कस्यावन्याः ? । कि सर्वस्य, 
किं वा एकस्य कस्यचिदिति १) । ने तावत्‌ प्रथमः पश्चः; चक्रव्रत्योंदिभिर्वन्यस्वात्‌ । द्वितीय- 
पक्ते तु गणधरीदीनामप्यनिमक्षत्प्रसंगः । तेडषपि हि नाहता वच्चन्ते | अथ' महस्वे' सतय- 
बन्धस्वात्‌ इस्युच्यते | तथाहि- महतीभिरपि दिनदीक्षिता' वन्धते । न पुनस्तास्तनेति | ४ 
नतदस्ति । महत्त्वामहस्त्वव्यवस्थितेरागमनिबन्धनत्वात्‌ । “धर्मस्य पुरुषप्रधानत्मात तेन 
पुरुषस्य महत्त्व न स्रीणाम' इति आगमः । 

$३४. अतिसंड्िष्टकर्मत्थादिति चेत्‌ । न, कर्मछाधवस्थ सम्यक्त्वादिप्राप्तो तुल्यत्वात्‌ । 

8३५. मायाप्रधानत्वात्‌ सत्यरहितत्वात्‌ इत्यपि न वक्तव्यम्‌ | यत! - 

“शीलाम्बुरोधवेलाः गुणरत्लसमुऊवला अतिखच्छा: । | 
राश्यमपहाय साध्ययः संज्ञाताः सत्यमामादाः ॥ 
'गाहस्थ्येपषि सुसत््वा: विख्याताः शीलवत्तया जगति । 
सीतादयः कर्थ तास्तपसि विसत्त्वा विशीलाश्व ? ॥” [ छीमु० ३१ ] 
६१६. अपि च यदि न ख्त्रीणां मोक्षोईस्ति तदाईयमागमः कथम्‌ 
“अट्डतयमेगसमए पुरिसाणं निव्युई समक्खाया ! 5 
धीलिंगेण च वीसं सेसा दसगं ते बोद्धव्या ॥” 
ओपचारिकत्वादस्येति चेत्‌- पुरुषस्थापि" ख्रीवेदोदये सति खस््रीवदू व्यवहृनतियेथा छोके+ 
पुरुषकायोकरणात्‌ पुरुषो5पि ख्रीति व्यवद्वियते । तद्सत्‌ | मुख्ये बाधकाभावात्‌ । अन्यथा 
सर्वशब्दानां व्यवस्था 'विलुप्येत । कि च, आप्रा अप्योपचारिकशन्देयदि वस्तु प्रतिपादयेयु) 
नदा$5प्रता हीयेत । प्रयोजनं॑ चोपचारस्थ न किंचिदस्ति । वेदोदये तत्संभवप्रतिपादन 





१. "रस्म कारण आ० । २, निच्छिदा हिंसा प्रबच्च० । ३. हिसामित्तेण समिरस्स प्रवच ० । ४. वच्चमा” 
मु० । “यस्स संकमद्ठाए ओघ० । ५, तजोग? मु० अ० ब०। ६, न व तस्‍्त ओघ०। ७, चेत्‌ 
कला? क० मु०। ८, गणघराणाम” अ०)। ९, महत्वेषि सथय' क० मु०। १०, “"मिर्दिन मु०। 
१९. 'क्षतोषि व! मु० क०। १०, श्ीलानुरोधवलः मु०। शीलाहुरोधबढा: कू०। ३, दसग॑ 


पु 402486 । ३४. 'ज्यापि हिल्ली क०। २१५, लोकेश क०। १६. स्थाप्यह. ० ब० । 
०१६ 








११३१ न्यायाबतारसूत्रवार्तिकशृत्तो [ ४. आगमपरि० 


प्रयोजनमिति चैत्‌ । ने, क्षीणवेदस्येब निबोणप्राप्तेर। न च स््रीवेदोदये सति क्षपकश्ेण्या- 
रम्भकत्यं येन तथा व्यपदेशः स्मात्‌। न हि दोषबन्तो गुणप्रेणिमारभस्ते | अथ कवाचित्‌ 
तस्य ख्रीवेदोदय आसीतू तेन तथा व्यपदेशः, तहिं क्रोधादुदयो5पि कदाचित्‌ आसीत्‌, तेन 
किन्न व्यपदिश्यन्ते क्रोधवन्तः दैयन्तः सिध्यन्तीति | तस्मात्‌ ओपचौरिकत्वमागमस्य प्रति- 


४ पैमानों विधिवाक्यस्थेब प्रामाण्यमिच्छतो मीमांसकस्यानुहरति । 


३३७, अपि च चतुद्देशगुणस्थानानि ख्रीणामहतोक्तानि निर्मोक्षत्वे विरुध्यन्ते । 
एवं जिनवरकथितं श्रीष्वपि मोक्ष न साधु मन्यन्ते 
विध्यादिवादिनो5पि हि तथापि मिथ्याहशो5हीकाः । 
एवं सप्तनयाम्वुघेजिनमतात्‌ बाह्यागसा ये3भवन्‌ 
खित्युत्पादविनाशबस्तुविरद्यात्‌ तान्‌ सत्यतायाः क्षिपन्‌। 
श्यो बौद्धावधिबुद्धतीर्थिकमतप्रादु्भवद्धिकमः 
महो मह्षमिवान्यवादमजयच्छीमलछवादी विभुः ॥ 
प्रामाण्यलक्षणमबाध्यमनन्यनेयं सूत्रोमिधानिगदितं विशदं यदर्थम्‌। 
मोक्षार्थसाधनपदार्थविधो पटीयः प्रोक्ते प्रमाणमिह शाब्दमिदं गरीयः ॥ [ ५६ | 
॥ इति श्रीशास्त्याचार्यविरचिताया वार्तिकवुत्ती आगमर्पीरिच्छेद. ७ 
धूरिश्रन्द्रकुलमलेकतिलकश्वा रित्ररत्राग्बुधिः 
सारे छाघवमादधाति च॑ गिरेयों व्धमानाभिषः । 
तब्छिष्यावयवः स सूरिरभवच्छीशान्तिनामा कृता 
येनेयं विवृतिबिचारकलिका नामा स्टृतावा[त्मनः] ॥ १ ॥ 
अवश्ञानं हीने समधिकगुणे 8पमधिकम्‌ 
समाने संस्पर्धा गुणबवति गुणी यत्र कुरुते । 
तदस्मिन्‌ संसारे विरलसुजने5पास्तविषया 
प्रतिष्ठाशा शास्त्र तदपि व भवेत्‌ कृकरणम्‌ ॥ २ ॥ 
॥ ग्रेन्थाग्र २८७३ ॥ 


७--्ण्ववक् 4.०. ००-७++नन- 





0.0... नली न लता तन तू» 


१. नाक्षीण सु० क०। २. क्रोधवन्त: सि" ख्ु० । ३, प्रतिपायमाने मु० क०। ४. यो प्रोद्राप- 
विबुद्धिती! अ०। ५, 'मेयंसत्रा' अ०। ६. सूत्रमिदा निः्ब०। ७, "परिच्छेदः चतुर्थ: संपूर्ण: 
इत्येवं एपा पुष्पिका--सूरिश्नन्द्रेत्यादिप्रन्थकृत्प्रशल्तिश्छोकद्यानन्तरे मुद्रितश्रतो वर्तते । ह्लॉ०। ८, हदं पर्थ 
अ« प्रती नाखि। ९, अवज्ञान हीने क०। १०, तदपि न भवेत्‌ आअ० ब० मु०। ११. ॥ २ | 
मंगल महा श्री: ॥ लिपीकृतं छेया व्यास लादुराम जेठमल । रग्ासी अहिपुरमध्ये । जसलमेरुस्थः मुथा 
शानचन्दः बरेडीयागोश्रीयः । यस्य भार्यायां ठिखापितमिद पुसक । श्रीमद्विजयानन्दसूरीश्वराणां प्रथमशिष्य- 
पहितभ्रीमहश्मीविजयामिधानाः, तेषां शिष्यहंतास्योपदेशात्‌ लिखापितं क०। इति श्रीशांत्या''*"**आंगम- 
परिच्छेदः चतुर्थ: संपूर्ण: । संवव्‌ १९६५ शाके १८३० पौष कृष्ण ठ्वितीया २ तिधो सौम्यवासरे समात्म्‌” 
मु०१ १२, भ० म्ु० क० भारशेंबु नासि क्ल० | 





॥ टिप्पणानि॥ 


टिप्पणा नि । 


3332-04 


पृ० ११. प॑ं० ९. 'हिताहितार्थ -इस कारिका की दो व्याख्याएँ बृत्तिमें हैं। उनमें से 
दूसरी व्याख्या (पृ० १३, प॑० १२) स्पष्टतया दिग्नागक्े प्रमाणसमुच्च य! के '“प्रमाण- 
भूताय” इत्यादि मंगल छोक का अनुकरण करके की गई है! । दिग्नागने प्रमाणसमुच्चय! 
की रचना करते समय बुद्ध भगवान्‌ को 'प्रमाणभूत! कहा है । वही बात शान्च्याचार्यने 
प्रत्तुत कारिका की दूसरी व्याख्या में कही है । 


न्यायभाष्यकार वात्य्यायन ने कहा है कि “प्रमाणेन खन्‍्वय ज्ञातार्थमुपलम्य तमर्थम- 
भीष्सति, जिहासति वा”! (१, १, १)। उद्चोतकर ने स्पष्टीकरण किया है कि उपेक्षणीयार्थ 
की ग्रतिपत्ति मे पुरुष की प्रद्वत्ति या निवृत्ति होती नहीं है किन्तु सुखहेतु या दुःखहेतु अर्थ की 
तथाभूत प्रतिपत्ति ही प्रवर्तक या नित्र्तक होती है |- न्‍्यायवा, पु० ७१ 


इसी बात को लक्ष्य में रख कर आचाय धर्म कीर्ति ने 'प्रमाणस मु य! के उक्त मंगल छोक 
के वार्तिक में कहा दे कि भगवान्‌ हेयोपादेय तत्त्व के ज्ञाता होने से प्रमाण ह' ।- प्रमाणबा० 
१. ६४ ६ उन्हो ने ज्ञान के प्रामाण्य का भी समर्थन उसी प्रकार से किया है ।- प्रमाण ० 
9, ५। ६. २९७। फलितार्थ यह है कि प्रमाण हेयोपादेय तत्त के विवेक में समर्थ होना 
चाहिए । पर्मोत्तरने “न्याय बिन्दु' की टीका में आदिवाक्य की व्याख्या में स्पष्ट कहा है 
कि-सर्व पुरुषार्थ की सिद्धि सम्यग्ज्ञान से होती है और वह सिद्धि हेय के हान में और 
उपादेय के उपादान में पर्मसित हे ।- न्यार्यत्रि० ८.० पृु० & १ उन्हों ने उपेक्षणीयार्थ को 
हय के अन्तर्गत मान लिया है | 


यद्यपि वा सवा य न ने प्रमाण के -हान, उपादान और उपेक्षा बुद्धि ऐसे तीन फछ माने हैं 
६ न्‍्यायज्ञा० ९. १. ५६ १. ९. ३२ ) फिर भी उन्हों ने प्रमाण को, जैसा ऊपर कहां गया 
४, हेय के हान में और उपादेय के उपादान में समर्थ बताया हैं। उद्दययो तकर ने उस का 
शार्थन किया है | दीक बसे ही यद्यपि सिद्ध सेन और समनन्‍्तभद्र न प्रमाण के तीन फल माने 
है ओर उस का समर्थन अकलंकने किया है |-( न्‍्याया० २८; आप्तम० ९०२३ 
न्यायवि० का० ४७६ १ फिर भी अकर्ंकने अनेकत्र प्रमाण को हेयार्थ के हान में ओर 
उपादेयार्थ के उपादान में समर्थ बताया है | साथ ही उपेक्षणीयार्थ की उपेक्षा की बात 
नहीं कही | प्रभाचन्द्राचाय जसों ने धर्मोत्त रादि की तरह उपेक्षणीयार्थ के पार्थक्य का मी 
निरास किया है ।-- प्रमेयक० पु० ४१ 


इससे स्पष्ट है कि अ क छं क ने इस विषय में वा त्य्या य ना दि के पूर्वोक्त कषन का अनुसरण 


3. प्रसा चर ने सी 'परीक्षासुख'के प्रथमछोक की दूसरी व्याख्या वेसे ही की है - प्रभेयक० 
पृ० ७! २. तुछना- “'हिताहितविधिव्यासे घसम्भावनस्‌” आत्मतस्वविवेक पू० १। १. “हित्ता- 
दिवाथेप्राध्तिपरिहारसमर्थ द्वे एवं प्रमाणे” - प्रमाणसं० पृ० ५७ प॑ं० ७; लघी० ख० का० ६१॥ 
न्यायबि० का० ४ इलादि । 


१२६ ट्व्पिणानि । [ए० ११. पं० ५- 


किया है | उन्हीं का अनुकरण शान्झ्याचार्य ने अन्य जैनाचार्यों की तरह प्रस्तुत कारिका में 
किया है । 

प्रृ० ११. पं० ५. 'सिद्धसेनाकंसत्रितम! -इससे स्पष्ट है कि शा न्त्याचा य ने सिद्ध से न 
के सूत्र के ऊपर वार्तिक किया है। वे अपने वार्तिके का विशेष नामकरण नहीं करते किन्तु 
वार्तिक की खोपज्ञ वृत्ति को उन्हों ने 'विचारकलिका'' ऐसा नाम दिया है जो दृत्तिगत 
प्रशस्तिछोक से स्पष्ट है । 

सिद्धसेन का वह सूत्र न्यायावतार! नामक द्वात्िशिका ही है; क्‍यों कि वार्तिक का 
आधारभूत “प्रमाणं खपराभासि” इल्मादि शाब्रार्थ संग्राहक जो 'ोक उन्होंने दिया है वह 
न्यायावतार की प्रथम कारिका हैं । 

श्वेताम्बर जैन सम्प्रदाय के आद्य वैयाकरण श्री बुद्धिसागर के सहोदर आचार्य 
जिनेश्वरने ेताम्बरों के पास अपना प्रमाणरक्षण ग्रन्थ नहीं है; वे परोपजीवी हैं'” ऐसे 
आक्षेप के उत्तर में पूर्वाचार्यों का गौरव दिखाने के लिए आद्य सूरि की सुकृति" नया यावतार 
की ही उक्त कारिका को ले कर के “छोकवार्तिक' की रचना की है, और उसे खोपज्ञ पृत्ति 
से विभूषित किया है । 

अतएव आचार्य सिद्धसेनके ही न्‍्यायावतार के ऊपर दो वार्तिकों की रचना हुई है 
यह सरष्ट है । 

इन दोनों वार्तिकों के भी पूर्व में आ० सिद्धर्पि ने इसी न्‍्यायावतार के ऊपर एक संक्षिप्त 
टीका लिखी है । 

इस प्रकार दम देखते हैं कि श्वे ता म्बर आचार्यों ने स्पष्टरूप से सिद्ध से नाचा ये की इस 
छोटीसी कृति का काफी मद्वत्तत बढाया है। 

दिगम्बराचार्यों ने मी खासकर अक लक ने" इस का अच्छा उपयोग किया है। 

न्यायावतार को हम जैनन्याय का आय लक्षणग्रन्थ कह सकते हैं । 

पृ० ११, पं० ६. “नमः खत!प्रमाणाय-इत्ति के इस मंगढ छोक के साथ 
कु मारिल कृत मंगल तुलना के योग्य है - 

“बिशुद्धब्ानदेदाय जिवेदीदिव्यचक्षुषे” -मीमांसा छोकवा० १। 

जैनसंमत आप्त का प्रामाण्य खतः है। मीमांसक का प्रत्येक प्रमाण खतःप्रमाण है; 
फिर मी उन के मत से आप्तस्थानीय महेश्वर, मनु आदि अतीनि्द्रियार्थ के साक्षाइष्टा नहीं 
हैं। ऐसे पदार्थों का उन का ज्ञान वेदाशित है और वह वेद किसी पुरुष के द्वारा निर्मित या 
उपदिष्ट नहीं है किन्तु नित्य है - अपौरुषेय है | वेदखरूप दिव्यचक्षु मिलने पर महेश्वर का 








की : 





3. परीक्षा० १, २३ प्रमेयक० पृ० ४; प्रमाणन० १, ३। २. “शद्गाचः किछ बार्तिक 
रदु मया पोक्त शिक्षनों कुछे! का० ५७। ४. 'येनेय विवृतिविचारकलिका नामा' । ४. प्रमालक्ष्म 
का० ४०४। ५ प्रमालक्ष्मवृत्ति का० ४०५। ६ 'छोकैवोर्लिकमासूरिसुकृतौ' - प्रमाल छमटीकाके 
मंगक्ाचरणकी कारिका० ४ । ७ देखो “न्यायावतार की तुझछना' का परिक्षिष्ट । ८. “स्वतः सर्वप्रमा- 
णानाँ प्रामाग्यमिति गर्यताल” न स्होकचा० २, ४७ । ९ “यह्ढा वक्तुरभावेन न स्युवोंषा तिरा- 
भ्याः” - स्टोकथा० २. छे३े। “बेदस्ापोरपेयत्वे सिद्धा। त्वेव प्रमाणता” -स्छोक्षया० २.९७ । 
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ज्ञान विशुद्ध हो सकता दे लेकिन जैनों के आप्त की तरह अपने दोषों का क्षय करके सकल 
अतीन्द्रिय पदार्थों का साक्षात्कार करना उन का काम नहीं । 

जैन, बौद्ध, नेयायिक, वैशेषिक, सांख्य और योग इन सभी के परमाप्त सभी 
बस्तुओं का साक्षात्कार करके उन के विषय में दूसरों को उपदेश करते हैं अतएब वे प्रत्यक्ष से 
अपने अपने पक्ष के उपदेश्टा कहे जाते हैं | जत्र कि मी मां सक के मत से वे ऐसा नहीं कर 
सकते । मी मां सक के मत से अतीर्द्रिय वस्तुओ का उपदेश आगमाश्रित है और वह आगम 
खयंसिद्ध है । मीमांसकेतर के मत से आगम आप्ताश्नित है और आस खयंसिद्ध है । 

मंगल की रचना के समय स्तोतब्य पुरुष को ग्रन्थगत विषयानुकूछ विशेषण देने की प्रथा 
प्रायः प्राचीन और नवीन म्रन्थों में देखी जाती है । उसी का अनुसरण करके शा न्व्याचा ये ने 
प्रस्तुत बृत्ति के मंगल में और वार्तिक के प्रथम छोक की व्याख्या में भगवान्‌ को “प्रमाण! 
कहा है | 

आ० दिय़ागने मी 'पप्रमाणसमुच्चय/ की रचना करते समय भगवान्‌ बुद्ध को 
(प्रमाणभूत” कहा है। प्रमाण, खासकर प्रल्क्ष प्रमाण, बौद्ध के मत से निर्विकल्पक होता है 
अतरव धर्मकीर्ति ने भ्रमाणवार्तिक' के प्रारम्भ में भगवान को विधृतकल्पनाजाढ” कहा । 

जैनाचार्य प्र भा चन्द्र मी भगवान को 'प्रमाणलक्षण' कहते हैं | कुमारिल जब वेदाश्रित 
मीमांसा दशन का समर्थन करने के लिए प्रस्तुत हुए तब उन्हों ने महादेव को “त्रिवेदीदिन्य- 
चक्लुष्‌! कहा | 

पृज्यपाद जब मोक्षमागशाख्र की टीका करने लगे तो भगवान को "मोक्षमाग के नेता 
कहा - 'मोक्षमार्गस्थ नेतारम्‌ ! - सवोधे० 

योगविषयक ग्रन्थ का प्रणयन करते समय आचार्य हरिभद्र ने भगवान को अयोगम्‌ , 
योगिगम्य ( योगद० », योगीन्द्रवन्दितम्‌ ( येगबिन्दु ) कहा । जब कि दार्शनिक कृति में 
उन्हों ने मगवान को 'सदशन” (५ षड़द० ) कहा है | वे ही जब *स्वज्ञसेद्धि! रचते हैं तब 
भगवान को “अखिलार्थज्ञताइडशिश्मूर्ति! कहते हैं । 'अनेक्तान्द की जयपताक फहराते समय 
धही आचार्य भगवान को 'सद्भृतवस्तुवादी' के रूप में देखते है । 

वेदान्त के किसी मी प्रन्थ में यदि मंगलाचरण है तो वह ब्रह्म के खरूप ग्रतिपादक 
विशेषणों से युक्त अवश्य होगा। 

रेसे और मी उदाहरण दिये जा सकते हैं | इतने उदाहरणों से हम उक्त नतीजे पर 
पहुंच सकते हैं कि यद्ष भी एक प्रथा अवश्य रही कि प्रन्यकार अपने प्रतिपाद विषय के 
अनुकूल विशेषण से हृष्ट देवको भूषित करते थे । 

१० ११. १५० ७. 'पश्ररूपेण - आवद्य क नि यु क्ति में नमस्कार शब्द का पदार्थ बताते 
समय कहा है कि “दब्बभावसंकोयण” पदार्थ है! । अथोत्‌ नमस्कार दो प्रकार से होता है- एक 
तो बाह्य शरीर के अवयबों का संकोचन, यह द्रब्यसंकोचनरूप द्रव्य नमस्कार है; और दूसरा 
विज्युद्ध मन को प्रणति में छगाना, यह भावसंकोचरूप भाव नमस्कार है । मनःझुद्धिपू्वंक जो 


१. आवबभि० ३४२; भिशेषा० २८४०। २. विशेषा० २८५७। 
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द्रब्यनमस्कार किया जाय वही सफल है। कोरा द्वव्य नमस्कार निष्फल होता है । द्रव्य 
नमस्कार न मी हो किन्तु भाव नमस्कार हो तब भी वह फलदायी है | 

प्रस्तुत में शा नया चा ये जिन भगवान को पश्चरूप से नमस्कार करने की बात कहते हैं । 
यद्यपि यह उछ्ेख उन के द्रव्य नमस्कार का ही हैं फिर भी वह भावनम॑स्कारपूर्वक ही होगा 
ऐसा समझना चाहिए उन्हों ने अपने भाव नमस्कार की सूचना भगवान के गरुणवर्णनसे दी है । 

द्रव्य नमस्कार जिन पांच रूप से किया जाता है उन का वर्णन बंदनकप्रकीणेक में है - 

“दो जाणू दोण्णि करा पंचमर्ग होइ उत्तमंग तु । 
पणिवाओ पंचंगो भणिओ सुत्तट्डदिट्वीहिं ॥” बंदन० १४ । 

अर्थात्‌ प्रणाम पांच अंगों से किया जाता है | दो हाथ, दो जानु और मस्तक इन पांच 
अंगों के संकोचन से द्रव्य नमस्कार होता है । 

पृ० ११, पं० ८. “अन्यार्थवत्तेति' इस पद्म में शान्त्याचार्य ने सज्जनों को निर्मत्सर 
होकर अपने ग्रन्थ की परीक्षा करने को कहा है | यह एक पुरानी प्रथा का अनुकरण मात्र 
है | महाकबि कालिदासने भी ऐसा ही अपनी कृति 'रघुवेश!में किया हैं; और 
कालिदास के बाद भी यहीं प्रथा बराबर चाहू रही'। 

(पूर्रार्थक होने से अन्थ की रचना अनावश्यक है, क्यो कि वह खरुबिबिरचित होने से 
सत्पुरुषों के आदर योग्य नहीं । यदि पूर्वप्रसिद्धार्थक ग्रन्थकी रचना करते हो तब तो और 
भी अनादरणाय हैं; क्‍यों कि पिष्टपेपण होनसे व्यर्थ है" इन आश्षेपों का समाधान आचार्य 
विद्यानन्दन अपने तचार्थ छोकवार्तिकमें दिया है ( प्र० २. प० २२)। 

शास्त्माचायने मी /अन्यार्थवत्ता' शब्द से उपयुक्त दोनो आक्षेपों का उल्लेख किया जान 
पाडता दे । क्यो कि इस शब्द का “अन्य अर्थ से युक्तता! अर्थात अपूबार्थकत्व और “अन्यो 
के अर्थसे युक्तता' अर्धात्‌ पृवरर्थकता ऐसे दोनो अर्थ स्पष्टतया फलित होने है | 

शान्त्याचावन इन आक्षिपो का उत्तर दिया है कि दूसरों ने इसी वात को सामान्य रूप से 
कही है और भेने उसे अन्यथा अर्थात विशेष रूप से कहा & । अतएव मेरा कथन मात्र 
अपूरवोर्थक भी नहीं और मात्र पूर्वार्थक भी नहीं । संत्पुरुषों को चाहिए कि ने इस की परीक्षा करे। 
इस के साथ जयनन्‍्तके य शब्द तुलनीय हैं-- 
“कुतो वा नूतन वस्तु वयमुस्पेक्षितु क्षमाः । 
वचाविन्यासवेचित्यमात्रमत्र विचायताम्‌ ॥” -न्यायमं० पृ० १। 
“आदिसगांत्यभ्ृति वेदवदिमा विद्या: प्रवृत्ताः, संक्षेपविस्तरविवक्षया नु तांस्तांस्तत्र 


कर्तूनाचक्षते - पृ० ५। 
सही का अनुकरण हे मच न्द्रा चाय ने 'प्रमाणमीमासा' के प्रारंभ में किया है-पृ० १। 
४० ११. प० ८ “अन्यार्थों तुहन'-यद्यपूवार्थम्िदं तस्वार्थछोकवार्तिक न तदा 
वक्तव्यमू, सतामनादेयत्वप्रसंगात्‌ू, स्वरुचिविरचितस्यथ प्रक्षावतामनाद्रणीयत्वात्‌ | 
पूर्वश्मसिद्धार्थ तु खुतरामेतन्न वाच्यम्‌ , पिएपपणवद्देयर्थ्यात्‌- इति ह्रुवाणे प्रत्यतदुच्यते” । 
इत्यादि दत्त्वाथश्षो[० पु०२ पं० २२६ प्रमेयद्ध० पु० ६, पं० ०१ 


>बततततत3.-_«« ०-० 


5. विशषा० २८५८,२८५०॥| २. *त॑ सन्त. श्रोतुमईस्िति सदसद्रयक्तिदेतव:”' रघु० १,१९० | 
३. “सन्त: प्रणयिवाक््यानि गृड़न्ति द्वनसूयतः” ज्होकथा० ३; न्यायमं० पृ० १। 
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(० ११. पं० १०. “अभिषेयप्रयोजनम्‌र शान्‍्ख्थाचार्यने खकीय बारतिककी अयब 
कारिकाको “आदिवाक्य! मान करके कहा है कि इस वाक्यसे प्रन्थकारने प्रन्धके अभिषेयके 
प्रयोजनका अभिधान किया है। अत एत्र हम यहाँ आदिवाक्यके विषयमें कुछ चचों करें 
वो अनुपयुक्त न होगा | 

आदिवाक्य के विषयमें निम्नलिखित मुद्दों पर विचार करना इष्ट है-- 

(१ ) आदिवाक्यका खरूप और स्थान | 

(२) आदिवाक्यकी चचचाका प्रारंभ कब हुआ 7 । 

(३ ) आदिवाक्यका ग्रतिपाथ । 

(9 ) आदिवाक्यका प्रयोजन । 

(५) आदिवाक्यके विषयमें अनेकान्त । 

(१) ग्रन्थकार जब लिखने बैठता है तब कुछ न कुछ प्रारम्भमें लिखेगा ही । उसके 
आदिवाक्य होने पर भी यहाँ उस एक वाक्य या अनेक वाक्योंके समुदायरूप महावाक्यकों 
आदिवाक्य' कहना इष्ट है जिसमें ग्रन्थके अभिषेयादिका ग्रतिपादन किया गया द्वो' । 


वैसा आदिवाक्य ग्रन्थके प्रारम्भम या मद्ुलके अनन्तर भी लिखनेकी प्रथा है । प्राचीन 
सूत्रम्रन्थोमें बिना मज्ञलके ही आदिवाक्य उपरूब्ध होते हैं और बादम मछछ करना जब 
आवश्यक माना जाने छंगा तब मंगछके अनन्तर भी कुछ प्रन्थकारोने आदिवाक्यका 
उपन्यास किया है । 

प्राचीन काल्‍से पग्रन्थोंके आदिवाक्य दो प्रकारके मिलते हैं - 

( अ ) सामान्यतः विषयप्रतिपादक । 

( ब ) विशेषतः विषयग्रतिपादवा । 

( भर ) सामान्यतः विपयप्रतिपादक वाक्यमें प्रतिपाथ विषयका विभागशून्य सामान्य 
कथन होता है । अथांत्‌ ऐसे वाक््योम प्रतिपाद्य विषयका सामान्यरूपसे नामकरण मात्र होता 
है | एसे वाक्य हम प्राचीन श्रोतसूत्र और गृह्मसृत्रोम तथा दाशनिक सूत्रग्रन्थाम पाते हैं । 
जैसे - “अथ विष्यव्यपदेशे सर्वक्रवधिकार:” काट्यायनश्रो० । “अथातो गृद्मस्थालीपाकानां 
कर्म” - पारस्करगु० । “अथातो धम व्यास्यास्थाम;” -वैशे० इत्यादि । 


(ब ) विशेषतः विषयप्रतिपादक वाक्योंमे संक्षिप्त किन्तु विभागपूर्वक विषयनिर्देश होता है। 
जैसे - “अथातो दर्शपूर्णमासी व्याख्यास्थाम: - आपस्तम्बश्नोतसूत्र; “प्रमाणप्रमेयंशय'” इत्यादि 
न्यायसूत्र, “लक्षणं चाइतिस्तत्वं” इल्मादि 'मध्यान्तविभाग! की प्रथम कारिका; “अ्रमार्ण 
खपराभासि”' इत्यादि न्‍्याया० का प्रथम छोक इत्यादि | 


(२ ) ऊपर हम देख चुके कि श्रौतसूत्रके कारमें भी आदि वाक्यकी रचना तो द्वोती 
थी। किन्तु औतसूत्रकी बात तो जाने दें दाशनिक सूत्रग्रन्थोम भी आदिवाक्यकी चची 
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३. “शासन चेदारम्मणीय कमदृत्तित्वाहा[सः अथममवश्य किमपि वाक्य प्रयोक्तत्यम्‌...!” हत्यादि 
न्यायमं० पू० ६६ २. ग्छोकवा० का० २। प्रमाणसं० का० २। ऊूघी० का० ३। न्यायमं० 


पृ० १, का० ५। इस्पादि । 
न्य[० १७ 


३ ४ 
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अरथीत्‌ आदिवाक्यमे क्या कहना चाहिए और उसे क्यों कह्दना चाहिए यह चर्चा देखी नहीं 
जाती । इन मूल ग्रन्थोंकी जब टीकाएँ लिखी जाने छगीं तब ही इस चचो का सूत्रपात होता 
है।व्याकरण महा भा ष्यके प्रारम्भमें ही पत ज्ञ लि ने व्याकरणके प्रयोजनोंका प्रतिपादन किया 
है। इससे हम इस नतीजे पर पहुँचते हैं कि पतजञ्नलिके समयमे प्रन्थारम्भभे प्रयोजनका 
प्रतिपादन करनेकी प्रथाने' मूर्तरूप धारण किया था । इससे पहलेके प्रन्थोंमे ऐसी चची हमारे 
देखनेमे आई नहीं और बादके प्रायः सभी प्रन्‍्थोंके प्रारम्भ आदिवाक्यकी विविधरूपसे चचो 
देखी जाती है| इससे यही कहना पडता है कि यह चचो पतञ्ञलि जितनी प्राचीन अवश्य 
है। “्याकरणका ही प्रयोजन बतानेकी क्‍यों आवश्यकता हुई! ऐसी शंकाका समाधान मी 
पतजञ्जलिको करना पडा है -यह बात भी उक्त नतीजेकी पोषक ही है । 

(३ ) आदिवाक्यके प्रतिपाथके विषयमे जो मतभेद हैं उन समीका समावेश निम्नोक्त दो 
प्रकारोंमे हो जाता है - 

( अ) प्रयोजनादित्रयका प्रतिपादन । 

(ब ) अनुबन्धचतुश्यका प्रतिपादन । 

(अ ) प्रयोजन, अभिषेश्र और सम्बन्ध ये तीन ग्रयोजनादित्रय कहे जाते हैं | आदिवाक्यसे 
इन तीनोका ग्रतिपादन गोणमुख्यभावसे अनेक पग्रकारसे आचार्योने बताया है । उनमभेसे 
मुझ्य प्रकार ये हैं - 

१ शाखत्रके प्रयोजनका प्रतिपादन । 

२ अभिधेयके प्रयोजनका प्रतिपादन | 

३ अभिषेय और प्रयोजनका साक्षात्‌ प्रतिपादन तथा सम्बन्धका अथात्‌। 

9 प्रयोजनादित्रयका प्रतिपादन । 

५ प्रयोजन ओर सम्बन्धका प्रतिपादन । 

& शब्दतः शासत्रके ग्रयोजनका और अर्थतः अभिधेयका, अभिधेयके प्रयोजनका तथा 

सम्बन्धका ग्रतिपादन । 

इन मतोकी विशेषता और उनके माननेवालोंका वर्णन इस प्रकार है - 

१-कुमारिलके मतसे आदिवाक्यमें शास्रके प्रयोजनका वर्णन होता है । सम्बन्ध 
आक्षेपठम्य है जो कि शासत्र और प्रयोजनका साध्यसाधनभावरूप है । शिष्यप्रश्नानन्त्यादि 
अन्य सम्बन्ध नहीं । यही मत शान्तरक्षितकों ( वादन्याय पु० ९१) और अष्टशर्ती 





. “कानि पुनः शब्दानुशासनस्थ प्रयोजनानि”” इत्यादि ए० १६। २, ए० ३७ । ३. (३ ) दक्षिष्य- 
प्रश्नानस्तर्य रूप संबंधकी कह्पना मारने और गोड़पाद ने सां रुय का रि का की अपनी अपनी इृत्तिमे 
की दे । पृज्यपादने सर्वार्थ सिद्धि में भी वेसी ही कह्पना की है। (२) गुरुपचेक्रमसम्बस्ध की 
कद्पना नन्‍दीसू त्रके प्रारस्ममें है जार किसी भी मांसकने भी की है -न्यायरक्षा० श्छो० २४। 
सां र्य का रि का के अन्तर भी गुरुपवक्रम है। (३) क्रियानस्तर्यस्पसस्धन्ध भी कहीं कहीं देखा 
जाता हे - शांकरभाष्य० सू० १। तस्‍्ववे० १.१। न्यायरल्ला० खो० २२ | शास्रधा० का० ९ | 
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(का० ६१) में अकरूंकको और तच्तवार्थछोकवार्तिक (प्रृ७ २, पं० ३३) में 
विद्यानन्दको मान्य है | 

२-कुमारिलादि के अनुसार आदिवाक्यसे शात्रके प्रयोजनका प्रतिपादन होता है । 
किन्तु धर्मोत्तरने कहा कि आदिवाक्यमें शाखत्रका प्रयोजन नहीं किन्तु शाक्षके अभिषेयका 
प्रयोजन कहना चाहिए; क्‍यों कि वही बात श्रोताकों ग्रन्थमें प्रद्नति कराएगी । पनन्‍्यके 
अभिषेयादि सामध्येलम्य हैं | - न्‍्यायवि० टी० पु० ५-३। 

यही मत सनन्‍्मतित के टी का कार अभयदेव॑ और प्रस्तुत ग्रन्थकार शान्त्याचाय का है । 

३-इस विषयमें तीसरा मत नया य मं जरी मे (पु० ६) जयन्तभद्ग का है कि आदिवाक्य 
से प्रधानरूपसे प्रकरणके प्रयोजन और अमभिधेयका कथन होता है । सम्बन्ध आक्षिपलम्य 
है।यही मन कमलशील ६ हखम० पु० २ 0, हरिभद्र ( न्ययप्र० वु० पु० ०१%, 
शीलाइ ( सूत्रकृ० पु० ४ $ सिद्धर्पि ६ न्‍्याया० ठटि० पृ० ७-८ ) आदिको मान्य है । 

४ - उपर्युक्त प्रायः सभी मतोंमें सम्बन्धको आश्षेपलभ्य माना गया हैं । किन्तु आचार्य 
हरिभद्र शाल्षवातासमुच्चया दि में प्रयोजनादित्रयका प्रतिपादन आदिवाक्यम मानते हैं । 

बाचस्पति, अनन्तवीय, प्रभाचन्द्र और वादी देवसूरिका भी यही मत है | 

७५-पदार्थधर्म संग्रह के टीकाकार श्री धर के मतसे आदिवाक्य प्रयोजन और सम्बन्ध 
का ग्रतिपादन करता है ।|-कदकी प्रृ० ३। 

६ - उपयुक्त सभी मतोसे विलक्षण मत हेतु विन्दुटीकाकार अचंटका है । उन्होने 
शाब्दन्यायके अनुसार आदिवाक्यका प्रतिप्राध प्रकरणका प्रयोजन माना और आर्थन्यायके 
अनुसार ग्रतिपा्य प्रकरणका अमिवेण्, अभिषेयका प्रयोजन और सम्बन्ध माना है । 
-हेतुबिन्टुटी० पृ० १, ३ । 

इस ग्रकार प्रयोजनादित्रयके विषय जो नाना प्रकारके मत है उन्हींमेंसे कुछका दिग्दशैन 
ऊपर कराया है। 

( ब ) अधिकारी, प्रयोजन, अमिघेय और सम्बन्ध ये अनुबन्ध चतुश्य हैं 


भाचाय शकरने शासत्रके प्रारम्भमें अनुबन्ध चतुष्टयकी व्यवस्था की है । उन्हींका 
अनुकरण करके प्रायः सभी वेदान्त ग्रन्थों यही प्रथा देखी जाती है । 

इस अनुबन्ध चतुष्टयमें प्रयोजनादित्रयके अतिरिक्त अधिकारीका वर्णन भी होता है । 
प्राचीन ग्रन्थोमें अधिकारीका वर्णन करनेकी प्रथा रही" उसीको शंकराचार्यने अनुबन्ध- 
चतुष्टयमें स्थान दिया ऐसा मानना चाहिए । 

एस प्रकार भिन्न मिन्न आचार्योंके मतसे आदि वाक्यका प्रतिपाद् क्या होना चाहिए इसका 
मंक्षि्त वणेन हुआ । अब हम उसके प्रयोजनके विषयमें नाना प्रकारके मतो को देखें । 
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१. सन्‍्मतिरीका पृ० १६० । ३. शाखबा० का० १। अनेकान्त० टी० पृ० ७ । योगह० 
शी० का० १। तस्वार्थदी० पृ० ११। ३ तात्पयं० पृ० ३। सिद्धिविे० टी० पू० ४। प्रमेयक० 
पृ० ३ । न्यायकु० पृ० २१ स्थाद्वादर० पृ० ७. पं० २१५। ४. नन्दीखूजके प्रारम्भका परिषद॒का 
वर्णन, ज्यायया० पृ० २ इस्यादि । 
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(9 ) आदिवाक्यके प्रयोजनके विषयमें भी नाना प्रकारे मतभेद देखे जाते हैं । उनमें 
से मुख्य ये है - 

(अ) शाजार्थतंग्रह 

(आ ) श्रोताकी प्रवृत्ति 

(३) अर्थसंशयोत्यादन 

(६) असिद्धतोद्भावन 

(3) श्रद्धाकुतहलोत्पादन 

(अ) ग्राचीन भाष्य ग्रन्थोंमें प्रायः आदिवाक्यका प्रयोजन शाज्रार्थसंग्रह ही बताया गया 
है। उस एक ही शाख्रार्थमंग्रहके तीन रूप नजर आते है । वे इस प्रकार हैं - 

१-न्यायभाष्यकार वाया यन ने शात्रकी प्रवृत्ति तीन प्रकारसे मानी है- उद्देश, लक्षण 
और परीक्षा । उनका कहना है कि आदिसूत्रमें शाखके विषयका उद्देश हुआ है! | अथोत्‌ 
जिन विषयोंका इस शात्रमें लक्षण और परीक्षण किया गया है उन विषयाका नाममात्रसे कथन 
ही' इस सूत्रसे होता है | सारांश कि आदिवत्राक्यका प्रयोजन उद्देश है | यह मत नया य- 
भाष्यकार का है | ओर यह उद्देश शाखार्थसंग्रह ही है | 


तस्वार्थ सूत्र कार उमा खा ति भी खोपज्ञ भाष्यमे इसी मतका अवलम्बन लेते हैं - “शालानु- 
पूर्वीविन्यासाथ तडेशमात्रमिदमुच्यते/" | 

२- उपयुक्त प्रकार वहीं संभव है जहाँ आदिसन्नमे विभागपू्वक्त विषयका कथन हो किन्तु 
“अथातो धम्म व्यास््यास्थाम:” जैसे सूत्रोंम जहाँ बिपयका सामान्य निर्देश हैं; या “अथ 
प्रमाणपरीक्षा” जैसे सूत्रोम जहों सामान्यनिर्देश इस ढंगसे हुआ है कि प्रन्धके नामका भी 
निर्देश हो जाय; वहाँ इन सूत्रोंकी सकल्शाज्नार्थसंग्राहक होने पर भी उद्देशपरक समझना 
ठीक न होगा । इसे शबर खा मी के मतानुसार सकलशास्रार्थकी प्रतिज्ञा, जिसका समर्थन 
संपूर्ण शाबसे होता है, कहना चाहिए | 


यही प्रकार योगभाष्य के कर्ता व्यास ने अपनाया 6 ऐसा बाचस्पतिका कहना है | 
-तत्वव० ९.१ | 


३ - उपयुक्त उद्देश और ग्रतिज्ञाके अछावा शात्ार्थसंग्रहका एक तीसरा प्रद्यार भी है जो 
शाबशरीर के नामसे प्रसिद्ध ह । झासत्रका शगैर दो प्रकारका है शब्दरूप और अर्थरूप - 
५ न्यया० टी० पृ० ८ )। आदिवाक्यम इन दोनो प्रकारके शरीरकी व्यवस्था करना चाहिए 
ऐसा भी प्राचीनकालमे कुछ लोगोका मत अवश्य रहा होगे । फडखरूप हम न्यायवार्तिक के 
प्रारम्ममे शाखशरीरकी व्यवस्था देखते है । 





१. “सॉश्यसनवयवेन तम्माथे उहिशे वेदितवब्यः” न्यायभा० १. १.१। २. “नामघयेन पदार्थमात्र- 
स्वामिधानमुद्देश:” ज्यायभा० २.१.३। ३. “स चार्य शाख्तार्थसम्रहो5नूथयते नापूर्वों विधीयते'!- 
न्‍्यायभ्रा० ४.२.१ | इससे पता चलता है कि वे उद्देशपरक भादि सूत्रको शास्लाधसंग्राइक मी मानते 
बे! ४. “हस्पेतासां प्रतिज्ञानां पिण्डस्येतत्‌ सूतरम? घू० ह२। ५. बादन्यायदीका० पृ० २. 
प० २३। स्याद्भाद्र० पृू० १९। ६, “शास्त्र पुनः” इलादि पृ७० २। प 
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मध्यान्तविभागकी प्रथम कारिकाको वसुबन्‍्धुने शाखशरीरकी व्यवस्थापिका कहा है 
किन्तु यह उद्देशक लिए ही है ऐसा समझना चाहिए । 

(आ) शान्त्याचा ये ने आदिवाक्यका प्रयोजन श्रोताकी प्रढ्ृत्ति कराना ही माना है । यह 
मंत बहुत पुराना है | वैसे तो यह मत कुमारिछ का समझा जाता है किन्तु उसके पहले भी 
व्याकरण शाखके प्रयोजन बताते हुए पतमञ्ञ लिने कहा है कि अध्येता की प्रवृत्तिके लिए 
शाखारंभमें प्रयोजन बताना आवश्यक है । उसी बातका अनुवाद कुमारि उठ ने दाशेनिक क्षेत्रमें 
भी -सर्व प्रथम किया जान पडतो है| कुमारिलके बादके बौद्धेतर दाशनिक अ्रन्थोंमे प्रायः 
कुमारिल का ही मत उन्हींके शब्दोंमे ख्रीकृत हुआ है ।* 

(३ ) आदिवाक्यको यदि प्रमाण माना जाय तब बह अर्थप्रतिपादक होकर ग्रदृत्यंग हो 
सकता है। किन्तु वो द्वध दाशनिक शाब्दकों बाहल्यार्थमे प्रमाण नहीं मानते अत एवं उन्होंने 
कहा कि शब्दरूप आदिवाक्यसे ग्रयोजनका ग्रतिपादन हो नहीं सकता। किन्तु “यह शात्र 
निष्फल है, अशक्यानुप्रेय है”! इत्यादि अनर्थसंशयको निवृत्त करके अर्थका संशय उत्पन्न 
करना यही-आदिवाक्यका प्रयोजन है । तदर्थी की अर्थसंशयसे ही शाहुमें प्रशृत्ति हो 
जायगी । इसी मतका समर्थन धर्मोत्तर, शान्तरक्षित, कमलशील आदि वी। द्व त्िद्वानोंने 
किया है | 


(ई) हे तु बिन्दु के टीकाकार अचटने पूर्वोक्त मतोंका खण्डन करके एक नया मत 
स्थापित किया है । “जो सप्रयोजन हो वही आरम्मयोग्य है । थह शाख्र तो निष्प्रयोजन है 
अत एवं आस्म्मवोग्य नहीं! इस प्रकार व्यापकानुपतन्धिक बलसे जो शाख्रको अनारम्मणीय 
कहता हो उसको व्यापकानुपलब्धि की असिद्धताका अर्थात्‌ व्यापककी उपलब्धि का भान कराना 
यही आदिवाक्यका प्रयोजन है । ऐसा अचेटका मन्तव्य ६ | 

इस मतका कमलछशीलने खण्डन करके घर्मोत्तर के पक्षका ही समर्थन किया 
है। बो द्रो को शब्दका प्रामाण्य इट न हान से इस मतकी आयेक्षा पूर्वोक्त मन ही 
उनको अधिक संगत जैच यह खाभाविक है। यही कारण है कि यह मत अचेट के अछावा 
और किसी बी द्व दाशनिकको मान्य हुआ नहीं जान पड़ता । न्यायप्रवेशकी टीकार्मे 
हरिभद्व ने, जो कि जै न हैं, अचे ट के मत को भी मान्य रखा है । 

(उ ) आदिवाक्यसे श्रोताके दिलमें श्रद्धा या कुतूहल उत्पन्न करना इष्ट है-यह मत 
किसी जैनका ही है ऐसा अनन्‍्तवीय॑ के “ल्लयूगैय! शब्दसे प्रतीत होता है । उन्होने उसी 
मतको ठीक समझा है । जिद्यानन्‍्द इस मतको ठीक नही समझते" । उनको प्रथम मत 
श्रोताकी प्रवृत्ति ही इृष्ट है । 


१. सुहसृत्वा आचार्य हद शाखमग्वाचष्टे - इमानि प्रयोजनानि ध्येय व्याकरणम्‌” पात० पू० ३८। 
२. “सर्वस्थेव हि शाखस्य”” इत्यादि-ख्छखोक० १२। ३. कंदली- ए० ३। तरवार्थश्छो० पृ० २। 
खब्मतिरी० पृ० १६९॥। प्रमेयक० पृ० ३। ७. इस मतका प्रसिद्ध समर्थक घर्मात्तर होनेसे 
दूसरे आचाये इस सतका उल्लेख धर्मोत्तर के नामसे करते हैं किन्तु उस मतका खण्डन अर्च॑ 2 में हे 
जोर भर्भट धर्मोत्तर से पूर्व वर्ती हे कतएव वह मत घर्मोत्तरसे पहले किसी आचार्य का होना 
चाहिये। ५. “तद्बाक्वादृनिषेयादों श्रद्धाकुदूइछोपाद: ततः प्रयृत्तिरित केचित्‌ स्वयूथ्या:” सिपद्धेवि० 
औ० पृ० ४। ६. तस्वार्थन्छो० पृ० ४। 
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(५) आचार्य विद्या न न्‍्द ने आदि वाक्यके विषयमें दो ग्रकाससे अनेकान्तका स्थापन 
किया है । एक तो उन्होंने यह कहा कि आदिवाक्यका अयोग अवश्य करणीय है सो बात 
नहीं । आदिवाक्य गम्पमान भी हो सकता है और प्रयुक्त भी हो सकता है। दूसरा उन्होंने 
यह भी कह्दा कि आदिवाक्य अनुमान प्रमाण भी है और आगम प्रमाण भी है | यही बात 
वादी देवसूरिने भी कही है । तत्त्वाथक्नो० पु० ३-४; - स्थाद्वादर० पृ० ९९-९३ । 

पृ० ११. पं० १०. “अभिषेयप्रयोजन' तठना-सम्यग॒ज्ञानपूर्विकेत्यादिवा5स्थ 
प्रकरणस्याभिषेयप्रयो जनमुच्यते - न्‍्यायबि० टा० पु० २। सन्मतिटी० पृ० ९६० ) 

पृ० ११. प० १०. । तिदभिधानात - वृलता- “अ्सिश्षार्थ उच्यमाने सम्बस्धप्रयो- 
जनाभिषेयान्युक्तानि भबन्ति” न्यायबि० टै[० प्र० ६३१ 

पृ० ११. प॑ं० १० तब्च श्रोत! तुलना - क्लोकवा० क्लो० ५२ ।हेतुबि० टै० पृ० ९) 
१। सिद्धिवि० टी० पु० ४ । सन्मतिटी० पृ० १६९ । तत्त्वाथ क्षो० पृ० २) 

पृ० ११. पं० १४ 'कश्नित यह मत कुमारिलादि का है । 

प्र० ११. पं० १७ 'अन्ये! यह मत किसी बी द्ध का है किन्तु धर्मोत्तर ने इसका समर्थन 
किया है अतएव धर्मोत्तरका माना जाता है-न्यायवि० टी० पु० ४ ) तत्तसे० पें० 
पु० २। न्‍्याया० टी० पृ० २। न्यायप्र० पे० पृ० ३८ ) 

प० १२. प० 9. '"निष्फल तुलना -न्यायत्रि० टी० पृ० '४। तत्तस० प० पृ० २) 
न्यायकु ० पृु० २० ) 

पृ० १२. प॑० ७. “अर्थसंश्यात' तुडता “डच्यते व्यवद्ारों हि संदेहादपि लोकिकः! “ 
प्रकरणपं० पृ० १४। 

पृ० १२, प० ९ 'अन्ये' यह मत अच 2 का है -हेतुजिन्दुटी० पृ० २) 


पृ० १२, पं० १७. 'यतो' तुलना तत्त्वाथक्लो० पूृ० ४ । सन्मतिटी० पृ० ९७९ । 
स्याद्ादर० पृ० १७) 

पृ० १२. पं० १३. “निःप्रयोजन' यह अथुद्ध है । प्राचीन हस्तलिखित प्रतियोंमे विस 
लिखनकी प्रथा & किन्तु 'निषप्रयोजन' ऐसा युद्ध पा समझना चाहिए । 

प्ृ० १२. प० २२. तस्मात! यहाँसे आन्त्याचाय अपना मत स्थापित करते हैं। 
उनका कहना है कि जैसे प्रल्नक्षाई और प्रमाण है वे ही वचन भी प्रमाण है । अतरब 
प्रमाणभूत आदिवाक्यसे ग्रक्षावान्‌ फलार्थीकी प्रवृत्ति हो जायगी। निद्यानन्‍्दने आदिवाक्यको 
आगम और पराथानुमानरूप माना हे - तक्तताथ श्लो० पु० ६ | उन्हींका अनुसरण वादी दे बसूरि 
भी करते है -स्याद्वादर० पु० १२। किन्तु सन्‍्मतिटीकाकार अभयदेव ने स्पष्ट कद 
है कि यह आदिवाक्य प्रत्यक्ष या अनुमानरूप नहीं € । किन्तु वह शब्द प्रमाणरूप अवश्य 
हें ( पृ० १७२ )। शान्ल्याचार्य ने इन्ही का अनुकरण किया है | कमलशीडने भी 
आदिवाक्यको आगम ही कह्दा है । उनके मतसे आगमग्रामाण्यका निश्चय प्रदृत्तिके लिए आवश्यक 
नहीं हैं । क्यों कि हमछोग आगमप्रणताके गुणदोषकी परीक्षा करनेमें असमर्थ हैं और अल्लन्त 
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परोक्षार्थभ॑ आगमको छोड कर दूमरा ग्रवतेक साधन हमारे लिए है मी नहीं । - ठर्वस० पं० 
पृ० 9७. पं० 9 । 

पृ० १३. प० १. पश्चात! देखो -का० ५४,७५५ | 

१० १३. पं० २. 'हितो5पि' अर्थ खयं निश्चय दष्टिसे न द्वितकारी है और न अद्दितकारी - 
ऐसा वाचक उमाखातिनेप्रशमरति ग्रकरणमें प्रतिपादित किया है । क्योकि एक ही 
अर्थ पुरुषमेदसे, देशभेदसे कालमभेदसे इष्ट भी हो सकता है अनिष्ट भी हो सकता है । अतएव 
व्यावद्वारिक इश्सि हम उसे तत्तत्‌ अपेक्षासे हित भी कह सकते है और अहित भी कह 
सकते है । 

इसी बातका समर्थन तात्पयेटीका (प्र० २९ ) में वाचस्पतिने भी किया हैं । और भी 
देखो - स्याहादर० पु० ४६-४४ । 

इसी बातको दसरे ठंगसे भ ते हरि ने कहा है- 

“योउसो येनोपकारेण प्रयोक्तणां विवक्षितः । अर्थस्य सर्वेशक्तित्वात्‌ स तथेंब व्यव- 
स्थितः ॥ ४३७ ॥ सवोत्मकत्वादर्थस्य नेरान्म्याद्वा व्यवस्थितम ॥ ४४१ ॥-- वाक्यप० का० २॥ 

पृ० १३, प॑० ४. “पेक्षणीयोइपि' उपेक्षणीय अथकों गास्त्याचाथने प्रमाणका 
अविषय कहा; किन्तु हान, उपादान ओर उपेक्षा ऐसे प्रमाण के तीन फोको गिनानेबाली 
न्यायावतार की कारिका (२८ ) ध्यानमें आन ही उनहान “अयथवा' कहके उस अर्थको 
हेयके अन्तगत कह कर उसकी प्रमाणविपयता सूचित की है । एसा करनेकी अपेक्षा यदि वे 
स्वाद्ादरत्नाकरकार की तरह उपलक्षणसे उपेक्षणीयार्थदा भहण करते (प्र० ४४) तो 
और मी अच्छा होता । 

उपेक्षणीयार्थकों स्वतश्र मानने न माननेके बारेमें पशक्षमेदाका वर्णन “प्रभाणमीमांसा 
भाषारिथयण' (प्ृ० ९ ) में हो चुका है अतः यहां दृहरान की आवश्यकता नहीं । 

पृ० १३. प॑० ५. आआरप्रित्यागों' प्रमणके फठकी चचा करते हुए बॉद्धोाका अनुसरण 
करके शा न्त्याचा ये ने कहा है (प्ृ० ९४ ) कि प्रमाणसे अर्थपरिच्छित्ति होती हैं । ज्ञानगत 
अर्थपरिष्छेदकत्व ही प्रबतकल्त और प्रापकत्व है । 

इस का तात्पय4 यह हैं कि पुरुषको जब अथाधिगति होती है तमी वह प्रचृत्त द्ोता है 
ओर तहारा अर्थका प्राप्ति - परिह।र करता है । 

अतणव प्रमाणको प्राप्ति - परिद्वारका परंपरासे कारण समझना चाहिए । देवो- न्यायत्रि ० 
टी० पु० ५। 

पृ० १३, प॑० ६. 'प्रकर्पण - तुलना - “बिप्रतिपक्तिनिराकरणार्थ शास्त्र । संख्या- 
खरूप-गोचर-फलबिषया चतुर्विधा चान्न विप्रतिपत्तिः” - प्रमाणसमु० टी० ९. २। 
न्यायत्रि० टी० पुृ० ९। न्याया० टी० पु० ८ । तत्त्तसं प॑ं० पु० ३६६ । 

० १३. पं० ८ “नन्‍्वतीत' तुलना - प्रमेयऋ० पु० २६. ५० ९४ १ 

१० १३, १० १० 'अ्रतिपादयिं देखो का० ३५६ २५-२९ | 
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प्‌ृ० १३. पं० १३. 'प्रमाणभूतमर तुझना- तद्बान प्रमाण भगवान” प्रमाणवा० ११ 
“इवंभूत भगवन्त प्रणस्थ प्रमाणसिद्धिेधीयते । प्रमाण:चीनो हि प्रमेयाधिममः ॥ 
भगवानेव च प्रमाणम्‌ , प्रमाणलक्षणसद्भावात्‌” - प्रमणबा० अ० प्ृ० १ और प्ृ० ३७। 

“प्रा अन्तरक्रबहिरश्ञानन्तक्षानप्रातिदयादिध्ीः, अण्यते शब्दयते येनाथों5सावाणः 
शब्दः, भा च आणश्व माणो, प्रकृष्टो महेश्वरा्रसम्भबिनों माणों यस्यासों प्रमाणो भगवान्‌ 
सर्वेशो दृश्शाविरुद्धधाक च, तस्मादुक्तप्रकारात्‌ अर्थसंखिद्धिमंबति'' प्रमेषक० पूृ० ७. 
पं० १२। 

पृ० १३. पं० १५. 'सिद्धसेनँ तुलना-“आचायों दुष्परमारसमाइयामालमयोजत- 
समस्तजनताद्ादेसंतमसविध्येसकत्वेन अवाप्तवथाथोभिधानः.. सिद्धसेनद्वाकरः”” 
सन्‍्मति० ढी० पु० ९. ५० १६।॥ 

पृ० १३. पं० २०. शाख्रार्थसंग्रह/ तुलना - “प्रमाणे इति संग्रह:-कघी० ३ 
प्रमाणसं० २) “इति शाखार्थस्य संग्रह” प्रमाणसं० पु० २। ”अश्षुण्णलकलशास्त्रार्थ- 
संग्रदसमर्थभादि्छो कमाह  - न्यायकु० पु० २० । प्रमेयक्र० पु० २१ 

न्यायावतार की प्रथम कारिकामे संपूर्ण शाख्के विषयका संग्रह होनेसे उसीको उद्धृत 
करके वातिककारने उसे शाज्रार्थसंग्रह' कहा है | ग्रमाणलक्ष्मम भी ऐसा ही उसके 
कतोने किया है । 

पृ० १३, पं० ३०. 'तत्र विधिवाक्यें शा न्याचार्यने धर्मोत्तर ( न्यायबि० टी० पृ० 
११-१२ ) के समान लक्षणका विधान ओर लक्ष्यका अनुवाद माना है । किन्तु सिद्ध र्षि का 
कहना है कि अधिकारी मेदसे लक्षणका अनुवाद करके लक्ष्यका भी विधान हो सकता है । 
किसीको प्रमाणत्र अप्रसिद्ध हो सकता है और किसी को खपरव्यवसायित्र | यही बात वादी 
देबसूरिने भी कही है |- न्याय ० टी० पु० ९७ । स्पाद्रादर० पु० २० 

प्रमाण लक्ष्म्मे प्रस्तुत न्‍्यायावतार की कारिकाके दो व्याख्यामेदोंका उछेख किया गया 
है | एक मत यह रहा कि कारिकागत प्रमाण' पद अनुत्राद्य 6। और दूसरा यह कि वह पद 
विधेय है | प्रमाण छक्ष्म कार न द्वितीयको ही ठीक समझ है। ओर शा न्‍्त्याचार्यने प्रथम 
पक्षकों ।-पप्रमाक॒क्ष्म पृ० ४ । 

पृ० १४, प० २. 'तादात्म्याद'! क्षण दो प्रकारका होता है - आत्ममूत और अनाः्म- 
भूत | प्रमाण ओर उसका लक्षण अत्यन्त भिन्न नहीं है । उन दोनोका तादानम्य है | अतएतर 
यह लक्षण आत्मभूत है | इन दोनों का तादात्म्य होते हुए भी वे द्वों के मतसे एक प्रसिद्ध और 
दूसरा अग्रसिद्ध हो सकता है । क्‍यों कि जितना भी शाब्दिक व्यवहार है वह सांबतिक हैं । 
अथांत्‌ विकल्पजन्य है. ओर विकन्प बाह्य वस्तुकी अपेक्षा नहीं करता | अतएव बाह्य वस्तु 
की इश्से दोनोका तादात्म्य होते हुए भी किसीको बह प्रमाणरूपसे प्रसिद्ध हो सकता है 
ओर उसके लक्षणहूपसे अप्रसिद्ध होसकता ह | - स्माद्ादर० पु० ३०-३१ ॥ 

न्याय बिन्दु टी का कारने जिस शंकाका समाधान ( न्‍्यायवबि० टी० पु० १२ ) प्रलक्ष 
ढक्षणके व्याख्याके समग्र किया है उसी शंकाका समाधान शा न्त्याचा थ ने यहां प्रायः उन्हींके 
ग़ब्दोको लेकर किया है; किन्तु जैन इश्टिसे इस प्रश्नका समाधान जो दो सकता है 


० १४, पं० ९ ] टिप्यणानि | १३१७ 


उसे तो वादी दे व सू रि ने स्थाद्राद रज्ना कर में किया है (० ३०-३१ ) | उनका कहना 
है कि लक्ष्य और छक्षणका तादात्म्य है सही किन्तु बौद्धोंकी तरह वह ऐकान्तिक नहीं 
कथश्ित्‌ तादात्य है । अत एवं वह किसी रूपसे प्रसिद्ध और किसी रूपसे अम्रस्तिद्ध 
हो सकता है। 


वादी देवसूरिका यह विवेचन विद्यानन्दकी परिनिष्ठित बुद्धिका फल है- 
तत्वाशक्ली० पृ० २९८ । 

पृ० १०. ५० २. तादात्म्पात्‌-तुलना-““न बैतन्मन्तव्यम्‌-कव्पनापोढाश्नास्तत्वे 
ओअदप्रसिद्ध किमन्यत्‌ प्रत्यक्षस्य शानस्य रूपमवशिष्यते यत्‌ प्रत्यक्ष शब्दवाच्य सदनुययतेति। 
यस्मादिन्द्रियानवयव्यतिरेकानुविधाय्यर्थषु साक्षात्कारिज्ञान प्रत्यक्षश्ाब्द्बाच्यं सर्वेषां 
सिद्धम्‌, तदलुवादेन कब्पनापोढ़ाप्रान्तत्वविधिः ।” न्यायत्० टी० पु० १२ । झ्माद्वादर० 
पु० ३०-३१ । 

पृ० १४. प॑० ५. 'सन्निकर्षादि! न्‍्यायावतार की प्रथम कारिकामें ज्ञानको प्रमाण कद्दा 
है | उस ज्ञानपदका व्यावत्त्य क्या हे इसकी चचो प्रस्तुत कारिकाके पूर्वाधमें की गई दे । 

वृत्तिमें सल्रिकषत ओर सामग्रीके एकदेशरूप चक्षुरादि, अज्ञानरूप होनेके कारण, प्रमाण 
नहीं है, ऐसा प्रतिपादन किया गया है | 

सिद्धर्ति ने जञानपदका व्यात्रत्व नेयायिकादि सम्मत सन्निकर्ष है ऐसा कहा है- 
न्माया० टी० पृ० ९३ । 

प्रमालक्ष्मकार के मतसे चक्षुरादिका व्यवच्छेद प्रमाणपदसे ही होवा है-प० १। भौर 
ज्ञनपदसे निराकार बोधरूप दर्शनकी व्यावृत्ति होती है-प्रृ० २। 


प० १४७. ५० ९. संयोग: नैयायिक ओर वैशेपषिक के मतसे द्वव्याश्रित संयोग गुण 
नामक पदार्थ है | वह एक होकर मी अनेक द्वब्याअित है | गुण और गुणीका सम्बन्ध 
समवाय नामक पदार्थ के कारण होता है। अत एवं दृव्य, गुण और समवाय ये तीनो खतश्न 
बत्तुभूत पदार्थ हैं । 


बौद्ध के मतसे संयोग वस्तुभूत खतन्न पदार्थ नहीं! | नैयायिक-वैशेषिक संयोग को 
संयुक्तप्रत्मयका नियामक मानते हैं । बौद्धों ने कह्ा कि उस प्रत्ययके नियामकरूपसे संयोग 
प्रदार्थकी कल्पना करना आवश्यक नहीं । विजातीयब्यावृत्तिके मेदसे एक ही वस्तु नाना 
प्रकारकी कल्पनाका विषय बन सकती है | अत एवं एक ही वस्तुक्नी अनीठवब्यादृत््या हम 
नीढकल्पनागोचर भर अस॑युक्तव्याबृत्त्या संयुक्तकल्पनागोचर कह सकते हैं' । 

जैसे यह एक पंक्ति है! “यद्ट दीध पंक्ति है? इल्यादि प्रत्यय द्वोनेपर भी नैयापिकोने 
पंक्तितत एकत्व या दीषेत्व नहीं माना क्‍योंकि पंक्ति संयोग होनेके कारण गुण है और गुणमें 
गुण रद्दता नहीं | बैसे ही दम बौद्ध मी नीलादि बाह्य वस्तुके अतिरिक्त तद्गत संयोगनामक 
गुण की कल्पना आवश्यक नहीं समझते । विजातीयब्याबृतिके बलसे तत्तत्‌ प्रत्मय उपपनर 
हो जाता है" । अत एवं संयोगि ऐसे रूपादि मानना चाहिए तद््मतिरिक्त संयोगकी आवश्यकता 


१. प्रमाणवा० १,९२। २. प्रमाणबा० १.६८ । ३: प्रमाणथा० १.९४. 
न्या« १८ 


्‌ 
श्द्र्८ टिप्पणानि [ [ पू० १४. पं० ९- 


नहीं | संयुक्तप्रतीतिका विषय संयोगिमात्र है अन्य नहीं । प्रत्यासन उत्पन्न ऐसी ब्त्तुएं 
ही संयोगि कही जाती हैं | और वेही संयुक्तप्रसय की आढम्बन हैं । उनके अतिरिक्त संयोग- 
नामक कोई और पदार्थ नहीं है - 
“पत्यासशन्नतयोत्पश्नास्तत्र संयोगिनः परम्‌ । 
संयुक्त्रत्ययालम्ध्या न संयोगस्ततः परम्‌ ॥ 
पुरःस्थिताः यथा तेउर्थाः कि संयोगस्तथा स्थित: ॥!' प्रमाणबा० भ० पृ० ११६। 


विप्रकृष्ट अवस्थामें जो वस्तुएं दिखती हैं वेही सन्रिकृष्ट अवस्थामें भी दिखती हैं । उनका 
संयोग तो दिखता नहीं । किन्तु उनकी वैसी अवस्थाका बोध संयोग शब्दसे होता है | अत एव 
यह बिकल्प ज्ञानका विषय होनेके कारण वस्तुभूत नहीं । पदार्थका भेद, शब्दज्ञानकी 
विलक्षणतासे नहीं किन्तु ग्रत्यक्षज्ञाकके भेदसे होता है। अर्थात्‌ जहां प्रलक्षग्रतीति विलक्षण 
है वहीं वस्तुमेद है| शब्दजन्य ग्रतीतिके भेदसे वस्तुमेद आवश्यक नहीं । अनादिवासनाके 
कारण नान। प्रकारकी बिकल्पात्मिका बुद्धि उत्पन्न होती रहती है । अत एवं विकल्पबुद्धिके 
आधार पर वाह्य वस्तुकी व्यवस्था करना बुद्धिमानी नहीं है । बाह्य कस्तुकी ग्रतिष्ठा तो 
प्रत्यक्षप्रतीतिके ऊपर निर्भर है । 


+ 


अत एव जैसे पंक्तिमें दीधत्वका या संख्याका प्रत्यय होनेपर भी उसमें वास्तविक दीघेत्व या 
सेक्ष्या ने यायिक न मानकर औपचारिक मानते हैं । वैसे ही सर्वत्र विकल्पमेदसे वल्तुमेद न 
४ 


मानकरके औपचारिक ही मानना संगत है | अत एवं संयोगप्रत्यय होनेपर मी प्रुथरमभूत 
संयोगका अस्तित्व मानना ठीक नहीं । 


नौद्धों ने जसे संयोगके पृथग्भाव का निराकरण किया है बसे ही द्वब्यसे प्रथग्मून समस्त- 
गुणोंका निराकरण भी उनको इष्ट है । अत एबं उनके मतसे गुण-गुणीका भेद नहीं हे । 
धर्म-घर्माका भेद नहीं है । एक ही शब्द जिसप्रकार किसी एक धर्मका वाचक हैं पैसे ही 
धर्मका भी वाचक है और धर्मभर्मके समुदायक्ा भी वाचक है | अत एवं शब्दके बल पर 
वस्तुन्यवस्था करना ठीक नहीं | 


मंयोगके विषयमें अद्वैतवादी वे दान्तिओका मत बौद्धों के समान है | फके इतना ही है 
कि उन्होंने संयोगनामक गुण को द्रव्यात्मक माना ओर बो द्वो ने द्वब्य जैसी कोई स्थिर बस्तु 
तो मानी नहीं अत एवं उसे रूपादि क्षणिक वस्तववात्मक माना । वे द्रो की तरह वे दा न्तिओने 
भी संयोग या समवाय जैसे किसी सम्बन्धका सम्बन्धिओसे प्रथगस्तिस्व माना ही नहीं- 





3. “संयोगिन एवं रुपादयः केवका: न तत्र परः संयोगः उपछब्धिगोचरः “संयुक्त इति 
संय्ोगित एत्र प्रतीतिः संदुक्दाब्दसस च नापरमत्राक्मम्बनस/” प्रप्माणया० अ० पृ० ११६। २- “न 
शब्दशानवेछक्षण्यमात्रादेद पदाथेमेदोईपि तु प्रचक्षकक्षणशानसेदाव ।” वही पृ० ११६ । 
३ “विकश्पिका हि बुद्धिरसादिवासनासामप्योत्‌ डपजायमाना तथा तथा छवले । ततो नार्थतत्य प्रतिष्ठो 
छमते”-वह्दी ११६। ४. प्रमाणवा० १.९५। तत्त्वसं० का० ६००। ५. कर्ण० पृ० २१७। 
६. प्रमाणबा७० १.९९-१०२। ४५. “तस्मात वस्याप्मकता गुणस्य'' » शांक ब्रह्मू० २.२.९७ । 





ब० १५. घं० १] टिप्पणानि। १२९ 


“जापि संयोगस्य समपायस्य वा सम्पन्धस्य सम्बन्धिव्यतिरेकेणास्तित्वे किश्वित्‌ प्रमाण- 
मस्ति ।” शां० ब्रह्म० २.२.१७। 


बेद्ध मतका आश्रय लेकरके शान्त्याचायनेनैयायिक संमत संयोग का विस्तारसे 
खण्डन किया है । और अंतमें कह दिया कि संयोग जैसी कोई प्रथग्मूत वस्तु नहीं है | किन्तु 
द्रव्यकी एक अवस्थाविशेष ही, द्रब्यका एक पर्योयमात्र ही संयोग है-पुृ० १७, पं० ६,७ । 

जै नों के मतसे द्रव्य और पर्याय का मेदामेद हे | जिस प्रकार द्रव्य वास्तविक है वेसे 
उसके पर्याय मी वास्तविक हैं। अत एव वे बौद्धों की तरह संयोग को सिफ वासनामूलक कह 
करके उस का निराकरण नहीं कर सकते । जहां तक संयोगके एकान्तरूपसे प्रथगस्तिखका 
सवाल है वहां तक तो ने यायिकों का निराकरण करने के लिए जेन ओर बौद्ध समान 
रूपसे कटिबद्ध हैं किन्तु उस की व्यवस्थाके प्रश्न पर दोनोंमें मौलिक मतभेद हे । बौद्ध उसे 
बापनामूलक कह देता है । जैन वासनामूछक कद्द करके भी उस वासनाका भी कुछ न 
कुछ मूल खोजता है। और उसे वस्तुकी पयोय मान करके वस्तुभूत ही सिद्ध करता है और 
बौद्ध वासनामूलक कह करके अबस्तुभूत कहता है यही दोनोंमें मेर है- 
स्याद्रादर० पु० ९३२ से । 

व्यावृत्तिमेदका मूल मी जे न दृष्टि से कोरी कल्पना नहीं किन्तु वस्तुका तथाभूत पर्याय 
है। अत एव व्यावृत्तिके भेदसे भी वस्तुमेदकी व्यवस्था हो सकती है । 

मीमांसक पार्थसार थी मिश्रने एक संयोग को नेयायिक की तरह अनेकाश्रित नहीं 
माना । उन्होने कहा है! कि जैसे साहस्य प्रतिब्यक्ति भिन्न है वैसे ही संयोग भी ग्रतिव्यक्ति 
मित्र है | अर्थात्‌ मी मां स क के मतसे दोनों संयोगिव्यक्तिओंमें प्रथरू प्रथरू संयोग रहता है । 
किसी एक बस्तुमें संयोगकी बृत्ति और ग्रतीति अन्य सापेक्ष है । 

संयोगका प्रस्तुत वर्णन जै नों से मिलता है। जनों ने भी प्रत्येक संयुक्त बसुमें भित्र भिन्न 
पर्यायरूप संयोग माना है | बस्तुके उस पर्यायकी अन्यसापेक्षता मी जैन सम्मत है। 

पृ० १४, पं० ९, 'न समिहिता तुल्ना-'न खल्लु संयोगो5परः प्रतिभासते संयोगि- 
घ्यतिरिक्तः'' - प्रमाणवा० अ० पु० १९६ । ठत्त्तसं० का० ६६६ | कर्ण० पु० २९७ ) धन 
वे निरस्तरोत्पन्नवस्तुद्यप्रतिभासकालेडध्यक्षप्रतिपत्ती तद्यतिरेकेणापरः संयोगः”- 
सन्मतिर्टी० पु० ११४. प० १ । न्‍्यपयकु० पु० २७७ प्रमेयक० पु० ५७९४१ 

(१० १४, प० २९०. 'क्षितिबीज' संयोगसाधक प्रस्तुत अनुमान उद्योतकर ने दिया है -- 
न्यायवा० पृ० २९९. पं० १४ । उसीका अनुवाद करके खण्डन तत्त्वसंप्रहमें ( का० 
६५४-६५६,६६४ ) शान्तरक्षितने ओर प्रमाणबार्तिककी खोपज्ञटीकाकी ब्याझयामें 
कर्णकगोमीने किया है-पु० २५७ | सनन्‍्मतिटी का कार ( सन्मति० टै।० पृ० ९१४. 
पे० ६ पु० ६७९, पं० ५) अभयदेव, और प्रभा चन्‍्द्रा चा ये ६ प्रमेयक० पु० ६९६, 
८५५ २४ % उन्हीका अनुसरण करते हैं । 

पृ० १७, पं० १. अनवस्था' - तुलना - ““अथ संयोगशक्तिव्यतिरेकेण न कार्योत्पादम 
फारणकलापः प्रथर्तते इति निेन्धस्तदि संयोगदशक्स्युत्पादनेउप्यपरसंयोगशक्तिव्यति- 


१ शाखदी ० भृ० १०३ । 
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शेकेण नाखे प्रचर्तत इत्यप्श संयोगशक्तिः परिऋत्षनीया, तञाप्यपरेत्यनधस्या-!' 
सन्मतिटी ० पु० ११४. प॑ं० ३६। 

पृ० १७. पं० २. कार्येणँ तुलना» “तथा संयोगमस्तरेण का्योरम्मकरत्वमेव 
किन्ेष्यते”' क्रणे७ पु० २१५७। 

पृ० १७५, ५० ६, 'योग्यदेशादि'ं ठल्ना- “न च विदिष्टावस्थाव्यतिरेकेण पृथि- 
व्यादयः संयोगशक्तिमपि निर्षतेयितुं क्षमाः । तसश्मादेकसामग्र्यघीनविशिष्टोत्पशिमत्प- 
दार्थव्यतिरेकेण नापरः संयोग: ।” सन्‍्मति० टी० पु० ११४. पं० ३७,३४० 

पृ० १७, पं० ९. प्रमाणत्व॑ न -प्रत्यक्षकी व्याख्या करते हुए वात्यायनने कहा है 
कि इन्द्रियोंकी बृत्ति -श्यापार प्रत्यक्ष है। वृत्ति का अर्थ उन्होंने सन्निकर्ष और ज्ञान किया 
है । अथीत्‌ उनके मतसे ज्ञान अथवा सन्निकर्ष प्रत्यक्ष प्रमाण हैं। जब सन्निकर्षको प्रमाण 
मानना हो तब ज्ञान प्रमिति है और जब हानोपादानोपेक्षा बुद्धिकों फल मानना हो तब 
ज्ञान प्रमाण है - न्यायभ्ा० ९.१.३ । वार्तिककारने मी इसी मतका समर्थन करके 
सन्निकर्ष को ही प्रत्यक्ष प्रमाण माननेवाले किसी का खण्डन किया है-न्‍्यायबा० पृ० २९ । 
तात्पय० पु० ९०० 

किन्तु जैन-बौड्डों ने! तो सन्निकर्षके प्रामाण्य का भी खण्डन किया है । क्‍योंकि उन 
दोनों के मतसे ज्ञान ही प्रमाण हो सकता है अज्ञानरूप सन्निकर्ष नहीं । 

नैया वि कोंने प्रमाण को करण कहा है' और करण को साधकतर्म | साधकतम बह हैं 
जिसके होनेपर कार्य निर्ष्पत्ति होती है ओर जिसके नहीं होनेपर कार्य निष्पत्ति नहीं होती | 
यदि सन्निकर्ष प्रमाण हो तब उप्तके होनेफः प्रत्यक्ष ज्ञान अवश्य होना चाहिए । किन्तु 
सक्निकर्ष के होने पर मी प्रमाणभूतज्ञान उसन्न न होकर संशयादि उत्पन्न होते हैं । और 
आकाशादिके साथ चक्षुका सन्निकर्ष होनेपर भी तद्दिषयक ज्ञान उत्पन्न होता नहीं । तथा 
सब्निकर्ष के अभावमें अथांत्‌ विशेष्यके साथ सल्निकर्ष न होते हुए मी विशेषणज्ञानसे विशेष्य- 
विषयक पग्रल्नक्षप्रतिति होती है! । 

अतएव ज्ञान ही को साधकतम मानना चाहिए क्योंकि उसके होनेपर अव्यवहितोशरक्षणमें 
प्रमिति होती है | 


ज्ञान ही सर्व पुरुषार्थकी सिद्धिमें उपयोगी है" अत एवं यदि पुरुषार्थकी सिद्धिके लिए 
प्रमाण का अन्वेषण हो तब तो प्रमाण को ज्ञानरूप ही मानना चाहिए क्यों कि बही हिता- 
हितार्थकी ग्राप्तिपरिद्दारमें समर्थ हे, जड़रूप सन्निकरषीदि नहीं | 

सन्निकर्ष को प्रत्यक्ष प्रमाका करण माननेके बारेमें दिआाग ने आपत्ति की है । उनका 
कहना है कि यदि प्रत्यक्ष ज्ञान इखियसब्निकर्ष जन्य हो तब चक्षुसे जो विप्रकृष्टसान्तर वस्तुका 





3. प्रमाणवा० २.३१६ । प्रमाणचः० अ० मु० पृ० ८। २. न्यायभा० है.१.३ ! 
३. सापकतम अ्रमाण” न्यायवा० पृ० ६ | ४ “मावामावयोसद्त्ता”” न्यायवा० पृ० ६। 
५. तस्वार्थल्लो ० पू० १३८ । अध्स० पृ० २७६।| प्रमेषक० १४ | न्यायकु० पू० २९% | 
स्याद्ादर० पृ० ५४। ६. न्यायबि० पृू०२। ७. रूधी० स्व० ३ । परीक्षा० (२! 
प्रभाणब० १,३ ! 
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प्रदण होता है और जो अधिक का ग्रहण होता है वह नहीं हो सकता । तथा श्रोत्रसे 
दूर देशस्थित शब्द का ग्रहण होता है वह मी कैसे डोगा । अत एवं चक्षु ओर श्रोत्रजन्य 
ज्ञान प्रत्यक्ष होने पर मी सन्निकर्षजन्य नहीं होनेसे लक्षण में अब्याप्ति दोष है प्रमाण- 
समु० ५.२०,०९ 

दिम्लाग की इस आपत्ति का उत्तर उद्ययोतकरने समी इन्द्रियाकी प्राप्यक्षारिता सिद्ध 
करके दिया । उसका कहना है कि जो जो करण होगा बह वास्थादिकी तरह प्राप्यकारि 
ही होगा - न्यायवा० पु० ३३,३६१ 

किन्तु कुमारिल ने संप्रयोग - सनिकर्ष का अर्थ ही बदल दिया । इन्द्रियोंका व्यापार 
ही संप्रयोग है - सनब्निकर्ष है। यदि ऐसा माना जाय तब बो द्वोने जो सन्निकर्ष के विषय दोप 
दिया ( प्रमाणसम॒० ९.४९ * उससे मी मां स क का प्रत्यक्ष छक्षण कैसे दूषित हो सकता है * 
क्रोकवा० २. '४३० | कुमारिल के पहले भवदासा दिने संप्रयोग का अर्थ सन्निकर्ष किया 
था| किन्तु कुमारि ल ने व्यापार अर्थ किया ओर बो द्वो क्त दोषोंसे बच गए | 

कुमारिलका कह्दना है कि विना सम्बन्धके किसी एकसे दूंसरेकी प्रतीति होंगी नहीं यह 
कोई राजाज्ञा नहीं। सम्बन्धके बिना भी प्रल्यक्ष प्रमाण हैं - क्लोकबा० अथी० ८०। 

कुमारिल ने इन्द्रिय व्यापार के अछावा संप्रयोग का एक और मी अर्थ किया है । अर्थकी 
ऋजुदेशस्थिति ओर इनच्द्रियकी योग्यता मी संप्रयोगशब्दवाच्य है - छ्लोक० ४.३४२-४३। 

जैनोंको यही पक्ष मान्य है। किन्तु जेनों ने योग्यता का अर्थ किया है प्रतिबन्धापाय 
अयात्‌ ज्ञानावरण के हटनेसे आस्मामें शो राक्ति आविभूत होती है वही योग्यता दे क्‍यों कि 
उसके होनेपर ही ज्ञान होता है और उसके नहीं होनेपर ज्ञान नहीं द्वोता- 
स्यायकु० पु० 2९. प० ६,१९७ ! 

कुमारिलने उपयुक्त नाना प्रकारके अर्थ करके दोषबारण किया ओर अखिरमें फिर 
वदल कर कह दिया कि सन्निकर्षका अर्थ संयोग मानें तब मी दोप नहीं क्‍यों कि चक्षुरादि 
सभी ्‌निद्रियाँ प्राप्यकारी हो सकतीं हैं। इस प्रकार उन्होंन बोद्धोंके साथ बैठने की अपेक्षा 
सांख्य और नेयायिकादि के साथ रहना ही अच्छा समझा । उनको सां ख्यादि की अपेक्षा 
बौद्ध पक्ष कुछ दुबल माछूम हुआ- छोक० ४.४३ | 

छृु० १५, प॑ं० २२, थोहा सन्निकर्ष' सन्निकर्षके छः प्रकारका प्राचीन वर्णन 
न्यायवातिकमें मिलता है>पृ० ३६ । ग्रमाणसमुथ्चयके टीकाकारने पांच प्रकारके 
सनिकर्षका उल्लेख किया है ! उन्होंने विशेषणविशेष्यमावका उछेल नहीं किया - पु० 
३९ | प्रज्ञाकर ने छः प्रकारके सन्रिकर्षका उल्लेख किया है - प्रमाणवा० अ० मु० ५० ८१ 

खण्डनके लिए देखों प्रमाणव० २,३५५ अ० मु० ५० ८ । स्यायर्म० पु० ४६१ 
तस्वाथेक्छो ० १० ६६८ | न्यायक० पृ० ३९ स्थादादर० १० ५९ । 

शालिकनाथने “बोढ़ा सन्रिकर्ष' का खण्डन करके सिर्फ १ संयोग, २ संयुक्तसमवाय 
और ई समवाय ये तीन सन्निकर्ष माने हैं - प्रकरणपं० पु० ४४-३६ । 
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१. “प्रयोग इृम्वियधाणां चल क्यापारों ये कथ्यते” - जड़ों कथा० ४. देव | 
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१४२ रिप्पणांनि । ([ए७ १६. पं० १० 


पृ० १६. पं० १. 'वस्तुखभाषैः” दार्शनिकोंमे प्रायः देखा जाता है कि जब वे अपने 

पक्षका समर्थन दलीलोंसे करनेमें असमर्थ हो जाते हैं तव अखिरमें कह देते हैं - 
“इद्मेव न बेत्येतत्‌ कस्य पर्यजुयोज्यताम्‌ । 
अग्निवृद्दति नाकाश को5त्र पर्यजुयोज्यताम्‌ ॥” प्रमाणवा० अ० पूं० ४३।' 

किन्तु इस वस्‍्तुखभावमूलक उत्तरकी क्‍या मयादा हो सकती है इसका विचार प्रज्ञा क र- 

गुप्तने किया है। उन्होंने कहा है - 
“सखभावेष्ध्यक्षतः सिद्धे परेः पर्यजुयुज्यते । 
तत्नोत्तरमिदं बाचय न दृष्टेडलुपपश्नता ॥! बही० पृ० ४२ 

अर्थाद्‌ वस्तु जिस रुपसे प्रह्मक्ष सिद्ध हो उसी रूपके विषयमें कोई यदि पूछे कि वह क्‍यों 
है तब ही यह उत्तर देना चाहिए कि जो प्रत्यक्ष सिद्ध हो उसके विषयमें प्रश्न उठाना ठीक 
नहीं । यदि सर्वत्र यही उत्तर दिया जाय तब तो सभी दशनवाले अपने अपने पक्षकों उसी 
एक उत्तरसे सिद्ध करके विजयी हो जायंगे - वही प्रृ० ४४ । आपमी० क्० १००१ 

पृ० १६, ५० ४. 'प्रमाणजननात्‌' - तुरूना - न्यायकु० पृ० ३० । 

पृ० १६. पं० 9. ईश्वरस्थ' तुकना - न्यायकरु० पु०१२ पं० ९१७) 

पृ० १६, प॑० ८. अधोस्समों' 'प्रमाणजननात्‌ प्रमाणम्‌! यह उत्सगे है | अर्थात्‌ इस 
नियमके बढसे प्रमाणका जनक जो मी कता, करण, कमोदि हो वह सब प्रमाण है । किन्तु 
धजों जनक हो करके भी कता है वह प्रमाता कहा जाता है” इस अपवादके बसे प्रमाता प्रमाण 
नहीं कहा जा सकता वह प्रमाता ही कहा जायगा क्यो कि अपवाद उत्सर्का बाधक है | 

पृ० १६. प॑ं० १३. 'समवाय समवायके खरूपादिके विषयमे जो नानांप्रकारके मत- 
मेंद हैं उनका दिग्दशेन कराना यहां इष्ट है। 

बैशेषिक और ने या वि क प्रतीतिका' शरण लेकर समवाय को प्रथक्‌ पदार्थरूप भानत॑ 
हैं । उनके मतानुसार वह एक नित्य, व्यापक और अमूर्त है| 

वेशेषिक के मतसे अतीन्द्रिय ह अत एवं वह अनुमान गम्य है किन्तु नेयायिकोंने देखा 
कि बो द्वादि सभी दाशनिक जब समयायका खण्डन करनेके लिए उद्यत होते हैं तब यही कहे 
देते ह कि समबायका प्रत्यक्ष तो होता नहीं तो फिर उसका अस्तित्व कैसे मान ? अत एव 
उद्योतकरन विशेषणविशेष्यमाव नामक सन्निकर्षके बल्पर उसका प्रत्यक्ष माना है - 
“समवाये च॒ अभावे च विशेषणविशेष्यभावात्‌”” न्‍्यायवा० प० ३९५। ओर बादके ने या वि- 
को ने उसका समर्थन किया है- मक्ता० का० १९। 

बो ड्वों के मतसे अवयब और अवयवी, धर्म ओर धर्मी, गुण और गरणी ऐसी दो वहतुएं एक- 
काठमें या एक देश में नहीं | एक ही वस्तु है उसे गुण कद्दो या धर्म कहो या और कुछ 


जज +-++++ 





१ “सर चैंतर्त भवाधितप्रतीतिवछात्‌ कस्प्यते न श्वशासत्रपर्तिभाषया-न्यायमें० २८५ | “तदुक्तम्‌ - 
संत्रिदेव हि. भगवती वस्तृफ्गशे नः शरणम्‌!' [ प्रकरणपं० पृ० २२ ] - वैशे० उप० ७,२-२६। 
२ प्रशस्त० पृ० ३२४ । न्यायवा० १० ५२-५३ । स्थाद्ादम० का० ७। ३ मैशे० ७.२.२६। 
प्रशस्त० पृ० ३२९। ». पध्रमाणवा० २,१४९ । 


पृ० १६. पं० १३ ] टिप्पणानि । १४३ 


कहो | अत एवं आश्रयाश्रयिभाव या आवाराधेयभात्र बौद्ध सम्गत नहीं । इसी छिए बौद्ोंने 
समवायका खण्डन किया है - प्रमाणवा[० ९..७९. । 


धर्मकीर्तिने कहा है कि समवाय अतीन्द्रिय होनेसे प्रत्यक्षप्राह्य नहीं । समवायके नहीं 
होनेपर भी अवयवों में अवयविविषयक “इन तन्तुओंमें पट हैं? इत्यादि प्रतीति खशास्रोद्धत वास- 
नाके बल्से होती है, नहीं कि वस्तुकृत । क्यों कि “मैमें शृंग है” ऐसी प्रतीत होनेपर भी शृंग 
अवयव होनेसे समवेत नहीं - आधेय नहीं | और जिस अवयवीकों आधेय माना है उसकी 
आघेयतया प्रतीति होती नहीं | अन्यथा “ूंगमें गाय है” ऐसी प्रतीति मानना पडेगा जो लछोक- 
सिद्ध नहीं | वस्तुतः बात यह है कि “इन तन्तुओंमें पट है” ऐसी प्रतीति तो होती नहीं किन्तु 
'तन्तुओंसे यह पट बना है? ऐसी प्रतीति होती है और इस प्रतीतिके मूलमें आधारावेयभाव या 
तन्मूलक समवाय न होकर कार्यकारणभाव ही है। पट तन्तुका कार्य है अर्थात्‌ सदकारिकार- 
णोंसे संस्कृत तन्‍्तु ही पट है| तन्‍्तु और तद्बगत पठ ऐसी दो भिन्न वस्तुएं और उनको जोड- 
नेबाला समवाय ये तीन प्रथाभूत पदार्थ एक ही कालमें मानने की आवश्यकता नहीं। काये 
ओर कारण एक कामें होते ही नहीं अत एबं उनके समवायकृत सम्बन्धी कल्पनाकी 
आवश्यकता ही नहीं । यदि काय और कारण एक कारें नहीं होते तब पटमें तन्तुकी प्रतीति 
कैसे होगी : इस प्रश्नके उत्तरमे कहा कि कार्यमें कारणका उपचार करके अथवा एकाघ लन्‍्तुका 
पटसे बुद्धिद्वारा अपोद्धर करके मी व्यवद्॒ती 'पटे तन्‍्तुः ऐसी प्रतीति कर सकता है । वस्तुतः 
तन्तुब्यतिरिक्त कोई पठ पदार्थ नहीं | तन्तुका साहित्य ही अथांत्‌ परससर उपकार्योपकारकरमातसे 
व्यवस्थित तन्‍्तु ही पट नामसे व्यवहत होते हैं| अत एवं पट ओर तन्‍तु ऐसे दो नामो की 
मिन्नताके कारण बल्तुमेद का होना अनिवाय नहीं - प्रमाणवा० २. शैडे९े, - २०३ ! 
तस्वसे० का० ८२४-८५५ । 


दब्य और गुण का भी भेद नहीं है | अल एवं 'घटे रूपम! इस प्रतीति के बलसे भी 
समवाय की सिद्धि हो नहीं सकती | वस्तुतः रूपादि ही बसतुएँ हैं ओर वे नाना प्रकारकी 
अवस्थाभोमें पायीं जातीं हैं । कोई रूप पटात्मक है और कोई रूप वटात्मक है । अत एव 
पदापमकरूपकी व्याइत्तिके लिए “घटे रूप' ऐसे दो शब्दों का व्यवहार होता है। इसका अर्थ 
इतना ही हैं कि घटात्मक रूप है । घट जैसे चक्नुग्रौह्य होनेसे रूपात्मक है वैसे रसनग्राह्म होनेसे 
रतातक भी है । भत एवं रसात्मक घठकी व्यावृत्ति करने के लिए भी “घंटे रूप' शब्दका प्रयोग 
करके उसकी चक्षुरिन्द्रियग्राह्यत दिखाना मी दोनों शब्दोंके एकसाथ प्रयोगका फल हैं। 
अत एवं समबायके अभावमें मी 'घटे रूप! इत्यादि प्रतीति द्वो सकती है । समवाय, घट और 
रूप इन तीनों को भिन्न माननेकी क्या आवश्यकता है - तत्त्वलं० का० ८३२-८३४ । 


शान्तरक्षित ने संयोगका उदादरण देकर समवायकी एकता और निल्यता का भी खण्डन 
किया है-का० ८२७- ८६६५ । 


भच्चेटने कद्दा है कि समवाय भी यदि खतन्न पदार्थ हो तो उसका दूसरे द्रव्यादिसे 
सम्बन्ध, एक और सम्बन्धके बिना कैसे होगा ! | एक और समवाय मानने पर अनवस्था 
होती है। उसकी एकतामें मी दोष अचेटने दिये हैं-देतु० टै।० पृ० ४२। 


१४४ ट्प्पिणानि । [४० १६. पं० १३- 


अद्दैतब्रह्मबादिओं के मतसे भी धर्म-धर्मीका, कार्य-कारणका, अबवयव-अवयवीका भेद 
नहीं अत एवं वे समवाय का खण्डन करें यह खाभाविक ही है । अह्मसूत्र मूलमे समवाय 
मानने पर अनवस्थादोष होनेकी बात कही है । और उसका समर्थन शंकराचार्य ने अच्छी 
तरइसे किया है-२.२.१३. । २.२.१७। * 

वैशेषिक ओर नेयापिकों ने दब्य, गुण, सामान्य इत्यादिको अत्यन्त भिन्न मान करके 
भी गुणादिको समवाय के कारण द्रव्य परतन्न ही माना | तब शंकराचा ये ने कहा कि वस्तुतः 
द्रब्यके होने पर ही गुणादि होते हैं और द्रन्यके अभावमें नहीं होते अतएव गुणादिको द्र॒व्या- 
मक ही मानना चाहिए | द्रव्य और गुणादिका जब तादात्म्य ही सिद्ध हे तब समवाय 
सम्बन्ध की क्‍या आवश्यकता ! द्रव्य ही संस्थानादिके मेद से अनेक प्रकारके शब्दप्रत्ययका 
विषय बनता है| जैसे एक ही देवदत्ञ नानाप्रकारकी अवस्थाओंके कारण नानाप्रकारके पिता- 
पुत्रादि शब्दप्रत्मययका गोचर होता है। वैसे एक ही द्वव्य-गुण सामान्य समवाय इल्यादि 
अनेक रुपसे प्रतीति द्ोता है - 

“तस्मात्‌ द्वव्यात्मकता गुणस्यथ । एलेन कर्मसामान्यविशेषसमवायानां द्वव्यात्मकता 
वब्याख्याता - शां ० ब्रक्कू०७ २,२,१५७।॥ 

मेदवादी होने से ब्रौद्धों ने रूपादिको ही वस्तुभूत मानकर उसके द्वव्यरूप आश्रयका 
निरास किया जब कि अद्वती बेदान्तियों ने अभेदवादी होनेसे द्वव्यकों ही वस्तुभूत मानकर 
गुणादिरूप आधेय का निरास किया | वस्तुतः दोनो ने आधागधेयभावका ही निरास करके 
समवाय का निरास किया है । बोद्ध सभी वस्तुएँ अत्यन्त भिन्न अत एवं खतन्न है ऐसा मानकर 
आधाराधियभावका निरास करते हैं तब वे दा ती सपूण जगत्‌ को एक अखण्ड अद्वितीय अद्रूप 
मानकर आधाराधेयकी कल्पनाको निरस्त करते हैं - 

“त हि कार्यकारणयोः भेद: साश्रिताश्यभावों वा वेदान्तवांदिभिर म्थुपगम्थते | कार- 
णस्पेव संस्यानमार्ज कार्यम्रित्यभ्युपगमात्‌” - शां० ब्रह्म ० २.२.१७ । 

बो द्वों ने कायकारणभाव मान करके भी काय ओर कारण को समकालमें नहीं माना अत 
एवं उनका आधाराधेयभाव भी नहीं माना । जब कि वेदान्तने कार्यकारणका अभेद मान 
कर उनके आधाराधेयभावकों नहीं माना | अभेदवादीकी दृष्टि से भेदमूकक कापकारणभाव 
ही संभव नद्दी । 

सांल्‍्ष्यों ने भी समवाय का खण्डन किया है | क्‍यों कि उनके मतसे भी प्रकृति के विकार 
का विस्तार चाहे क्तिना दी द्वो फिर मी बह है प्रकृत्यात्मक ही, क्यों कि परिणामिनित्य प्रकृति 
के परिणाम अकृतिसे भिन्न नहीं | जब भेद ही नहीं तब समवाय की क्‍या अवश्यकता ?। 
कार्य ओर कारण का भी भेद सां ख्य से मत नहीं - “कार्यरय कारणातकचात्‌ | न हि कारणादू 
मिलने काये ( सांख्यत० का० ९) इस्यादि प्रतिज्ञा करके वाचस्पतिने अनेक अनुमानके 
बलसे काये ओर कारण का अंमद सिद्ध किया हैं ( सांख्यद० का० ५ १) और कह्दा है 
कि “तन्तव एवं नेन तेन संस्थानभेदेन परिणता: पठो न तन्तुभ्योडर्पान्तरम” -- ( सांख्यत० 
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4 प्रमाणवा० मनो० १,५३२ । 
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का० ९ १। अमभेद होनेपर भी भेदव्यबहारकी सिद्धि हो सकती है । जैसे - इस बनमें 
तिरुकबृक्ष हैं! इस प्रत्ययमें बन और तिरकका अमेद होने पर भी भेदव्यवहार है, बसे ही 
सर्वत्र भेदप्रत्यय होने पर भी वस्तु अभिन्न-एक हो सकती है - रांख्यत० का० ९१ 

सांख्यने वेदान्तकी तरह अमभेदबादका आश्रयण करके समवायका निगस किया है | 
किन्तु मी मां सक द्रव्य ओर गुण का, जाति और व्यक्तिका, कार्य और कारणका न एकान्त 
भेद मानता है न एकान्त अमेदों | अत एबं उसने मेदामेदबादी होनेक्े कारण समवायका 
निरास न करके उसके खरूप के विपयमें विश्रतिपत्ति उठा करों समवायका खरूप ही बदल 
दिया । उसका कहना है कि समवायकों खतब्र पदार्थ माननेकी अपेक्षा धर्मधर्मिके खरूप 
का अभेद मानकर उसी अभिन्नरू्पको समवाय कहना युक्त है-“अमभेदात्‌ समवायोस्तु 
खरूप॑ धर्मधर्मिणों:” - शोकवा० २१४०९ ॥ समवायकी ही महिमासे आधाराधेय विषयक 
अमदगप्रतीति होती है । समवायके ही कारण किसी व्यक्तिमें सामान्यका अभ्ेद माद्म होता है । 
क्यो क्रि समवायककी यह दाक्ति हैं कि आधेय आधारमें खानुरूपग्र्ययकी उन्पत्ति कराये | 
अत एवं आधेयभूत जाति आधारभूत व्यक्तिमें भी जातिका बोध कराती है ।' 

मी मासक संमत ट्स समवायका दूसरा नाम है रूपरूपित्व | बोद्धों ने इस रूप्रूपित्व 
सम्बन्धकी मीमांसा की है ओर कहा है कि इस विपयमें मीमांसक सिर्फ नया वचन- 
भड्डीका प्रयोग करते हैं उसके खरूपका ठीक निर्वेचन नहीं करते -“ तस्माद्वाचोयुक्तिनू- 
तनतामात्रमिदद कृतम्‌, न ॒स्वर्थः कश्चिडुन्पक्षयते ”- ज्यायमं० १० २७६। 

जे नो के मतसे मी द्रव्य ओर गुणका, धर्म ओर पर्मीका मी मां सको की तरह मेदामेद 
है है | अतएव नेयायिक सम्मत संमवायका खण्डन करनमें ते बो द्वादि सबका साथ देते 
है | जै नो के मतसे समवाय द्वब्यका एक पर्योश् मात्र हे 

“ ततो5र्थस्थेच पर्यायः समवायो ग़ुणादिचत्‌ । 
तादात्म्यपरिणामेन कथशिद्वभासनात्‌ | 
ठत्ताथश्लो० पु० २०। 

पर्याय और द्रब्यका भेदाभेद है। अमेद इसलिए कि किसी एक द्रब्यके पर्यायकों अन्य 
०4 में कोई ले नहीं जा सकता - 

“खाध्रयद्रव्यात्‌ द्रव्यान्तरं नेतुमशक्यत्वस्यथाशक्यविवेचनत्वस्थ कथनांत्‌ --तठत्त्वा- 
श० पृ० २५१ 

अतरव परयोयका द्वब्यसे विवेक अशक्य है। भेद इसलिए कि पयोय के नष्ट होनेपर भी 
द्रव्य विद्यमान रहता है । यदि एकान्त अभेद द्वोता तो पर्यायकी तरह द्रव्य भी नष्ट हो जाता। 


द्रब्यकी गुणादिके साथ अविष्वग्भावरूपसे रहनेकी अनर्थान्तरभूत भवस्था को ही जैनों ने 





१. “स्थित मेष हि जआलादें: परस्वे ब्यक्तितों हि नः ॥ यदि द्वोकान्ततों भिन्न विशेष्यास्स्यादिशेष- 
णस्म । स्थानुरूपां सदा बुद्धि विशेष्ये जनयेत्‌ कथम्‌ ॥” ज्होफवा० ४.७४१,१४२। २. वही 
४.१७६-१४९। ४३. “येन सम्बन्धेनाधेयमाधारे स्थानुरूपों बुद्धि जनयति स्वाकारेण थोधयतीत्य्थः 


'“““'तब्मैष महिमा ग्रेनाधारमाधेयं स्वबुदयाजुरअयति”-शास्रदी० पृ० १०० । 
नया» १९ 
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समवाय कहा है। अर्थात्‌ द्रव्यकी गुणादिरूपसे परिणति ही समवाय है - द्रब्यका गरुणादिके 
साथ एकलोलीभाव ही समवाय है- स्याद्धादर० पु० ९६५,९७० | अभ यदेवने स्पष्ट कद्दा 
है कि समवायका अस्तर्भाव जीव और अजीवमें है ।! पिछले समयमें नव्यनया यि कोने 
समवाय के ऊपर दिये गए द्रोषोंका अवछोकन करके उन दोर्षोकी यथार्थता भानकर 
समवायको अनिष्य और अनेकरूप माना है। 

पृ० १६. पं० १३. न च्‌ कश्नित्‌ तुलना-“समवायाप्रदादक्षेः सम्बन्धावर्शन 
श्थितम्‌ -- प्रमाणवू० २.९४९ १ 

पृ० १६. प॑० १४. 'इह्ेति' प्रशस्तपादने समवायकों इहबुद्धिसे अनुमेय कद्द दिया 
है । प्रस्तुत अनुमानके प्रयोगके लिए देखो -व्यो० पु० १०९ । 

समवायके समर्थनके लिए देखो - न्‍्यायव० पु० ५२-५३। व्ये० ९१०७-९००,६९८.। 
समवायके खण्डनके लिए देखो - क्लोक॒बा० ४.१५४२४ | प्रमाणव० २,१४०९-१४७३ । 
तत््वे० पु० ७,७०५ | ब्र० शांकर० २.२.१३, ९७। तत्त्वाथक्लो० पृ० ९९, ५९ | न्याया० 
टी० पु० ३७ । सर्न्मत्ति> टै० पु० १०६,१५६,७०० १ न्यायकु० पृ० २९४। 
स्याद्रादर० पु० ९६५ । 

पृ०७ १६. पं० १८. उक्तमत्रँ देखो प्ृ० १४. पं० १४ | 

पृ० १७. १० २. अभिधाखते देखो पु० 2९. पं० २२ । 

पृ० १७. पं० ३. 'प्रतिपादयिष्यते! देखो प० ९१. पं० १। 

प्ृ० १७. ५० ५ 'सामग्येकदेश' सामग्रीप्रमाणवाद दो प्रकारका है। सकह कारकसमु- 
दाय जो बोधाबोधखभाव है प्रमाण है-यह पक्ष व्योमशिव और जयन्तभदका है- 
“अव्यभिचारिणीमसन्दिग्धामथॉपलब्धि विद्घती बोधायोधसखव॒भावा सामग्री प्रमाणम्‌'- 
न्यायमे० पु० ९२ । व्ये० पु० ण०२ 

दुसरे एक पक्षका खय॑ ज यन्त ने निर्देश किया है। उस मतके अनुसार सकल कारकका 
समुदाय नही किन्तु करती और कर्म से व्यतिरिक्त कारक समुदाय प्रमाण है - 

“कठेकर्मव्यतिरिक्तमव्यभिचारादिविशेषणकार्थ प्रमाजनक॑ कारक करणमुच्यते । तदेव 
च तृतीयया व्यपदिशन्ति - दीपेन पश्यामि, चश्लुषा निरीक्ष” इत्यादि न्‍्यायमे० पु० ९६) 

इसी सामग्र्येकदेशको प्रमाण कहनेवालेके मतसे चक्लुरादि प्रमाण होंगे । 

शाच्त्याचायने आदि शब्दसे इसी दूसरे मतका ग्रहण किया है । सनम तिटीका- 
का रने दोनों प्रकारके सामग्रीवादका उल्लेख किया है-सन्मति० टी० पु० ४०८. पं० ९ | 

सामग्रीप्रामाण्य के खण्डन के लिए देखो - सन्मति० टी० पु० ४७१, | न्‍्यायकु० पु० २३१ 

पृ० १७, १० ५, “चल्ुरादि!' इच्धियके आमाण्यके खण्डनके लिए देखो तस्वाक्ो० 
पु० १६७ । 

पृ० १७, पं० ६. प्रामाण्यम्‌! जैन दर्शनमें प्रामाण्यचिन्ता दो दृष्टिओोंसे द्ोती है- 
आध्यात्मिक दृष्टि अथवा निश्चय इष्टिसे और बाह्य दृष्टि अथवा व्यावहारिक इश्िसि । 


_ $. सन्मतिरी० पृ० ७इ६। 
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नन्‍दीसूत्रमें मिथ्यादष्टि जीवके समी ज्ञानोंको अज्ञान ही कहा है। और सम्यन्दश्टिके 
सभी ज्ञानोंको ज्ञान ही कहा है| | मिध्यादष्टि घटकों घट जाने फिर भी वह अज्ञान है। 
ओर सम्यग्दशिके संशयादिक भी ज्ञान ही कहे जाते हैं । आचाये उमाखातिने समर्थन 
किया है कि उन्मत्त पुरुषकी तरह मिथ्यादष्टि जीवको सदसदका विवेक नहीं होता । 
जैसे उन्मादी मनुष्य माताकों प्ञी और पक्कीको माता कहता है तब तो उसका अविवेक 
स्पष्ट है किन्तु जब वह माता को माता या पक्नी को पत्नी कहता है तब भी वह़ों यादइच्छिक 
उपलब्धि द्वोनेसे विवेकका अभाव ही मानना चाहिए क्योंकि उसको सल्यासल्यके अन्तरका 
पता नहीं । उसकी चेतना शक्ति मदिराके कारण उपहत है । ठीक वैसे ही जिसकी चेतना 
शक्ति मिध्यादशनसे उपह्ृत होती है उसका ज्ञान - चाहे यथार्थ हो या अयधार्थ - सल्यासझ्का 
विवेक नहीं होनेसे, अज्ञान ही कहा जाता है । जिनभद्वगणिने इसके विषयमें और 
स्पश्ता की है कि मिथ्यादष्टिका ज्ञान अज्ञान इस लिए कहा जाता दै कि वह मोक्षका हेतु 
न बनकर संसारका ही हेतु होता है। ओर खास बात तो यह है कि ज्ञानका फल जो 
चारित्र हैं वह मिथ्यादष्टिम सम्भव नहीं, अत एवं निष्फल होनेसे मी वह अज्ञान ही 
है' | तथा वस्तु अनन्तपयोयात्मक है, फिर भी मिथ्यादष्टि निणंयकालमें भी उसे वैसी नहीं 
जानता, क्योकि उसका अनेकान्तमें विश्वास ही नहीं । वस्तुतः उसका सर्वत्र विपयोस 
ही है क्योंकि उसे अपने मतका मिध्याभिनिवेश होता है ।'* 

इस तरह आध्यात्मिक इष्टिसे जो सम्यग्दृष्टि मोक्षाभिमुख जीव है उसके समी ज्ञान प्रमाणं 
ही हैं, और मिध्याइष्टि संसाराभिमुख जीवके समी ज्ञान अप्रमाण ही हैं - इसी बातको ध्यानमें 
रखकर उमाखातिने सम्यरष्टिके पांच ज्ञानोको ही प्रमाण कहा है,' और मिथ्यादृष्टिके तीन 
ज्ज्ञानोंकों प्रमाण नही कहा । 

आगमिकरीलीसे जहाँ प्रमाण-अप्रमाणका विवेचन होता है वहाँ इसी आध्याध्षमिक 
इश्टिका आश्रय लेकर सेद्वान्तिकोंने ज्ञानके प्रामाण्यका निणैय किया हैं। किन्तु तार्किकदृष्टिसे 
प्रामाण्यके चिन्तन प्रसंगमें ब्यावद्वारिक या बाह्य दृष्टिका अबलम्बन जे न दाशनिकोंने किया 
ह₹ैं५ | अत एव प्रस्तुतमें मी शा न्त्या चा य ने व्यावहारिक इश्टिसे ही व्यवसतायको प्रमाण कहा 
है| यह व्यवसाय सम्यग्दष्टिका हो या मिथ्याइष्टिका प्रमाण ही है । 

जितने अद्दे तवादी हैं उन समीको प्रामाण्यकी चचो दो दृष्टिओसे ही करनी एडती है । 
ज्ञानमें प्रामाण्य या अप्रामाण्यका प्रतिपादन, या प्रमाण, प्रमेय, प्रमिति और प्रमातारूप क्रिया- 
कारकोंकी कल्पना बिना भेद माने हो नहीं सकती । समी अद्वै तवादि ओ के मतमें एक, 
अखण्ड, निरंश तत्त्त ही सत्य माना गया है । किसीने उसे ब्रह्म कह्ठा तो किसीने शून्य; 
किसीने ज्ञान कहा तो किसीने शब्द । वही पारमार्थिक तत्त है। अत एवं पारमार्थिक इष्टिसे 
समी मेदमूलकब्यबह्दार मिध्या हैं, सांचत हैं । किन्तु व्यावहारिक दृष्टिसे या सांइतिक इशिसे 
ये समी मेदमूलक व्यवहार सक्ष हैं । व्यवहारका मूलाधार ही मेद है| अत एव व्यावहारिक 


१. ननन्‍्दीसूत्र सू० २५। तस्‍्वार्थभा० १.३२.-३३। २. विशेषा० गां० ३१४ । ३० “सद- 
सदहबिसेसनालों. भवद्देडजहिदिछलोवलूग्माजो । नाणफछासाबाओ मिच्छदिद्विस्स अण्णाणे ॥/? 
विशेषा० गा० ११५,३१९ । ४. विशेषा० णगा० शेर३े-३२७)। ५. तस्त्यार्थ० १.९० । 
९. झानबिरदु $ ४०-४१। 
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इष्टिसे ही अद्वे तवादिओं के मतमें प्रमाण-प्रमेयादि व्यवहारोंकी घटना सत्य समझी जाती है। 
पारमार्थिक इष्टिसे ब्रह्म हो या ज्ञान वह निर्विकल्प है अत एवं वह न प्रमाण है न अग्रमाण, 
न वह प्रमाण है न ग्रमेय, न बह प्रमिति हे न प्रमाता । वह ऐसी सभी. कल्पनासे शून्य है । 
बह खयंप्रकाशक है | अनुभवगम्य है - अधाच्य है | 

परमार्थ भेदशन्य होते हुए मी भ्रान्तिकि कारण, अविश्वाके कारण भेदयुक्त प्रतीत होता 
है । भेदगप्रतीति वासनामूलक है | जब तक वासना बल्वती रहती है भेदव्यवहारफी सत्यता 
मानकर प्रमाण-अप्रमाण की व्यवस्था होती है । वासनाके अन्तके साथ भेदव्यवहारक्ृत 
व्यवस्थाका भी अन्त होता है| तब परम तत्त्तका खग्रकाश न प्रमाण है न अग्रमाण । वह 
सकल बिकल्पातीत ओर खसंबेद्य हे । 


नेयापिक, वेशेषिक, सांख्य और मीमासा दशनोंमें इस प्रकार दो दृष्टिओंका 
अवलम्बन ले करके विचार नहीं किया गया है । ये दशन प्रामाण्यकी चिन्ता छोकिक दरशनके 
आधार पर ही करते हैं । उनके मतानुसार शाखदश्सि वासितान्तःकरण पुरुषके चाक्षुप 
ज्ञनमें ओर रध्यापुरुषके चाक्षुप  ज्ञानमें प्रामाण्याप्रामाण्यकृत कोई भेद नहीं । दोनों के ज्ञान 
समानरूपसे प्रमाण होंगे । जैन तार्किकोके मतसे भी यहीं बात है । किन्तु जै न- 
सैद्वान्तिकों के मतमें एकका यथार्थज्ञान होते हुए मी अप्रमाण हो सकता है ओर दृमरेका 
अयथार्थ होता हुआ भी प्रमाण हो सकता है। सेद्धान्तिकों के मतम आत्माका ज्ञान कसा 
भी हो-अविसंबादि भी क्यो न हो, पर आत्मा यदि मौक्षानिमुख नहीं € तो उसकी उस 
अयोग्यताक कारण उसका ज्ञान अप्रमाण ही कहा जायगा । जब कि मोक्षाभिमुख 
आत्मा का संशय भी ज्ञान है, प्रमाण है । 


एक ओर दइष्टिसे भी ग्रामाण्यका विचार दाशनिकोंने किशा हैं । ज्ञनका ज्ञान-अथात 
ब्ानकोी विषयकरनवाला ज्ञान-चाहे वह खमसंवेदन हो या अनुब्यवसायरूप प्रत्यक्ष या 
अर्थापत्तिरूप परोक्ष - प्रमाण ही है | जन, बोद्ध ओर प्राभाकरने ज्ञानकों खप्रकाश माना 
है। नेयायिकोंने ज्ञान की विषयकरनेवाला अनुब्यवसायरूग मानस प्रत्यक्ष माना है भर 
भादमी मांस कों ने अर्थापत्तिरूप परोक्ष ज्ञानकों ज्ञानविपयक माना है । जेनादिसंमत ये 
खसंत्रेदनादि कभी अग्रमाण नहीं । या यों कहना चाहिए कि ज्ञानर्म जो प्रामाण्यका विचार 
है बह म्वापेक्षासे नहीं किन्तु खब्यतिरिक्त अर्थकी अपेक्षामे ही होना है' । 


प्रृ८ १७. प० ११. अवमभासों' तुलना - “व्यवसायात्मक शानमास्मार्थप्राइक मतम्‌। 
ग्रहण निर्णयस्तन मुख्य प्रामाण्यमश्नते ॥” रूपी ० ६० । 


पृ० १७. पं० ११. “व्यवसायो संशयादि समी ज्ञान तो हैं किन्तु अमुक ज्ञानको 
ही प्रमाण कहा जाता है. अन्यको नहीं | तब महज ही प्रश्न होता है कि ज्ञानके ग्रामाण्यका 
नियामक तत्त्त क्या हो सकता है जिसके होनेसे किसी ज्ञानव्यक्तिको प्रमाण कहां जाय : | 


काजल आन कि +५ +- - ऑन अमन 


१. भावप्रमेयापेक्षायां प्रमाणाभासनिद्ववः | बहिष्यमेयापेक्षायां प्रमाण तब्रिस च ते ॥? आप्तमी० 
का० ८३ । स्थाद्राद्र० १.२० । “स्वरूपे सर्वमजाम्त पररूपे विपयेव:” प्रमाणवा० भ० 
झ्रु० पृ० ४१ । 
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इस प्रश्नके उत्तरमें दाशनिकोंका ऐकमत्य नहीं । शा न्ल्याचारयेने अर्थप्रहण, अगृद्दीवार्थप्रापण 
और गृद्दीतार्थप्रापण ऐसे तीन प्रामाण्य नियामक तत्तोंका उछेख करके खण्डन किया है और 
अपना मत बताया है कि व्यवसाय ही ज्ञानका प्रामाण्य है | 

अर्थप्रहणरूप ग्रामाण्य सोत्रान्तिक को सम्मत है । उसके मतसे ज्ञानगत अथाकार 
ही अरथात्‌ अर्थप्रहण ही प्रामाण्य हैं जिसे वह सारूप्य मी कहता है | 

अगृहीतार्थप्रापपका मतलब हैं अपूरार्थप्रापणप या अनधिगतार्थप्रायण । बौद्ध और 
मीमांसक दोनोंको यह इष्ट है। दोनों के मतसे ज्ञान अपूर्वार्थक हो तमी प्रमाण है अन्यथा 
नहीं | ब्रेदकी निद्मयताके ख्ीकारके कारण मीमांस को को प्रामाण्यका नियामक अपूर्वार्थकत्व 
मानना पडा है । ओर वस्‍्तुकी एकान्तिक अनित्यता-क्षणिकताके खींकारमें ही बोद्ध सम्मत 
अपूवोर्थकत्वका मूल है । 

बेद यदि नित्य न हो तो पीरुपेय होने से श्रुतिकों प्रत्यक्ष या अनुमानमूलक मानना 
पडेगा । एसी स्थितिम वेदनिन्न अन्य पोरुषेय आगम शाज्र भी प्रमाण हो जायँगे 
जो मी मां स को को इष्ट नहीं | अत एवं वेदकों अप्रवर्थक मान कर प्रमाणके छक्षणमें ही 
“अगुहीतग्राहि' एसा विशेषण मी मास को ने दिया। 

बोद्धों के मतमे सभी वस्तुएँ क्षणिक है । अत एवं जसे एक्र ज्ञान भिन्नकालीन दो 
वस्तुओको विपय नहीं कर सक्कता वैसे ही एक ही वम्नु मिन्नवाल्ीन दो लानोका विषय हो 
नहीं सकती । क्योकि ऐसा होने पर वस्तु अक्षणिक्र सिद्ध होगी । अत एत्र थद्धोंने खसंमत 
क्षणिकत्रकी रक्षा करनेके लिए अमाणकों अगृहीनग्राहि-अपूवर्थक् कहा । इस प्रकार 
हम देखते हैं कि वाद्ध ओर मीमाय के फास्पर अत्यन्त विरुद्ध मम्तव्यके आधार पर 
एक ही नतीजे पर पहुंचे कि ग्रमाअ तो अप्रार्थक ही होना चाहिए । 

इस प्रकार प्रमाण ठक्षणमं जब इस विशपणने प्रवेश कर ही लिया तब जनों न भी इसे 
अपने दगसे अपनाया हैं | अकछइने अप्रसिद्ध अर्थकवी ख्यातिकों प्रमाण कहा- 
“ग्रामाण्यमप्रसिद्धार्थर्यान .”' प्रमाणसं० ३ | ओर माणिक्यननन्‍्दीने तो अप्रुवार्थ व्ययसायको 
ही प्रमाण कहा - “खापूजर्थम्यवरायास्मक ज्ञान प्रमाणम्‌" - परी ० १.९ ) किन्तु उन्होंने अपूर् 
पदका स्वसंमत अर्थ भी स्पष्ट कर दिया है कि “अनिश्चितोज्यूवरर्थ:, इछोडपि तमारोपात्‌ 
ताहयू्‌" - परी० १.४-७ | प्भा चन्द्रा चा य ने स्पष्टीकरण किया है कि हमारे मतमें यह 
एकान्त नहीं कि विषय अनधिगत ही हो | ज्ञान अधिगत विषयक हो या अनधिगत विषयक, 
जो मी अव्यभिचारादिसे विशिष्ट प्रमाको उत्पन्न करता हैं वह प्रमाण कहलायगा- 
“तस्न अनधिगताथाधिगन्तृत्वमेव प्रमाणस्य लक्षणम्‌ । तद्धि वस्तुन्यधिगतेष्नधिगते 
वाषव्यभिचारादिविशिष्टां प्रमां जनयन्नोपालस्मविषयः ।” प्रंमयक्र० पु० ०९ | 

जैनों के मतसे बस्तु द्रव्य-पयोयात्मक है। अत एव द्रव्यार्थिक इष्टसिसि अधियत वस्तु भी 
पयोयार्थिक दइृष्टिसे अनधिगत हो सकती है। मीमासकों ने भी वस्तुकों सामान्यविशेषात्मक 


१. न्यायबि० पृ० ६ै। २ “'सर्वस्थानुपकब्घडर्थे प्रामाण्य'” स्छोकवा० पृ० २१०। ३. “गृहीत- 
मंगूहीत वा स्वार्थ यदि व्यवस्थति । तन्न लोके म शाप्षपु विजहाति प्रमाणताम!ः त० ग्छो० 
पू० १७४। 
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माना ही है। उनके मतमें भी वस्तु सामान्यतया अधिगत और विशेषतया अनधिगत हो 
सकती है । अत एव 'ऐकान्तिक रूपसे अनधिगत ही प्रमाणका विषय होना चाहिए! यह्द 
मीमांसकों का आम्रह् ठीक नही - प्रमेयक० पु० ६० ) 

इसी प्रकारके अपूर्वा्थक बोधको अक लक ने प्रमितिविशेष, अनिश्चितनिश्य और ब्यव- 
सायातिशय ( अष्टर० का० १०११ कहा है। तथा विद्या न न्‍्द ने उपयोगविशेष भी कहा 
है-अष्टस० पु० ४। 

श्वेताम्बर जै ना चा ये ने तो प्रमाण लक्षणमें उक्त विशेषणकों स्थान ही नहीं दिया । 
प्रत्युत उस विशेषणका खण्डन ही किया है - प्रमाणमी० १.४ 

गृह्ीतार्थभ्रापणका मतलब है अविसंवाद । धर्मकीर्तिने प्रमाणवार्तिकमें अविसंवादि 
ज्ञानकों प्रमाण कहा है - “प्रमाणमबिसंचादि शानम्‌”' प्रमाणवा० १.३ । और अविसंवाद का 
अर्थ किया है. “अर्थक्रियास्थितिः अविसंवादनम्‌” ९, ३ । इसीका अथे पधर्मोत्त रने 
न्यायबिन्दु टीका में स्पष्ट किया है-“लोके चर पृर्वमुपदाशितमर्थ प्रापपन संवादक 
उच्यते । तद्धज्ञानमपि खय॑ प्रदशितमर्थ प्रापयत्‌ संवादकमुच्यते । श्रदर्शिते चाथ 
प्रवतेकत्वमेव प्रापकत्वम्‌ । तथा हि-न ज्ञान जनयदर्थ प्राययति । अपि त्वर्थ पुरुष 
प्रवतेयत्‌ प्रापयत्यर्थम्‌ । प्रवरतकत्वमपि प्रवृत्तिविषयप्रदशकत्वमेव | न हि पुरुष हठात्‌ 
प्रवतेथितुं शक्तोति विज्ञानम” ज्यायबिन्दुटीका पु० ५) 

यदि वस्तु एकान्त क्षणिक हो तब अविसंबाद संभव ही नहीं ऐसा कह कर शान्झ्याचार्यने 
धर्म कीति संमत इस लक्षणका खण्डन किया है। किन्तु उनको भी अविसंवाद एकास्तत: 
प्रमाण लक्षणरूपसे अनिष्ट है सो बात नहीं । क्योंकि उन्होंने आगम प्रामाण्पके समर्थनमें 
“छेदो मानसमन्वयः” (का० ५५) कह करके अविसंवादकों भी खीकृत किया ही हैं | 
तथा दूसरोंके आगमको प्रमाणसंवायर्थका अग्रतिपादक होने से (१० ११२. प० २८) 
अप्रमाण कहा है | इससे भी यही फलित होता हैं कि उनको अविसंबाद भी प्रमाणलक्षण- 
रूपसे इष्ट है । 

कतुतः सम्यग्शान, व्यवसाय, अविसंबादि, अबाधित, निर्णय, ततक्तज्ञान, साधकतमं, 
ममारोपव्यवच्छेदक, अव्यभिचारि, अश्रान्त-इन सभी शब्दोंसे दाशनिकोंने प्रामाण्यका ही 
प्रतिपादन किया है | इन शाब्दोके अभिषेयार्थमं भेद भले ही माक्ूम हो पर तात्पयीर्थम 
कोई भेद नहीं । सभी दाशनिक अपनी अपनी प्रक्रियाका भेद दिखानेके लिए नय नये 
शब्दोंकी योजना करते हैं | परिणामतः तात्पयार्थमें अमद होने पर भी अभिषेयार्थमें भेद 
होनेके कारण परस्पर खण्डन-मण्डनका अवकाश रहता है | 

अत एब हम देखते हैं कि विद्या नन्द ने तत्त्वा थ छो कवार्तिक में ( १,१० ) ने या यि« 
कादि सभी दाशनिक संमत प्रमाणलक्षणके खण्डन प्रमंगमें बो द्ध संगत अविसंघादका भी खण्डन 
किया है । किन्तु उन्होंने खयं और अकलंकने भी आप्तमीमांसाकी टीकामें' अनेकत्र 
अविसंवादको प्रमाण लक्षण माना है । अत एव विद्या नन्‍्द को आखिरकार समन्वय मी करना 
पडा कि अविसंवाद कह्टो या खार्थव्यवसाय तातय्में कोई मेद नहीं' । 


१. अष्टस० १० ७४,२७८ । २. अधस० पृ० २७९ | प्रमाणपरीक्षा पू० थे । 








पृ० १७. पं० १३ ] टिप्पणानि । १५१ 


पूर्वोक्त तीनों प्रामाण्य नियामक तत्तोंका खण्डन शान्त्याचायेने किया है और अपनी 
ओरसे व्यवसायकों ही नियामक तत्त्व माना है। इसके अलावा अन्य जैनाचार्योनि 
जिन नियामक तस्तवोंका स्वीकार किया है उनका उल्लेख भी यहाँ आवश्यक है | अकलंक 
और विद्यानन्द आध्मीमांसा की टीकामें (का० ६) तकंका प्रामाण्य सिद्ध करते हुए 
विचारकत्व, संवादकत्व, और समारोपव्यवच्छेदकत्व ऐसे तीन हेतु देकर इन तीनोंकी प्रामाण्य 
नियामकता सूचित करते हैं । वेसे ही साधकतमत्व और स्वार्योधिगमफ़लत्वकी भी सूचना 
उन्होंने उसी प्रसंगमें दी है । आप्तमी मां सा मूलमें तत्तज्ञानकों ही प्रमाणका छक्षण कहा 
गया है (का० १०१ )। उसीके समर्थनमें विद्यानन्दने एक और लक्षणकी भी सूचना 
की है। वह है -सुनिश्चितासम्मवद्वापकत्व । तत्त्ार्थ छो कवार्ति क में भी उसका उल्ेख है 
( प्ृ० १७५); ओर तक्तोपप्रवकारको उत्त देने के लिए भी विद्यानन्द ने उसी 
लक्षण की कल्पना करके कहा है कि अदुश्कारणारब्धत्वादि अन्यसंमत प्रमाण रक्षण 
भले ही असंगत हों किन्तु सुनिश्चितासम्भवद्वाधकत्व असंगत नहीं और वही स्वार्थव्यब- 
सायरूप है-अष्टस० पु० ४९ 


परन्तु सन्मतिटी काका र अभयदेवको सुनिश्चितासम्मवद्वाधकत्वरूप प्रमाण लक्षण इष्ट 
नहीं | उनका कहना है कि बाधकामावका निणेय करना संभव नहीं | अत एबं वह प्रमाण- 
लक्षण नहीं हो सकता-सन्मतिटी० पु० ६१५४ । यहाँ हमें एक बात अवश्य ध्यानमें 
रखनी होगी कि अमयदेवने भी प्रमाण छक्षणरूपसे खार्थनिर्णितिकों' ही माना है और 
विद्यानन्द ने खार्थनिणिति ओर सुनिश्चितातम्मवद्गाधकवकी एकता सिद्ध की है । ऐसी 
स्थिति दोनों के बीच कोई मौलिक मेद नहीं रहता । 

तत्त्वो पछ्व का रने प्रमाणके खण्डन प्रसंगम जिन प्रामाण्य नियामक तत्तोंका उल्लेख 
किया ह वे ये हैं- अदुष्टकारकसन्दोहोत्पाथता, बाधारहितत्व, प्रवृत्तिसामरध्य ( प्रृ० २), 
अनधिगतार्थगन्तृत्व (प० २२ ) और अविसंवादित्व (पृू० २८ )। बिया न नद ने तत्त्वोपप्नव- 
के इस पूरे पूर्वपक्ष को उद्धृत करके अपनी ओरसे सुनिश्चितासम्भवद्वाधकवकों नियामक- 
तस्र सिद्ध किया है- अष्टस० पु० ३८-४९ । और वही शा नया चा ये संगत व्यवसाय हे । 


पृ० १७. पं० १६ ब्वानाभिधान तुलना - “प्रलयक्षस्पापि प्रामाण्य व्यवद्ारापेक्ष । स 
पुनः अथामिधानप्रत्ययात्मकः” रूघी० ख० ४२१ 

१० १७. प॑० १९. 'खयमेव' शान्ल्ाचायने खसंवेदनकों सिद्ध करनेके लिए यह 
पूर्वपकक्ष उठाया है। खसंवेदनके विषयमें दारनिक मतमेदोंके वर्णनके लिए देखो - प्रमाण० 
भाषा० पृ० ९३० । 

पृ० १७. पं० २३ 'मुशिक्षितो' तुलना- “न हि सैचासिधारा तयैष दिछच्ते” प्रमाण० 





१. “शब्मात्‌ प्रमाण स्वाथेनिर्णितिस्वभाव॑ हानस”” सम्मसिटी० पृ० ४७५। २. इस के साथ 
प्रसेयकम कमा तेंप्ड गत (२० ३६ ) अप्रामाण्यनियामकतस्योके संचयकी तुझना करना चाहिए । 
इन तस्त्वोंकी गिनती यो डू इष्टिसे प्रभा च नह ने की हे । 


ई 
१७५२ हिप्पणानि । [ए० १७. प॑० २५० 


आ० मु० पु० १९४ । तात्पय० पु० ३६९॥ प्रमयक० पृ० १३६। स्पाह्मादर० पु० २२१; 
“अंगुल्यप्न॑ यथात्मान नात्मना स्प्रष्ठमहति” प्रकरणपं० पृ० ६३ । 

पृ० १७. पं० २५ 'कथ्म यहाँसे शा न्‍्त्या चा थे उत्तरपक्षकी रचना करते हैं। तुलना- 
“उस्मिन्नेव प्रमोत्पसिः खप्रमातृत्वमात्मनः । प्रसेयत्वमपि खस्य प्रसितिश्रेयमागता ॥” 
तत्वाथेक्लो ० पु० ४३ ॥ 

प्ृ० १७ पं० २५. 'कल्पिताः शा स्त्या चाय ने क्रियाकारक व्यपदेशकों कल्पित कहा 
है उसका तात्पय है कि “यह कतो है?, 'यह करण है! 'यह क्रिया है' इत्यादि व्यवहार 
विवक्षाधीन है अतएवं कह्पित है| क्‍यों कि एक ही वस्तुकों हम विवक्षाके भेदसे कतो-करणादि 
अनेक रूपसे कह सकते हैं। विवक्षाका मूठ जैन इश्सि वस्तुकी अनेकात्कता है । जब 
कि बौद्ध दृष्टिसे वासना है । 

जैन ओर वो द्ध दोनों कारकब्यवहारको काल्पनिक मानते हैं । बो द्वो ने उसे वासनामूलक 
माना | जब कि जै नो ने अनन्तपर्मात्मक वस्तुके किसी विव्क्षित रूपको तत्‌ तत्‌ व्यवहार को 
कारण माना- 

“कारकाणां विधवक्षातः प्रवृत्तरेकवस्तुनि ॥ विवक्षा च प्रधानत्वात्‌ वस्तुरूपस्य कस्य 
चित्‌। तदा तदन्यरूपस्याधिवक्षा गुणभावतः ॥ तत्त्वाथक्को ० पृ० ६९ | 

“शयंप्रकारा सर्वेव क्रियाकारकर्संस्थिति:”, "फएवंप्रकारान कल्पितेव”' - प्रमाणवए० 
२.३२१९ ) 

“कल्पितः कमंकर्जादिः परमार्था न विद्यसे । 
आस्मानमास्मनेवात्मा निहन्तीति निरुच्यते ॥ 7 - प्रमाण० अ० मु० पु० ४७। 
इस विपयमें भतहरिका मत भी उल्लेख योग्य है -उन्होंने भी सकट पदार्थेकी सर्व 
ग़क्तियुक्त मान करके व्यपदेशको विवक्षाबीन स्वीकार किया #- और उस व्यवहास्का 
बुद्धिकृत माना है - 

“दशक्तिमात्रासमृदस्य विभ्वस्यानेकधर्मणः। सवेदा स्वेधा भावात्‌ क्चित्‌ किंचिद्विव- 
धयते ॥ साधनव्यवद्दारख्थ बुद्धवस्थानिवन्धनः। सन्नसन वार्धरुपपु भेदों वुद्या प्रक- 
हूयते ॥ वाक्य० काण्ड, ३. पृु० १७३,९७५। “ प्रयोक्तरवा भिसन्धन साध्यसाधनरूप- 
ताम्‌ | अर्थस्य वाइमिसस्बन्धकल्पनां प्रसमीहते ॥' वाद्य० क्रा० २,४४५ । 

पृ० १८- प० १. 'अ्रदीषवदिति! तुलना- न, प्रदीपप्रकाशसिद्धिवत्‌ तत्सिद्धेः ।” 
न्यायसु० २.१.१५.९ । “केचिचु दश्टान्तमपरिशद्दीत हेतुना विशपहेतुमन्तरेण साध्यसाध- 
नायोपाददते - यथा प्रदीपप्रकाशः प्रदीपान्तरप्रकाइमन्तरेण शहाते तथा प्रमाणानि 
प्रमाणान्तरमन्तरेण गृख्न्त इति ।” - ज्यायम:० २.१ .१५९। “उत्पद्यममानैचासा शायते शा- 
पयति चाथान्तरं प्रदीषचत्‌” | - जावा ० ९.२.७। 
“आत्मरुप यथा शाने शयरुप च दृह्यते ! 
अर्थरूपं तथा शब्दे खरूप च प्रकाशते ॥” द्वाक्य० १.५० | 

“अकाशमानस्तादात्म्यात्‌ खरुपस्थ प्रकाशकः । यथा प्रकाशो5म्रिमतस्तथा घीरात्म- 
बेदिनी ॥7 प्रमाणवा० २.३२९ । परी० ९.१२ ६ स्याया० टी० पु० ९२ प्रमाण- 
ऊक्ष्म पृ० १। स्याह्वादर० पु० २२०,२३९। 


प्ृ० १८. पं० ७ ] टिप्पणानि । १५३ 


पृ० १८, ५० १. 'सजातीयानपेक्षत्वेन तुलना - 'संबित्‌ सप्रकाशे सवावान्तरजातीय 
मापक्षते, वस्तुत्वात्‌, घटवत्‌” प्रमाणमी० २.१..२। 

“केघर्ल प्रकाशकर्व॑ सजादीयान्तरानपेक्षत्त्रे साध्ये बिकल्पनीयं-किमत्यन्तसजाती- 
यम्‌, आहो सजातीयमात्रम्‌। यद्यत्यन्तसजातीय ततः सिद्धसाथनम्‌ । न हि चश्चुरादि 
प्रमाणं खग्नहणे चक्षुरादन्तरमपेक्षते । अथ कथश्ित्सजातीयम्‌, तदपेक्षत्वम्‌ आलोकस्या- 
प्यस्ति, तस्य चन्तुराचपेक्षत्वात्‌ । ततम्थ साध्यहीनों दृष्ठान्तः, विरुद्धश्व हेतु। विषयज्ञान- 
मपि विषयज्ञानेन न शहाते किन्तु शानविषयेण शानेनेति नात्यन्तससजातीयमिति” 
तात्यम० पु० १७२१ 

पृ० १८. पं० ३. न किश्ित्‌! तुलना- “अधात्मरूप नो वेसि पररूपस्थ विस्कथम”- 
प्रमण॒व/० २,४४४ । यदि शाने5परिच्छिले शातो<साविति तत्‌ कुतः । श्ातत्वेनापरि- 
च्छिप्षमपि तद्मर्क कथम्‌॥ ' वही 7.३६७। “सर्वे हि ज्ञापकं ज्ञात खयमन्यम्य बेदकम 
तत्ताथशक्षो।० ए० ४१९ । 

पृ० १८. पं० ४. अन्धमूर्क तुलना- “अध्यक्षमात्मनि ज्ञानमपरत्रानुमानिकम । 
नान्यथा विषयालोकव्यवहारधिछोपतः ॥' त्ययत्रि० १३६१) 

पुृ० १८, प० ५. इतश्ॉँ यहाँ से मीमासक संगत आत्मव्यापारके ग्रामाण्य का 
खण्डन आ न्ह्याचा ये ने किया है | जयन्त ने न्याय मञ्नरीमें (५० १५) शीरोंके प्रमाण- 
छक्षणके खण्डनक्रे प्रसंगम इसका खण्डन किया है । जयनन्‍्त ने इसे शाबर्ों का मत कहा 
है | और प्रसंगसे कहा ४ कि अपि थे क्रियापि प्रत्यक्षद्रव्यवर्तिनी प्रयक्षय, भद्टानां प्रत्य- 
क्षश्चात्मा” । पूर्वपक्षमें स्पष्ट कहा हे कि वह व्यापर फछानुमेय है और उस बातके समर्थनमें 
भाध्यकारके “न हयशाते5र्थ कश्विद्र॒द्ि उपलगभते ज्ञाने व्वनुमानादवगच्छतीति” इस वाक्य 
को उद्भधत करके वातिककार कुमारिलठके वचनको भी उद्धुत किया है । इससे स्पष्ट है 
कि यह मत मादोंका हे । ग्रामाकरों का नही । कन्‍्तु प्रभाचनद्व ने दो प्रकारके ज्ञात- 
व्यापारका खण्दन किया है । उनका कहना है कि अन्नानरूप ज़ातब्यापार प्रभाकर संमत 
४ - प्रमयक,० पु० २० । ओर ज्ञानरूप ज्ञातृब्यापार कु मारिल संमत है - वही ० पु० २०) 

हसके विपरीत प्रभाकर ओर ग्राभाकरों के ग्रन्थकी बात है| प्रमाकरने सख्य॑ बह ती 
(१. १. ५) में अनुभूतिको प्रमाण कहा है । और शालिकनाथने भी वही कया है- 
प्रकरणपं० पृ० ४२ । तब प्रश्न यह है कि प्रभा च नद्र ने जो कुछ कहा है उसका मूलाधार 
क्या है?। पग्रभाचद्धने पूर्वपक्ष-उत्तरपक्षमें ग्रस्तुतवाद में सर्वत्र जयन्तका ही शब्दशः 
अनुकरण किया है । किन्तु जयन्तने ज्ञातृब्पापारक्ो प्रभाकरसंमत नहीं बताया है। प्रस्तुत 
वादकी चचो सनन्‍्मतितर्कट्ीका ( प्ृ० २०) में भी है। 

प्रस्तुत चची शान्या चायने न्‍्यायमंजरी आदि ग्रन्थोंके आधार पर ही की हुई जान 
पडती है । 

पृ० १८, प॑ं० ७. आत्मव्यापारँ शाबरास्तु घुबते'''“'ज्ञान हि माम क्रियात्मकं 
किया च फलानुमेया शाठ्व्यापारमन्तरेण फलानिष्पत्तेः । संसर्गोंईपि कारकाणां करिया- 


गर्भ एवं सवति । तद्नभ्युपगसे किमधिक्ृत्य कारकाणि संझज्येरन्‌ । न चासंसरष्टानि 


तानि फलचन्ति''''" तस्मादथा हि कारकाणि तण्डुलसलिखानलस्थाल्यादीनि सिद्धखभा- 
न्यां० २७० 


१५४ टिप्पणानि । [४० १८. पं० २३० 


वानि साध्य धात्वर्थमेकं पाकलक्षणमुररीकृत्य संखज्यन्ते । संखष्टानि च क्रियामुत्पाद- 
यन्ति तथा55व्मेन्द्रियमनो5र्थसन्निकर्ष सति शानाख्यो व्यापार उपजायते । स च न 
प्रत्यक्ष: ॥7- ज्यायमं ० पु० ९५। 

“अप्रसिद्ससाकश्च प्रभाकरमताजुसारिभिरमिप्रेतो शातृव्यापारः” न्यायकु० पु० ४२ १ 
प्रमेयक ० पु० २० । 

पृ० १८, पं० २३. 'मनःपरिकस्पनया' जै नो को मन अनिष्ट है यह बात यहाँ अभिग्रेत 
नहीं किन्तु जैसा औौरोंने मनका खरूप माना है वह इष्ट नहीं-ऐसा शान्ल्याचार्य का 
ताथये है । 

पुृ० १९, पं० ५, “अर्थप्राकत्याँ तुलना “नान्यथा हार्थसद्भावो दृष्टः सच्चुपपथते । ज्ञान 
चेन्नेत्यतः पश्चात्‌ प्रमाणमुपजायते ।' क्लोक० शनन्‍्य० ९८२ | “बेद्यताउथांतिश यलक्षणा 
अर्थस्य दष्टा न संवेदनविशिष्ठता । सर्वैस्याथन्द्रियमनः्सक्षिकर्प सत्यर्थस्यापि बेचता- 
लक्षणपरोक्षापरोक्ष रूपातिशया 5स्ति यदुत्पन्न । आस्मनो5षप्यथातिशयान्यथानुपफ्सि- 
गम्या यस्मिन्‌ सति ज्ातृता सज्ञायत इति प्रक्रिया" शक्लोक० तात्पणि* पृ० २८३ ! 
“ज्ञानजन्यो5र्थंगतः कश्चिंदतिशयः प्रकाशनभासनादिपर्यायपदवाच्यः | स॑ चर पाक- 
जन्यादनादिगतातिशयवदनचंगते5पि ज्ञाने दक््यतेड्वगन्तुम |! क्योक० . न्‍्यप्य२० 


पृ० ३१५९ । 

पृ० १९. पं० ६. “नियतम्‌ अर्थप्रकाशतालक्षणो ईर्थधर्म 5न्य धानुपपन्न न्वेना नि श्रि- 
तस्ते कल्पयति आहोखिदनिश्चित इति ।' - मर्न्मातर टी० पु० २६, प० ६८ । 

प्र० १९. पं० १६. 'अनुमानमपि' सनन्‍्मति० ट्रा० प्र० २०. पं० ९ से जा चर्चा शरू हुई 
है उसीका संक्षेप यहाँ है । 

पृ० १९. ५० १०. "निपेत्खते देखो, का० ९७५१ 

पृ० १९, ५० २०. “अभाषप्रमाण - ऋ० १५-९६ | 

पृ० १९ पं० २२. 'दृश्यानुपलम्भा - द्थ्यानुपलब्धिके सखभावानुपल्य्ध्यादि एकादश- 
प्रयोगमेदोका वर्णन न्याय बिन्दु में हं>पृ० ४७-५५ | 


पृ० २०, पं० २. 'कारकसंबन्धा - वाह्मषु कारकेपु व्यापारवत्सु फल दृष्टम्‌- अन्यथा 
सिद्धखभावानां कारकाणामेक घात्वथथ साध्यमनड्रीकृत्य कः परस्परं सम्बन्धः। अतस्तदन्त 


रालवर्तिनी सकलकारकनिप्पाद्याइभिमतफलजनिका व्यापारस्वरूपा क्रिया5स्युपगन्तव्या 
इति प्रकृतेषि व्यापारसिद्धिरिति” - सन्‍्मति० ही० पु० २०, प० ९०। 


१० २०. १० ७५. 'कारकजन्य: तुटना सम्मति० टी० २७, प० ९५३। 

पृ० २०, पं० ११. “क्रियारूप:! तुछझना - सन्‍्मति० टी ७ पु० २५. प॑ं० ३२१ 

५० २०. १० २०. “व्यापारेण' तुडना-सन्मति० टी० पृ० २६. ५० ६। 

पृ०, २०, प॑० २२. “संयोग-समवाय देखो पृ० १५. प० ९ तथा ० १६, ५० १३ | 
४० २०, पं० २३. 'नोपपद्यत' देखो १० ९१ । 


प्ृ० २१. पं० ७] टिप्पणानि । १५५ 


पृ० २०. पं० २६ सुखदुःख' धर्मकीर्तिने' सुखादिकों ज्ञानरूप सिद्ध किया है | उनका 
कहना है कि विज्ञानोपत्तिके जो कारण है वे ही सुखोषत्तिके भी हैं | अत एबं सुख और 
ज्ञानमें भेद नहीं । शान्त्याचायन भी उन्हींका अनुकरण करके ओर उन्हीक्े वचनका 
उद्धरण देकर सुलादिको ज्ञानात्मक कहा है| शान्त्या चाय के इस कथनको द्रब्यार्थिक 
नयदश्सि ही ठीक समझना चाहिए । चेतन आत्मासे अभिन्न ऐसे ज्ञान और सुखका 
चेतनसवेन अमेद हो सकता है “णएसेन शानादथोन्तरभूतत्वात्‌ खुखादीनामचेतनत्वमेवरेति 
बदन्तोप्पाइुताः प्रत्यतव्याः, चेतनादास्मनोषनथान्तरन्त्ेन कथश्ित्‌ चेतनत्वसिद्ध:- 
अष्टस० पु० ७८ | किन्तु पर्यायनयकी अपेक्षासे ज्ञान ओर सुख ऐसे दो अद्यन्त भिन्न पर्याय 
एक ही आत्माके हैं | अत एवं ज्ञान ओर सुख का एकान्तिक तादात्म्य नहीं । सुख आह्वा- 
दनाकार है ओर ज्ञान मेयब्रोधनरूप हे-इस प्रकार दोनोते खरूपका भेद स्पष्ट है ! 
दोनोके कारणोका भी भेद स्पष्ट ही है । सुख होता है सद्देध नामक अदृष्के उदयसे 
और ज्ञान होता है ज्ञानावरणीयादिक क्षयोप्मादिसे | यह भी कोई नियम नहीं कि अभिन्न 
कारण जन्य होनेसे क्वान और सुग्य अभिन्न ही हो क्यो कि कुम्मादिके सहन होने बाले 
शब्द ओर कपालखण्डमें किसी भी प्रकारसे ऐक्य नहीं देखा जाता-»ट्ूस० पु० ७८ । 
न्‍्यायक्र> पु० १२५, । म्याद्वादर० पृ० १७८ । 

नयायिक-वरशपिकान भी सुख ओर ज्ञानके भेदकों है माना है ओर बाद्धों का 
'ण्डन किया है | किन्तु वें जनों की तरह उनको जा ममसम्बन्धी मानकर भी आत्मासे 
उनका अलन्त मेंद ही मानते है | समवायके कारण दी आत्मा ओर उन दोनोका सम्बन्ध 
होता है ऐसा वे मानते है । जनों के मनसे आस्मा ही उपादान कारण है ओर चही ज्ञान ओर 
सुखरूपसे परिणत होता है अत "4 ज्ञान आर सुखका। कर्थचिद्‌ भद होने पर भी आत्मासे 
उन दानोंका अल्यम्त भेद नहीं । 

सांस्येन सुखादि को प्रकृति का परिणाम माना ह अन एबं अचतन भी | किन्तु 
अन ओर बे द्ध समानरूपसे सुख्वादिकों चतन्यरूप हा सिद्ध करत है ओर खसंविदित 
भी - प्रमाणवा ० २.२०८ । तत्त्वमं० का० ३६॥ ठक्त्वाथक्लो ० पु० ४९ | अष्टस० पु० ७८। 

प्र० २०. प॑० ३८ 'पूबे! देखो १० १६ । 

प्र०- २०, प० ३१ “तद॒तद् व्याख्या - “तद्ूपिणों विवक्षितकरू पबन्तो 5तद्गूपिण 
इतररुपबन्तो भावा यथाक्रम तद्ूूपाद्‌ दृष्करूपाद्धेतोः सामअश्रीलक्षणाज्ञाता अतदूपहेतु- 
जाता विलक्षणसामप्रीजाता भवन्तीति ताबत्‌ स्थितम्‌ | तत्‌ तस्मादिम न्यायमु्लेष्य 


विशानेन सहाभिन्न एको हेतुरिन्द्रियविषयमनस्कारादिसामश्रीलक्षणः: तस्मात्‌ जात॑ 
चरादिक कस्मादशाने ? समानसामग्रीप्रसतत्वात्‌ दवयमपि ज्ञान स्थान्नवा किशल्वित्‌- 
मत्तो०। 

१० २१. पं० १. अविशेष' तुलना -“तस्याविशेषे बाहास्य भावनातारतम्यतः । 
तारतम्यं चर बुद्धो स्थात्‌ न प्रीतिपरितापयोः ।' प्रमाणवा० २.२७०. । 


४० २१. पं० ७ 'मिन्नाभः' प्रमाणवा० २. २७० । “इत्यन्तरःछोकः” - प्रमाणबा० अ० 


१ पमाणवा० २,२५१. ॥। २. न्यायचा० पृ० रे६ प तास्परये० पृ० १२३ पु न्यायमं० 
प्‌ृ० ७० । बेश० १.१,६। व्यो० पृ० ६२७ । 


१५६ टिप्पणानि । [ए० २१. प० ११- 


पृ० ५०२ । व्याज्या-सांख्यस्य तु सितदुःखादि्िन्नाकारोउभिन्न इृष्टः । बुछ्धिवेदने तु 
अभिन्नासे विभिन्ने इष्टे खेत। भेदामेदी किमाप्रयो किंनिमित्तों ते व्यवस्थापनीयों।”- 
मनो० । मूल पुस्तकमें नीचे जो पाठान्तर “रभिन्नो! दिया है वही ठीक है अत एवं उसे 
मूलमें ले लेना चाहिए | 

प_ृ० २१. पं० ११. “खसंवेदन! खसंवेदनकी चचो के लिए निम्न लिखित ग्रन्थ देखे-- 
प्रमाणबा० २.२२३-०३१ । प्रमाणब[० अ० पु० २६६। प्रकरण ० प्र० ५१ ३ भामती- 
१.१.९ | न्या्यव० का० १३ स्‌ । तल्वार्थक्लोे० पु० ४९,१२०,१५६७ | अष्टस० 
पु० ६४ । सनन्‍्मति० टी० पु० ४७० । प्रमेयक्र० पु० १२१ । न्यायकु० पृ० १७६। 
स्थाह्मादर पु० २१० । इस विषयमें दाशनिक मतमेदोंके वर्णनक्रे लिए देखो - प्रमाण० 
भाषा० पु० १३०,१३६ । 

पृ० २१. पं० १२. “अथ प्रमाणात्‌' - यहाँ से ग्रामाण्यका निश्चय खतः होता है कि 
परतः-इस चर्चाका उपक्रम शा न्याचा ये ने किया हैं| इस विषयम दाशीनिकोंके मतभेदोके 
वर्णनके लिए देखो - प्रमाण० भाषा० पु० १६। 

प्रस्तुत चर्चा का प्रारम्म मी मां सक के द्वारा परत: आ्रामाण्यत्रादिओंका खण्डन करा कर 
किया गया है| बौद्ध संमत सवादकज्ञान या नेयायिका दिसंमत कारणगुणज्ञन ये दोनों 
प्रब्तक ज्ञानके प्रामाण्यके निश्चयमें असमर्थ हैं-इस बातकी स्थापना मामांसक करता हैं 
($ १-९ )। शा न्यया चा य न उत्तर दिया ह कि ज्ञानके अबाधित होनेसे प्रामाण्य का निश्चय 
होता है ($ १०)। सिद्धसेन न प्रमाणको बाधविवर्जित कहा ह- न्याया« १ । उसी 
पदका यहद्द विवरण है ऐसा समझना चाहिए | 

फिर प्रश्न हुआ कि वाधकामावका निश्चय भी कैसे होता है ?| जब वाध्यवाधकभाव ही संभव 
नहीं तब बाबकाभावका निश्चय केसे होगा ? यद्रि वह न हो तो अबाधितत्वके कारण प्रामाण्य- 
निश्चय नहीं हो सकता (१० २६. पं५ १६) | यह पृर्वपक्ष ($ ११-२४ ) बौद्ध का है 
क्यों कि उसे प्रामाण्यका नियामकतत्त अबाबितत्र नहीं किन्तु 'अविसंवादित्व इष्ट हे । अत एव 
उसने अबाधितत्वक्े खण्डनके लिए बाध्यवाघकमात्रका ही खण्डन किया है । 

उत्तपक्षमें (६२५) शा न्द्या चाय ने बाध्यवाधकमावके निराकरणको असंगत बता कर 
इस मूल ग्रश्नकों स्पष्ट किया हे कि प्रमाणका नियामक्क तत्व क्या ह-अबिसंबाद था 
अबाधितत्व ($ २६ ) ! । उन्होंन अविसंवादका खण्डन करके ($ २७) अबाधितत्वकों ही 
प्रमाणका लक्षण सिद्ध किया है (६२८) ओर उसका निश्चय कारणगुणकी पर्योलोचना 
के द्वारा स्थापित करके मी मां स क संमत खतःप्रामाण्य बादका खण्डन किया # । 


4. “एवं तहिं अर्थक्रियाप्राप्ते: अनाउग्वनस्वेषि प्रामाण्यव्यवहार इति कि नेष्यते” ग्रमाणबवा० अ० 
पृ० २५५ | निरालम्बनवाद सिद्ध करनेके लिए प्रज्ञाकर ने अमका मिरूपण किया हैं। उनका कहना है 
कि ज्ञानमें आकारमात्रका अनुभव होनेके कारण ही वह सालूम्बन होगा नहीं | ऐसा मानने पर आसल्ता' 
आल्तविभाग संभव नहीं । साकम्बन होने पर सी अर्थक्रियाप्राप्तिकृत प्रामाण्य याद माना जाय तब 
अच्छा यही है कि ज्ञान साहूम्बन न भी हो किन्तु यदि अशधेक्रियाप्राप्ति हो तब प्रमाण माना जाय । 
अर्थकियाग्रासि ही अविसंवाद है -प्रमाणवा० १.३ । इसी प्रसंगमें क्यातिओंका निरूपण जैला कि 
शाब्स्यालायेंने पूर्षपक्षमें किया है- (६ ३१-२४ ) भज्ञाकर ने किया हे । - प्रमाणबा० अ० *२५७ | 


प्ृ० २३. ५० १७ ] टिप्पणानि । १५७ 


अन्य जैना चाये संमत खतःपरतःप्रामाण्यके अनेकान्तकी शान्त्याचायेने चचो नहीं 
की है। इसका मुख्य कारण तो यह जान पडता है कि '“्रामाण्यका निश्चय परतः हो ही 
नहीं सकता! इस मी मां स क संमत एकान्त का खण्डन करना ही उनको यहाँ मुख्यतया इष्ट 
है । ओर ग्रसंगतः प्रमाणका अबाधितत्व स्थापित करके अविसंवादका खण्डन करना भी 
दृष्ट है | 


इस चचोकी सनन्‍्मतितकेटीकागत चचोक्रे साथ तुलना करना जरूरी हैं । देखो 
सन्मति० टी० पु० ५। 

पृ० २२. प॑० ९. 'किश्ञां इस कण्डिकाकी और अनन्तरवर्ती कण्डिकाकी तुछठना आगे 
आनेवाली बाधघककी चचोगत कण्डिका (६२३) से करना चाहिए | 

प्रृ० २३. पं० ३. 'द्विष्ठां यह कारिका प्रज्ञाकरगुप्तकी है । इसका उत्तराध है - 
“दयखरूपग्रहण सति सम्बन्धवेदनम्‌ ।?- प्रमाणतर० अ० पृ० २१ 

पृ० २३ पर १३. ननु कि बाध्यम! यहाँसे (६११) जो बाध्यव्राधकभावका 
निराकरण किया गया है वह प्रज्ञाकरगुप्तकृत प्रमाणवार्तिकालुकारसे (पू० २५७ ) प्रायः 
शब्दशः लिया गया है । अन्य दाशनिकोंने भी प्र॒वेपक्षरूपसे जो बाध्यवाधकभात्रका निराकरण 
किया है वह भी प्रायः वक्त ग्रन्थक्ते आधार पर ही किया है। देखो ब्ये/ पु० षरण 
न्यायमं० पु० १६१९ । सनन्‍्मति० टी० पु० ९२,३६७ 

तत्त्वोपठ व का रन भी अपने ढंगसे मिथ्यावका विचार किया हं-देखो ठ्ते० पु० 
१३. पै० २१ । ओर बाध्यबाघकभात्रका निराकरण भी किया है-पु० १४. प० २४ 


पृ० २३, पं० १४. 'मिथ्यान्वँ अतजज्ञान भिध्यात्व, मिथ्याप्रत्यय, श्रम, विश्रम, 

श्रान्ति, व्यभिचारिज्ञन, विपयय, मिथ्यान्नान इत्यादि शब्दोसे दाशनिकोने असम्पस्क्ञान - 
अवियाका बोध कराया है | किन्तु उसके निरूपणमें नाना प्रकारके मत-मतान्तर देखे जाते 
हैं । अतः यहा पर भिध्याज्ञान' के विषयम निम्न लिखित बातों पर विचार किया जाता हैं। 

१-असितित्वके विषय मतभेद । 

२-मुझ्य भ्रम ओर व्यावहारिक श्रम । 

३ - व्यावहारिक श्रमकी प्रक्रियामें मतभेद । 

४ -दोषमीमांसा । 

७५- प्रयक्षतर श्रम । 

६ -- ग्रामाण्यचिन्ता । 


१-अस्तित्वके विषयमे मतभेद । 
तत्त्तोपठ्ठ बवादी जयराशि मटका एक मात्र मुख्य काये यह है कि दूसरे दाशेनिकोंने 


3. विद्या नम्द ने विपर्ययके दो अर्थ किये हैं । सामान्य और विशेष । सामान्य विपयंयमे संशय, 
अनष्यवसाथ और धिपर्यय - बिपरीततनिर्णय का समावेश हे । ओर बिशेषत्रिपरयंयमें अमका । प्रस्तुतमें 
पूसरा भर्थे द्वी विशक्षित है - तस्यार्थलछो० पृ० २५७ । 


१५८ टिप्पणानि । [पएृ० २३. पं० ९४- 


अपने अपने तकंबलसे जो कुछ सिद्ध समझ रखा है उसकी नितान्त असिद्धि उनको 
दिखलाना । सभी दाशनिकोंने अपने अपने दशनका महछ भिध्याज्ञानके आधार पर स्थिर 
किया है। सभी दाशेनिक इसी मिथ्याज्ञानके नाश द्वारा मोक्षका होना खीकार करते हैं । 
यदि संसारसे मिथ्याज्ञानका अस्तित्व ही मिट जाय तब दशनका प्रयोजन ही नहीं रहता | 
अतरव दाशैनिकोंके निरूपणीय मिध्याज्ञानका भी खण्डन करना जयराशिने उचित समझा | 
ने यायिक संमत ग्रत्यक्ष लक्षणमें भव्यभिचारि पद है | जयराशिने बतछाया है कि कोई 
व्यभिचारि ज्ञान संसारमें हो तब तो उसकी व्याबृत्ति करनेके लिए प्रमाण लक्षणमे वह पद 
रखना योग्य है; किन्तु जब व्यभिचारि ज्ञानका अस्तिव्र ही नहीं तब अव्यभिचारी विशेषण से 
किसकी व्याबृत्ति करना ? | यदि ज्ञानके विषयकी व्यवस्था घट सके तब तो हम यह कह 
सकते हैं कि ज्ञानका आहल्म्बन अन्य है और प्रतीति किसी अन्यकी होती हैं अवए्व अमुक 
ज्ञान मिथ्या है| परन्तु जब वास्तवमें ज्ञानके विषयकी व्यवस्था ही नहीं बन पाती तब 
मिथ्याज्ञाकका अस्तिल कैसे सिद्ध होगा ? । उसने अनेक विकल्प उठा करके यह सिद्ध किया 
है कि ज्ञानके विषयकी व्यत्रस्था ही नहीं हो सकती' | 
इसका उत्तर जैन दाशनिक प्रभाच ऋ्ध ने दिया है । 
२- मुख्य भ्रम ओर व्यावहारिक्रश्नम 
सभी दाशैनिकोंने अपनी अपनी इश्टिसे तत्वकी वित्रेचना की है | अतएस समीक्ते मतपते 
तखज्ञान भिन्नभिन्न विषयक फलित होता है| जब नेयायिकादि कहते है कि द्रच्य-्गुग 
आदिका भेद ज्ञान ही सम्यग्ज्ञान - तत््वज्ञान है तब इसके विरुद्ध अद्वनवादी कहते है. कि उम्र 
मेदज्ञानसे बढकर दूसरा कोई मिध्याज्ञान ही नहीं। अथात्‌ कसीकों परमतल्विषयक श्रम हे 
या नहीं इसका निर्णय अत्यन्त कठिन हैं । क्यो कि जबतक पररमतत्वकें विपयम सभी 
दाशनिक एकमत नहीं हो जाते तब तक सबमे परम तत्त्व विषयक श्रम सदा बना ही रहेगा । 
दाशनिकोका यह श्रम परम श्रम या मुख्य श्रम हैं। 
इस परमश्रमकी व्याख्या करना कठिन ह। इस परमश्रमका सभी दाशनिक मानते है 
किन्तु इसका कोई एक छक्षण नहीं बन सकता । 
दूसरा श्रम है व्यावहारिकश्रम | इस व्यावहारिक श्रमका ही प्रमाण शाख्म मुख्यतः 
विवेचन होता है। सभी प्रामाणिकोंने इस श्रमक अस्तित्वकों समानरूपसे खींकार किया है 
और कौनसा ज्ञान इस श्रम के अन्तगत है इस बारेमें मी बिवाद नहीं | विब्राद यदि हू तो 
इस श्रमज्ञान की उत्पत्तिकी प्रक्रियामें । 
मरुमरीचिकाम जल ज्ञान, शुक्रशंखम पीतज्ञान, चन्ती गाडीसे दौडते हुए वृक्षादिका ज्ञान, 
केशोण्डुकविज्ञान, अलातचक्रज्ञान, द्िचन्द्रज्ञान, शुक्तिकामें रजतज्ञान, गन्धर्वनगरज्ञान, रज़मे 


१. तस्वो० पृ० ११. पं० २० । पृ० १३. पं० १६। २. “कोडथमालम्बनाथों माम येनेवुमुद्धष्यते 
अम्यदालम्वनमन्यश्य॒प्रतिभातीति ? । कि विज्ञानजनकत्वम्‌, आकाराप॑कत्वस, विज्ञानाधिकरणस्वम , 
विज्ञानाबभासितता वा? ।” तसस्‍्वो० पृ० १२९। ३. प्रमेयक० पृ० ४८। ४. तुछना -“सर्वेशेपु 
च भूयस्सु विरुद्धाय्योपदेशिषु । तुल्यहेतुषु सर्वेषु को नामैकोइवधायेताम्‌ ॥ सुगतो यदि सर्वशः 
कपिको नेति का प्रसा। अथोभाषपि सर्व मतमेदखयोः कथम्‌ ॥? तक््यसं० ३१४८-०९ । 
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पृ० २३. पं० १४) टिप्पणानि । १५९ 


सर्पज्ञान, पित्त दोपसे शर्करामें तिक्तताका ज्ञान, सप्नविज्ञान इत्यादि ज्ञानोंकी समी दार्शनिक 
एकमतसे श्रम मानते हैं | इसी व्यावहारिक भ्रमकी प्रक्रियामें दा्शनिकोका जो कुछ मत- 
मतान्तर है उसीका विवेचन आगे करना इृष्ट है। 

भाधुनिक मानस राज्षने भी व्यावहारिक श्रमका विवेचन किया है | इन्द्रियके सामने 
उपस्थित पदार्थम होने वाले मिध्याप्रत्ययको मानसशात्री (इल्यूझन” (7)प०४० ) कहते हैं । 
और निर्विषयक मिथ्याज्ञानकों 'हेल्यूशिनेशन! (70० घ०।४॥०) ) कहते हैं। रज़में सपका 
ज्ञान इल्यूजन' है ओर खम्नविज्ञान हेल्यूशिनेशन! है, क्योंकि उसमें विधयकी उपस्थितिके 
बिना ही पदार्थका स्पष्ट आकार प्रतिभासित होता है | इल्यूजन” के इष्टान्त बड़े मनोरंजक 
हैं | उनमेंसे कुछका यहाँ निद्शन करना अग्रस्तुत नहीं | 

विषयकी अयृस्थाविशेषमें इन्द्रियें समीको अबर्य धोखा देती हैं। उस दशामें इन्द्रियज्ञन 
यथार्थ हो ही नहीं पाता । जैसे एक नापकी दो रेखाएँ हों फिर भी अवस्थाबिशेषमें उनमेंसे 
एक छोटी ओर दूसरी बडी माद्धम होगी ( देखो चित्र ने० १ )। नियम यह हे कि क्षितिजकी 
समानान्तर ( 4०7८०॥१४ ) रेवासे लम्बरूप रेखा ( ८7४८४) ) हमेशा बडी ही प्रतीत 
होगी | इसी नियमके आधार पर ठोपीकी ऊंचाई ओर चौडाई समान हो तब मी चौडाईसे 
ऊंचाई ज्यादह मालूम होगी ( देखो चित्र न० २)। 

खाली जगह से भरी जगह या विभक्त जगह हमेशा ज्यादह माूम होती है ( चित्र० 
न० ३ ) | इस वित्रम श्याम लकीरोसे भरी जगह रिक्त जगह से अधिक प्रतीत होती है 
किन्तु दोनोका नाप बराबर ही है । 

विरोध भी इन्द्रियज्ञानोम श्रम पैदा करता है । तीरकी नोकके आकारकों किसी रेखाके 
अंतभागम उठटा और सीधा रखनसे रेखाके नापके जाननेमें श्रम अवश्य होता है । 
चित्र नं० ४ (अ मे तीरके एक सिरेसे दुसरे सिरे तकका अन्तर समान होने पर मी 
असमान प्रतात होता है | (ब ) में असमानता अलमन्त स्पष्ट है। फुटपट्टीसे नापकर समानता 
जानकर भी आंखोको असमानता ही नजर आती है । 

दसरी रेखाओके अमुक प्रकारसे संसगसे रेखाएँ अपना असली रूप दीखा नहीं सकतीं । 
सीर्बी रेखा टेढ़ी दिखती है. ( चित्र नं० ५)। इस चित्रम अ-ब ओर क-ड रेखाएँ सीधी होने 
पर भी टढी ही दिखती है । क्षेत्रफल विषयक हमारा अन्दाज प्रायः गलत होता है । नीचेके 
चित्र नं० ६ मे दो चौरस है | उनमेंसे बडा छोटेसे दूना है | फिरभी वह दूना माकूम नहीं 
पड़ता । द्रष्टाकी दूरी या निकटताके कारण तथा उसकी अमुक स्थानमे अवस्थितिके कारण 
भी अम होता है ( ॥॥प्रशंणा ० (7०००१ )| इसके लिए देखो चित्र नं० ७ । इसमें 
नीनों ठकडीके टुकड़े समानाकार हैं फिरमी छोडे बड़े माद्धम होते हैं । हम सभी जानते हैं 
कि रेलकी दोनों पटरियोँ कभी नहीं मिलती किन्तु दूरदूर बह मिलती हुई नजर आती हैं । 

६-० व्यावद्वारिकअमकी प्रक्रिया मतभेद 


सभी दाशैनिक शुक्तिकामें रजतज्ञानको भ्रम तो भानते हैं। किन्तु उसको श्रम क्‍यों कहना 
इस विपयम उनका ऐकमत्य नहीं | सभी दशेन अपने अपने तक्ष्यज्ञानकी प्रक्रियके अनुसार 
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उस श्रम ज्ञानकी उपपत्ति करते हैं । दशनमेदसे इन उपपत्तिओंके आठ प्रकार पाये जाते 
है। जैसे - 

(१) चावों क संमत अख्यातिबाद | 

(२) माध्यमिक संमत असत्ख्यातियाद | 

(३ ) सां रथ संमत ग्रसिद्धार्थह्यातिवाद । 

(९ ) योगा चार संमत आत्मस्यातिवाद | 

(५) अद्माद्वेतवादि संगत अनिर्बंचनीयस्यातिवाद । 

(६) मीमांसकसंमत अलोकिकार्थरूयातिवाद | 

(७) प्राभाकर से मत स्थृतिप्रमोषापरपयोय विवेकाल्यातिबाद । 

(८) नेयायिक- जे नादि संमत विपरीतर्यातिवाद | 

सभी दाशनिकोंके सामने मुख्य प्रश्न यही हैं कि झुक्तिकार्में रजतप्रत्मययकी उत्पत्तिका 
निमित्त क्या हैं? । अरथात्‌ शुक्तिकाकरे होने पर भी उसमे रजतप्रत्यय क्‍यों होता है ? रजतका 
तो नेत्रके साथ संसग है ही नहीं तब रजतप्रत्यय हुआ केसे ? | झुक्तिका उपस्थित होनेपर भी 
उसका ज्ञान क्‍यों नहीं हुआ / | दोप किसका ” । आत्मा - प्रमाताका, शुक्तिका - विषयका, 
इन्द्रिय- अधिपतिका या आश्रयका । इन दोषोंकी मीमांसाके समय ही सभी दाशनिक दो 
विभागेमिं विभक्त हो जात हैं | बाद्यार्थवादिओंके लिये समस्याका हट एक है । और अद्दित- 
वादिओके लिये समस्याका हल दूसरा ही है । वाह्यार्थवादिओके सामने प्रश्न यह है कि यदि 
ज्ञान अथानुसारि हो तो फिर झुक्तिकाका अनुसरण न करके वह रजतात्रसायि केसे हुआ १ । 
जब कि #द्दैतवादिओंके सामने प्रश्न यह है कि आुक्तिका और रजत इन दोनोका अस्तित्व न 
होते हुए भी वहां रजत क्यों दिखाई देता हैं ओर शझुक्तिम च॒ुक्तिका ज्ञान अभ्रान्त और 
उसीम रजतका ज्ञान भ्रान्‍्त क्यों / | जब कि अथाभाव दोनो स्थलमे समान है फिर भान्ताभ्रान्त 
वित्रेक केसे / । इन ग्रश्नोके उत्तम से उपयुक्त मतोका आविनाव हुआ है | 
(१ १) चावोक संमत अख्यातिवाद | 


चावाक अख्यातिवादी हैं । प्र भा कर संगत विवेकास्याति भी संक्षेपण अर्याति कहलाती 
है। किन्तु चा वी क संमत अख्यातिका मतलब कुछ ओर है ओर प्रभा कर संमत अर्यातिका 
मतछ॒ब कुछ भर । 

चार्वाक़का कहना है कि भन्‍य वस्तु अन्याकारसे प्रतीत नहीं हो सकती । बहू दलील 
करता है कि यदि रजतज्ञानका विषय रजत माना जाय तब वह शभ्रान्त केसे सिद्ध होगा! | 
झोौर शुक्तिकाकों तो रजतन्नानका विषय मान ही नहीं सकते क्योंकि रजत ज्ञानमें वह 
प्रतिभासित ही नहीं होती । अत एत्र चार्ाकका सिद्धान्त यह है कि शुक्तिकामें रजत 
प्रत्ययको निराव्म्बन ही मानना उचित है । क्यो कि इस ग्रत्ययमें किसी भी वस्तुकी ख्याति हैं 
ही नहीं, इस लिये इसे अख्याति कहना चाहिए! | 


अनबन नील नी + नल कि नी "घख/+"“+ल्‍++त 9 “>-- --। 








$. प्रसेयक० पृ० ४८। स्थाह्वाद्र० पृ० १२४। 
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चार्बाक के इस मन्तव्यमें निराजम्बनज्ञानवादी योगा चार और मा ध्य मिक बौद्धों की स्पष्ट 
छाप है। येही बौद्ध सभी ज्ञानोंको निरालम्बन मानते हैं । क्योंकि उनके मतमें बाह्यार्थका 
अभाव है फिर भी प्रत्मयका अस्तित्व तो है। वे वासनाके बलसे निराल्म्बन ग्रत्ययोंकी उत्पत्ति 
घटते हैं | चा वी को ने ने या यि का दि बाह्यार्थवादिओंकी युक्तिका आश्रय लेकरके सम्यग्ज्ञानोंको 
सविषय माना जब कि मिथ्याज्ञानोंको निरालम्बन सिद्ध करनेमें बौद्धों की युक्तिभ्रोंका 
उपयोग किया । 

विपर्ययकों भी सालम्बन माननेवालोंने चावो क को उत्तर यह दिया है कि यदि विपरीत- 
प्रत्यय निराठम्बन है, उसमें ख या पर कुछ भी प्रतिमासित नहीं होता तब बद् रजतज्ञान क्‍यों 
कहा जाता है ?। 

दूसरी बात उन्होंने चावाक से यह कही है कि तुम्हारे मतसे सुप्तावस्था और श्रम इन 
दोनोमं जब कुछ प्रतिभासित नहीं होता तब उक्त दोनो अवस्थाओंमें भेद क्‍या रहा? । 


यह चावीक संमत अख्यातिवाद प्र भा च नव के पहलेके ग्रन्थोंमें देखा नहीं जाता । माढुम 
होता है कि तच्चोपछ्बका र के श्रमज्ञानके निराकरणको ही प्रभाचन्द्र ने चावोंकसंमत 
अख्यातिबाद मानकरके उसे अख्यातिवादी कहां है। उनका ऐसा कहना युक्तिसंगत ही है। 
क्योकि तत्तोप प्रवकार श्रमनिराकरणके प्रसंगम बारबार कहता है कि ““खतविषयपरयंवसायिन्यो 
हि बुद्धयः” (पृ० १७, पं० २३ | पृ० १७, पं० २६) । ओर उसी प्रसंगर्मे उसने 
आहम्बनका निषेध किया है (५१० १२)। 

तन्ष्वो प 9वके शब्दोंका अनुवाद करके ही प्रभाच न्द्र न अख्यातित्रादको उपस्थित किया 
है | इससे स्पष्ट है कि चाबीक संमत अख्यातिबादका मूल तत्तोपप्ठवर्म ही है देगो 
प्रमेयक० पु० ४८ ओर ठक्त्वो० पु० १९ से । 


(२) म््यमिक संमत असत्ख्यातिवाद । 


सुषृति अवस्थामें अर्थका प्रतिभास नहीं है ओर श्रान्त प्रत्मयभं अर्थका प्रतिभास है यही 
दोनों अब्स्थाका भेद है अत एवं भ्रान्तप्रत्ययको चा वो क की तरह निरालूम्बन माना नहीं जा 
सकता । “जिस अर्थका ग्रतिमास होता है उसीको आलम्बन मानना उचित है” ऐसा मानते 
हुए भी माध्यमिक कहता है कि भ्रम्म प्रतिभासका विषय कोई बाह्य सत्‌ तो नजर आता 
नहीं अत एवं उसमें असत्‌ का ही प्रतिभास होता है ऐसा मानना चाहिए । 


इस प्रकार मा ध्य मि क ने एक ही तीरसे दो पक्षिओंकी मारनेकी उक्तिको सार्थक्ष किया 
है। क्योंकि ज्ञानको सालम्बन मान करके भी यदि वह बाह्यार्थयो आलम्बन नहीं मानता तो 
उसके मतसे एक प्रकारका निरालम्बनवाद ही सिद्ध होता है। इसी तरह वह यदि ज्ञानके 
विषयको असत्‌ मानता है तो उसके मतानुसार प्रमाणके बढसे प्रमेयकी सिद्धि न ढोनेके 
कारण शून्यवाद ही सिद्ध होता है । 


सारांश यह है कि मा ध्य मि क सभी वस्‍्तुओंको असत्‌ ही-निःखभाव ही मानता है । 


+. प्रमेयक० पृ० ४९। २. धिप्रह० क्रा० १, २१-२३,६७ । 
न्यार २१ 
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यह पदार्थोकी' व्यावहारिक सत्ता मानकर उनकी परीक्षा करता है और अन्‍्तमें सभी की 
असत्ता सिद्ध करता है । मा ध्य मि क की कोई ग्रतिज्ञ या स्थापना नहीं है | दूसरोकी ग्रसिद्धिको 
असंगत बताना ही उसका कार्य है। अत एब उसके मतानुसार सभी सविषयक ज्ञान मिध्या - 
अ्रम ही हैं! । व्यावहारिकसत्यके आधार पर ज्ानोमें समासम विवेदा भठे है हो पर परमार्थ- 
दृष्या सभी ज्ञान भम हैं । 


(३) सांख्यसंमत प्रसिद्धाथख्याति 


माध्यमिकसे ठीक विरुद्ध वात सां ख्य कहता है | माध्यमिक के मतसे सभी झूत्य है 
असत्‌ है निःखभाव है । तब सां र्य के मतसे सर्व वस्तुकी सर्वत्र सत्ता है | मांध्यमिकके 
मतसे बाद्यार्थको विषय करनेवाले सभी ज्ञान परमार्थतः भ्रान्त है तब सांख्यके मतसे कोई 
ज्ञान परमार्थतः भ्रान्त नहीं | अथात्‌ स्थूल्दष्टया ही कुछ ज्ञानोंमें श्रान्तताका व्यवहार होता 
है। सांख्य का कहना है कि यदि वस्तु सर्वधा असत्‌ हो तो आकाशकुसुमबत्‌ वह 
प्रतिमासका विषय बन ही नहीं सकती | ज्ञानम जब और जहाँ अर्थ प्रतिभासित होता है तत्र 
और तहाँ वह अर्थ प्रमाणप्रसिद्ध ही है । अत एवं जिसे भ्रमज्ञान कहा जाता है वह प्रसिद्ध 
अर्थकी ही ख्याति होनेसे प्रसिद्धार्थश्याति है । बादमें जब अर्थ अब्यक्त हो गया तब 
व्यवहारमें उसकी अनुपलब्धि होनेसे हम उस ज्रानकों श्रम भछे ही कहे पर वस्तुतः वह श्रम 
नहीं है | क्योंकि विद्युत्‌ आदि क्षणिक पदार्थकी तरह उत्तरकालमें उसकी उपलब्धि न भी 
हो तो भी ज्ञान काठमें उसका अस्तित्व सिद्ध ही है । अन्यथा विद्यदादि ज्ञानोकों भी सम 
मानना होगा । 


सां ख्य का यह मत उसके सिद्धान्तानुकूछ ही है | तथापि उसे प्रस्तुतमें नेयायिकादिके 
प्रभावसे मुक्त नहीं माना जा सकता । क्योंकि ज्ञान निराख्म्बन दो नहीं सकता! इस ने या वि के 
आदिके सिद्वान्तको अर्थतः खीकार करनेक्रे बाद ही अपनी ज्ञेय-मीमांसाके आधार पर उसे 
यही कहना पड़ा कि श्रममें भी स्थाति असिद्धार्थकी ही होती है । साख्य के मतसे किसी 
बस्तुका कहीं मी अभाव नहीं है। इसी लिय वह सत्कायबादी है । 


सांख्यमतके साथ गा मा नु ज संमत श्रमका निरूपण तुलना के योग्य हे। रामानुजने 
श्रम स्थल सत्खयाति मानी है । उनका कहना है कि जिसे हम द्युक्तिका समझते है कतृतः 
उसमें रजतांश और शुक्तिकांश दोनो है । शुक्तिकामें झुक्तिकाश का वाहुल्य होनेसे वह 
शुक्तिकाके नाम से व्यवहत मात्र होती है | अत एवं झुक्तिकाम जब रजत ग्रत्यय होता है तब 
वह यथार्थ ही हे । फिर भी व्यवहारमें मिध्या - श्रम इस लिए वहा जाता हैं कि चक्षुरादिके 
दोपके कारण मात्र रजतांशका दरीन हुआ ओर झुक्तिकांशका नहीं हुआ | दोपके हट जानेसे 





4. “संव्यवहारं च वर्य नानम्युपगम्य कथयासः।” विश्रह० २८। “व्यवहारमनाश्रितय परमार्थो 
न देश्यते । परमार्थमनागम्य निर्वाणं नाधिगरयते ॥? माध्य० २४.१० । २. “यदि काचन प्रतिज्ञा 
तत्र स्थात्‌ एप में भवेद्‌ दोष: । नाम्ति चर मम प्रतिज्ञा तस्माज्षेवाम्ति मे दोषः ॥” विश्रह्० २९ | 
माध्य० चू० पृ० १६ । ३. “यदि किन्रिदुपलमेय अ्रतर्तेयेये निवर्तयेय वा प्रलक्षादिभिरथेसतद- 
भावान्मे 5नुपाढ़ग्त: ॥? विश्रद० ३०३ ४. प्रमेबक० एू० ४९ । 
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शुक्तिकाशका दर्शन होने पर रजतज्ञान निवृत्त हो जाता है । इस प्रकार रा मा नु ज के मतानुसार 
व्यवहारमें रजतग्रत्मयय बाध्य होनेसे श्रम कहा जाता है पर वस्तुतः वह यथार्थ ही है | 


रामानुजने सां ख्यो की तरह सब वस्तुओंकी सर्वत्र सत्ता मानी है अत एव उनके 
मतानुसार परमार्थतः सभी ज्ञान यथार्थ ही होते हैं । 


खप्नादिज्ञानोंमें अन्य दारीनिक जब विपयका अलन्ताभाव मानते हैं तब रामानुज मानते हैं 
कि उन ज्ञानोमं भी जीवके पापपुण्यके कारण ईश्वर तत्तत्कालभावी पदार्थोक्ती रचना कर 
देता है-- 

“यथार्थ सर्वविज्ञानमिति वेदविदां मतम । श्रुतिस्मृतिभ्यः सर्वेस्यसवोत्मत्व- 
प्रतीतितः” ॥ “शुक्त्यादों रजतादेश्व भाषः थ्रुत्यच चोदितः । रूप्यशुकत्यादिनिदश सेदो 
भूयरत्वहेतुक: ॥ रूप्यादिसदशश्थाय शुकत्यादिस्पलमभ्यते । अतस्तस्थात्र सद्भावः 
प्रतीतेरपि निश्चितः ॥ कदाचिचक्षुरादेस्तु दोपाच्छुकत्यंशवर्जितः । रजतांशो गृहीतो5तो 
रजतार्थी प्रवतते ॥ दोषपहानो तु शुकत्यंशे गहीते तन्निवर्तते । अतो यथार्थ रूप्यादिविज्ञान 


शुक्तिकादिषु ॥ बाध्यवाधकभाबोपि भूयस्त्वेनोपपद्यते । शुक्तिभूयरत्ववैकल्यसाकल्य- 


ग्रहरूपतः ॥ नातो सिथ्यार्थसत्यार्थविषयत्वनिवन्धनः । पुर्य सर्वेस्य सपत्वे व्यवद्दार- 
व्यवस्थितिः ॥ खप्ने च प्राणिनां पुण्यपापानुगुणं भगवतेव तत्तत्पुरुषमात्रानुभाव्याः 
तत्तत्कालावसानास्तथाभूताश्राधाः सज्यन्ते ॥ 7 श्रीभाष्य ९.९५.९- १ 


( ७) योगाचारसमत आत्मख्याति । 


'विज्ञनवादी वो द्वोंने भ्रम दो प्रकारका माना है। एक सुझ्य श्रम और दूसरा प्रातिभा- 
सिक श्रम | व्यवहारम हमारी इम्द्रियोंकी जितनी शक्ति है उसके अनुसार ही, उसकी मयांदामें 
ही रहकर हम सभी अपने संवादि ज्ञानोंकों प्रमाण -अश्रान्त मानकर ग्रवृत्त होते है । यद्यपि 
ये हमारे सभी ऐन्द्रियक ज्ञान पारमार्थिक इश्सि अर्थात्‌ योगिज्ञानकी इश्टिसे श्रान्त ही होते 
है । जैसे दोनो तैमिरिकोको परस्पर द्विचन्द्रदर्शनम संवाद हे और एक दूसरे की अपेक्षासे 
उन दोनोका ज्ञान उनको अविसंवादि ही मादम होता है । उसी प्रकार हम सभी ध्रथग्जनोकी 
एन्द्ियक शक्तिमयौदा करीब करीब एकसी है अत एवं एक हृदतक, हम सभी, अपने कुछ 
तानोकों अश्रान्त और कुछ को श्रान्त मानकर, अपना व्यत्रहार चढते हैं । उस्तुतः जिस 
इन्द्रिय ज्ञानकों हम प्रमाण-अश्रान्‍्त समझते है वह भी योगिज्ञानकी दृष्टिसे अधथाव्‌ 
पारमार्थिक ग्रह्मक्षकी दृश्सि श्रम ही है । जिस अविसंवादके कारण इन्द्रिय ज्ञाननों अभ्रान्त 
समझा जाता है वह अबिसवाद बस्तुतः इश्य ओर प्राप्पयके एकल्वरोपसे ही घठ सकता है ऐसी 
झितिमें पृथग्जनोका अविसंवादि ज्ञान भी परमार्थ इश्टसि श्रम ही समझना होगा । इसी 
पारमार्िक दृष्टिसे ही अनुमान ज्ञानको' श्रान्त कहा जाता है। व्यावहारिक इष्टिसे तो वह भी 
अश्षान्त है | 

व्यावहारिक दृश्सि भी जो विसंवादि हे वह व्यावहारिक या प्रातिभासिक श्रम है। यदि 
इच्दियजन्य कोई ज्ञान पारमार्थिक इश्टिसे अश्रान्त हो सकता है तो वह साक्षात्‌ अर्थ- 


१. बुद्धिस्ट छोजिक' भाग. ६. पृ० १७५३ । २. “जआन्त हि अनुमान” न्यायवि० 
टी० पू० १३। 
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जन्य अर्थाद्‌ त्रथमक्षणमावि इन्द्रियज्ञान ही है, अन्य नहीं । बादके समी ज्ञान कल्पनाजनित 
हैं अर्थजन्य नहीं । खलक्षणका साक्षात्कार करनेवारा ज्ञान निर्विकल्पक है, अब्यपरदेश्य है, 
कल्पनापोढ है । जितने भी सविकल्पक ज्ञान हैं, जिन्हें हम इन्द्रियजन्य मानते हैं वे बोद्ध 
मतानुसार साक्षात्‌ इन्द्रियजन्य नहीं किन्तु परंपरासे इन्द्रियजन्य है ,। अत एवं सविकल्पक 
ज्ञान बस्तुतः इन्द्रियजन्य नहीं किन्तु मनोजन्य हैं । 


कोई भी इच्द्रियजन्य ज्ञान भ्रान्त नहीं होता । भ्ान्त ज्ञान मनोजन्य होते हैं -“मनोविषयो 
हि विश्रमविषय:”” - प्रमाणसमु० ९.१९. वृत्ति । समी इन्द्रियजन्य ज्ञान अश्नान्त ही होते 
हैं। अत एव दिऔ्मागने प्रलक्षलक्षणमें अभ्रान्त विशेषण देनेकी भावशयकता नहीं समझी । 


धर्मोत्तरने मी धर्म कीर्ति कृत प्रद्मक्षकक्षणणत अश्रान्तपदकी दो व्याख्याएँ की हैं । 
एक व्यास्याके अनुसार तो उन्होंने कहा कि इन्द्रियप्रह्मक्षज्ञान मी भ्रान्त होते हैं । और 
दूसरी व्याख्याके अनुसार कद्दा कि अश्रान्त विशेषणका व्यावर्त आन्त ऐसा अनुमान ज्ञान 
है । क्‍योंकि अनुमानका य्पि प्राह्म अनर्थ - सामान्य है तथापि वह अनर्थ -सामान्यमें अर्था- 
धघ्यवसायी होनेसे विपयेस्त है। जब कि प्रत्यक्ष अपने प्राह्म विषयमें विपयेस्त नहीं होता | अत 
एवं वह सर्वदा अश्रान्त ही होता है । 

व्यवद्वारमें जिस ज्ञानकों हम प्रथग्जन अम कहते हैं उत्तका खरूप योगाचार बौद्ोंने 
अपनी इशष्टिसे इस प्रकार प्रतिपादित किया है कि अन्य दारीनिक जैसा समझते हैं, अमस्थठमें 
विषय कुछ ओर है ओर प्रतिभासित कुछ और होता है' बस्तुतः ऐसी बात नहीं है । विश्वमे 
तत््व तो एक ही है ओर वह है विज्ञान । विज्ञान भिन्न कोई वाह्य वस्तु है ही नहीं | वह खर्य॑- 
प्रकाश विज्ञान मी ग्राह्मम्राहकभावसे रहित है” | ऐसी स्थितिमें अन्यमें अस्यका प्रतिभास संभव 
ही नहीं | योगा चार की दृष्टिसे वस्तुतः आन्तर तत्व विज्ञानका आकार ही बाह्मरूपसे प्रतीत 
होता है । यदि श्रम है तो उसका अर्थ इतना ही समझना चाहिए कि अन्तस्तत्त्में बाह्यरूपका 
आरोप है । उसका ग्राह्मग्राहकरूपसे द्ैघीभाव करना ही अम है - 

“अधिमागोपि बुज्यात्मा विषयोसितद्शनेः । प्राह्मम्राहकसंबवित्तिमेदवानिव लक्ष्यते ॥ 
अमाणवा० २, ३२५९ | 

अर्थके अभावमें मी वासनाके कारण प्रतिमासमेद हो सकता है तब अतिरिक्त अर्थको 
माननेसे क्‍या लाभ (-- 


“कस्यचित्‌ किडिवेवान्तवौसनायाः श्रयोधक । ततो घियाँ विनियमों ने बाहार्थ 
व्यपेक्षया ॥” प्रमाणवा० २,३३६ | 
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१. “अविकश्पसपि ज्ञार्न बिकल्पोत्पत्तिशक्तिमत”' तस्वसं० फा० १३०६ । “दुर्धन धार्थसाक्षा- 
व्करणाखूय अलक्षव्यापारः । उद्पेक्षणं तु विकश्पव्यापार:”-न्यायबि० टी० पू० २७। ९. बुद्धिस्ट 
लोजिक भाग १. पू० १५६ । तत्त्वसं० पं० पृ० इे९७। ३. “तथाझ्नास्तग्रहणेनापि अमुमानते 
निवर्तिते कल्पनापोड्म्रइर्ण । आब्त हि अनुमान स्वप्रतिभासे3नर्थे5थोध्यव- 
सायेन अद्ृत्तव्वात्‌ । प्रत्यक्ष तु ग्राह्षे रपे न बिपर्यतस्‌ ।” व्यायवि० बुद्धिस्ट छोजिकमें संशोधित 
पाठ जो दिया गया है वही ऊपर उद्धृत किया है-साय ३ घू० ३७ । भा० 9. ए० १५५ | 
४. “नाब्योड्जुभाव्यखेगारि तस्य नानुशधोउपर: । दस्थापि तुश्यचोदत्वात्‌ ख््र सैव प्रकाशते” ! 
प्रसाणबा० ३,३२७ | 


प्ृ० २३. पं० १४ ] टिप्पणानि । १६५ 


योगाचार की उक्त दृष्टिसे केवल शुक्तिकामें रजतप्रत्मयय ही आन्त नहीं किंतु सभी 
सविषयक प्रत्मय आन्त हैं। योगाचार मानता है कि समी ग्रह्मयोमें ज्ञानकी अपनी ही झ्याति 
होती है अत एवं आत्मस्याति मानना ही उचित है । ज्ञानोंमें आन्ताआन्तका विवेक छोक- 
व्यवहारसे हे' | जब वस्तुतः बाध्यवाधकभाव ही नहीं घटता तब परमाथेतः ज्ञानोंमें आन्ता- 
आन्तका विवेक करना संभव नहीं - प्रमाणव्ब० अ० पु० २५७ । वही मु० पु० २६१ 

सारांश यह्ट है कि जितना मी वासनाका काये है चाहे वह संवरादि हो या अविसंवादि वह 
सब मृष[-मिथ्या है। कासनाग्रतिबद्धत्व ही मिथ्यात्व है | इस न्यायसे पृथग्जनोंके सब व्यवहार 
बासनामूलक होनेसे परमाथतः मिथ्या हैं | व्यवहारमें अविसंवाद होनेसे जहाँ प्रथग्जन ज्ञानकों 
अग्लाम्त समझते हैं वहाँ वह अविसंबाद अविपरीतवासनाप्रबोधमूछक है । और जहाँ 
बिसंबाद होनेसे पृथग्जन श्रमका व्यत्रहार करते हैं वहाँ वह बिसंवाद विपरीतवासनाग्रबोधमूलक 
है। अर्थात्‌ दोनो स्थलमें वासनाप्रतिबद्धलल समानरूपसे है।अत एवं ये दोनो व्यवहार 
परमाथतः मिथ्या हैं- कथ्थ तहिं सुषात्वपरिन्नातम्‌ ? । वासनाप्रतिबद्धत्वक्ञानादेव । 


द्विषिध हि सपार्थत्यम - असदर्थत्व॑ विसंवादित्वे च । विसंवादित्व॑ विपरीतवासना- 
प्रबोधतः | अधिपयोसवासनाप्रबोधतश्व संवादित्वम्‌ इति । ननु संवाद्धेदस्ति कथम- 
सदर्थत्वम ? । अविखंवादाकारस्यापि वासनाप्रतिबद्धत्वात्‌ । नाविसंवादिप्रतिभासे5पि 
अर्थान्य यव्यतिरेकानुविधानमस्ति । एतदेवासदर्थ त्वम!'-प्रमाणवा० अ० म० प० ५८ ॥ 


(६ ५ 9 बह्यद्वतवादिसंमत अनित्रचनीयख्याति ॥ 

प्रह्मादँ त वा दिके मतसे समी प्रपश्न अविद्याका विलास है | भामती टी का में बा चस्‍्पति- 
मिश्र ने श्रमस्थलमें अनिवोच्यख्याति मानी हैं ) उनका कट्दना है कि मरुमरीचिकामें 
जलज्ञानका विषय जो जल हैं वह सत्‌ नहीं क्योंकि यदि सत्‌ होता तो वह जलछज्ञान भिथ्या 
नहीं कहलाता । वह जरू असत भी नहीं क्‍योंकि असत्‌ से खपुष्पकी तरह तद्दिषयक ज्ञान 
या प्रबूत्ति ही संभव नहीं | बह जल सदसद्रप भी माना नहीं जा सकता क्योकि एक तो इस 
पक्षमें (ूर्वोक्त दोनों दोषोंकी आपत्ति होगी दूसरे विरोध के कारण सदसब्रूपका संभव मी 
नहीं | अत एवं ज्ञानप्रतिभासित उस जलका सदसदादि किसी रूपसे निवेचन' अशक्य 
होनेके कारण उसे अनिरवेचमीय ही मानना चाहिए । और उसकी ख्यातिको अनिरवेचनीय 
ज्याति मानना चाहिए। 

अद्वतवादिओके मतसे एक अह्ाय ही सद्रपसे निर्वेचनीय है' और बाकी सब अविययारूप 
होनेसे - माविक होनेसे सदादि किसीरूपसे निवेचनीय नहीं | अत एवं अमस्थलमें आविद्यक 
रजत का प्रतिभास अनिरवेचनीय ख्यातिरूप मानना उचित हैं | 

विज्ञनवादिओंकी आत्मख्याति ओर अद्वैतवादिओंकी अनिर्वचर्नीय ख्यातिमें नाममात्रका मेद 
है । दोनों बाह्य वस्तुको न सत्‌ कहना चाहते हैं न असत्‌ | दोनों ही आन्तरिक तक्तका 





३, “सर्थे प्र्यया! अनारूग्बना प्रत्यय स्थात्‌ । हृदसेव भताछूम्बनत्व यदात्माकारपेदुनत्वस्‌!' प्रमाणवा० 
अ० म्ु० पू० २२। २. “परमार्थतः सकछ स्परूपविषयमेव, व्यवह्दारतोईर्थविषयता'” यह सिद्धास्त है 
भत एच ब्यवहारमें अर्थका बाघ हो तो आम्त, अम्यथा भ्ञञआान्त-वही पू० ९८। ६. ब्रह्मसूत्र ० 
१.१.१. । प्रमेषक० पृ० ५१ । ४. चित्सुखी पृ० ७९ । ५. “विदात्मा तु श्रुतिस्मतीतिहासपुराण- 

तिद्जुद् बुद्ध मुक्तस्वभाव: सस्वेनेव निर्वाच्योबाधितः |? भामती १.१.१ 
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ही बाह्मरूपंसे प्रतिभास मानते हैं | आन्तरिक तत्त्वको एकने विज्ञान कहा है और दूसरेने 
अविया । एकके मतसे विपरीत वासनाके कारण एकरूप विज्ञान का दैधीभाव होकर उसकी 
ग्राह्ममाहकरूपसे प्रतीति होती है। ओर दूसरेके मतसे वस्तु सत्‌ नहीं किन्तु अविद्यानिष्पन्न- 
अविद्योपादानक रजतकी प्रतीति होती है । 

(६ ६१ भोमांसकर्संमत अकोकिकार्थरू्यातिवाद १ 

जिस ब्रकार सा खय अविद्यमानका ज्ञानमें प्रतिभास नहीं मानते उसी प्रकार कुछ मी मां स के 
भी अविद्यमानका प्रतिभास नहीं मानने । उनका कहना है कि दूसरे छोक शुक्तिकामें रजत- 
प्रतयय मानकर उसे विपरीत ग्रत्यय कहते है सो ठीक नहीं । ज्ञानमें इस प्रकारका विपयेय 
संभव नहीं है कि विषय कुछ और हो प्रतिभासित कुट और हो । उन मीमांसको के 
मतानुसार बस्तुतः अर्थ दो प्रकारका है । एक व्यवहारसमर्थ और दूसरा व्यवहारासम्थ । 
व्यवहारसमर्थ अर्थ लीकिक कहा जाता है ओर दूसरा अलौकिक | भ्रम माने जानेवाजे 
रजतप्रययका विषय छौकिक रजत नहीं किन्तु अद्औैकिक रजत है । रजतप्रत्ययमें प्रतिभासित 
होनेसे वह रजत है पर व्यवहारासमर्थ होनेसे अठीकिक है | 

मीमांसक सोचते हैं के ज्ञानमात्रकों निरालम्बन तो मान नहीं सकते क्योंकि ऐसा मानने 
पर विज्ञानाद और झून्यवादको अवकाश मिलता है। पर दूसरी और अमस्थरम रजतके 
अभावम भी रजत प्रत्ययका होना स्पष्ट है | यदि सिफ अमस्थलम ज्ञानको निराठम्बन माना 
जाय तब भी पूर्वोक्त दोनो बी द्व वादोंकी अवकाश मिल जाता है । ऐसी स्थितिम क्या किया 
जाय इसी चिन्तामेंसे मी मां सकने यह रास्ता निकाला कि अमस्यथ उसे रगतकों अछोकिक माना 
जाय । ऐसा मानने पर फलित यह हुआ कि अमस्थलर्म रजनसाध्य क्रियाका अभाव रजतकी 
अलौकिकताके कारण है न कि रजतके अभाव के कारण । 

परन्तु मी मां सकका यह नया मांग भी कण्टकरहित नहीं है | क्योकि यदि अर्थक्रियाा 
निष्पत्ति न करना यही अलोकिकताकी कसीटी है तो खम्मप्रह्मयमें भासमान योषिद्‌ आदि 
कर्थ अर्थक्रियाकारी होनेसे ठी।किक ही सिद्ध होगा । इसी तरद्द जब कूटकार्षापणसे सत्यकापापण- 
साध्य अर्थक्रियाकी निष्पत्ति होती हैं तब उसे कृट क्यों कहा जाम :/ । 

( ७ प्रभक़रसंमत अख्यातिवाद । 

बवृद्धमामासकोने नेयाथिकादिकी तरह विपरीत झथाति मानी है किन्तु प्रभाकरने 
मी मां स के संमत खत: प्रामाण्यत्रादके साथ उस विपरीतस्यानिवादका स्पष्टत' विरोध देखा । 
उन्होंन तक किया कि यदि कोई ज्ञान अयवार्थ भी हो, मिप्या भी हों, विपरीत भा हो ते 
यथार्थज्ञानका खतःप्रामाण्य घट नहीं सकता, जो कि मीमासक का मुख्य सिद्धान्त है | 
क्योकि यथार्थ ज्ञानमें भी सहज शकाका अवकाश रहग। कि यह ज्ञान मिथ्या तो नहीं | 
उस शंकाकों दूर करन के निमित्त यथार्थ ज्ञानका अवाधित सिद्ध करने के लिए. बरावकामावका 
निर्णय आवश्यक हो ही जाता है । अथात्‌ वाधकामावनिश्चय सापेक्ष ही प्रामाण्य निश्चय होन 
के कारण यथार्थ ज्ञान भी परतः प्रमाण सिद्ध होगा न कि खत: । 


"--++न “++“५+++ फं+ ++-++-->>-_+>+ *>च्खि खिला 





१. न्यायमं० १० १७२९ | अंएस० पृ० २४० | 
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दूसरा तर्क प्र भाक र ने यह भी किया कि यदि अन्यदेशस्थ रजतका अन्यत्र भान हो जाय 
तब अत्यन्त अमत्‌ का भी भान क्‍यों न हो / | श्रमस्थलीय विवक्षित देशमें जब अन्यत्र सत्‌ 
ओर अल्यन्तासत्‌ का अस्त समान टी है। तब झून्‍्यबाद ही फलित होगा । अत एवं विपरीत- 
एथाति माननका मतलब होगा कि शून्य वा ८ को अवृठम्बन देना । 


उक्त टन दोनों दोपोंसे बचनेके! लिए प्रभाकरने अख्यातिबादका एक नया मार्म 
निकाठा | यही मार्ग अग्रहण' तिवेकाग्रहण,' स्मृतिप्रमोष और विविकाख्याति के! नामसे 
ब्यवह्त होता हे । 


प्रभाकर कहता है कि यह संभव नहीं कि चल्षुरादि इन्द्रियोंका संपर्क तो किसी अन्यसे 
हो पर प्रह्मक्ष ज्ञान ह्ो अन्यविषयक / “तस्मात्‌ सूक्तम्‌ ५ अन्यसंप्रयुक्ते चक्षुष्ियन्यविषये 
ज्ञाने न प्रत्यक्षम्‌-इति' -वुहती पु० ६६ । 


शबरखामिने अपने भाष्यमें वृत्तिकार का प्रल्मक्षविषयक मत उद्धृत किया है । 
वृत्तिकास्के शब्द ये हैं-“यत्‌ प्रत्यक्षम न तत्‌ व्यभिचरति, यत्‌ व्यभिचरति न तत्‌ 
प्रत्यक्षम्‌। किस्तहिं प्रत्यक्षम ?, तस्संप्रयोगे पुरुषस्य इन्द्रियाणां चुद्धिजन्म सत्प्रत्यक्षम; 
यहिपय ज्ञान तेनेव संप्रयोगे इन्द्रियाणां पुरुषस्य बुद्धिजन्म सत्पत्यक्षम्‌; यदन्यविषय- 
शानमन्यसंप्रयोगे भधति न तत्‌ प्रत्यक्षम” शाबर० १,९.०. १ 

बवृ त्तिकार को सामान्यतः इतना इण है कि प्रत्यक्ष जार व्यभिचारिं ये दो परस्पर विरुद्ध 
है । अन्यके सप्रयोगसे अन्यविषयक ज्ञान ग्रत्यक्ष नहीं कहा जा सकता अथात्‌ सत्‌ प्रलक्ष 
नहीं कहा जा सकता ग्रह्मक्षाभास - भ्ान्त प्रत्यक्ष मे दो कहा जाय । किन्तु प्र भाकर उसका 
मतटब कुछ ओर समझता है | प्र भाकरका मन्तत्प है कि चन्नुका संप्रयोग जिस आकारयुक्त 
पस्तुके साथ है उसी आकारकों जिपप्र ऋरनव्ात्म प्रलक्त ज्ञान हो सकता है | चक्षु किसी 
अन्यमे सप्रयुक्त हो जोर तदृत्मन्न ज्ञानका विषय काई अन्य ही हो यह बात असभव है । 
क्योकि याद असंप्रयुक्त आकारको भी प्रत्यक्ष ज्ञाकगा विषय माना जाय तब अन्धपुरुष को 
भा युक्तिकाम रजतका ग्रत्यय हो जाना चाहिए । जैसे चश्नुप्मान्‌ को अमस्थल्में रजतके साथ 
चक्षुमपत्र नहीं उसी अकार अन्धकों थी नहीं है। फ़िर भी अन्बकों थुक्तिकाम रजतप्रत्यय 
ने होता ओर चश्ुप्मान्‌ को होता है | अत एव ग्र मा कर मानता है कि सभी प्रत्यक्ष ज्ञान 
यथार्थ ही होते हैं" । जिस प्रत्ययमं जो आकार ग्रतिभासित होता है बही उसका वेद्य - विषय - 
आस्म्बन है और जो प्रतिभासित नहीं होता वह अवेद्य - अविषय - भनालठ्म्बन है | अत एव 





१. “भवता झून्यवाद-परतःप्रामाण्यप्रसक्तिभयात्‌ स्खछृतिप्रमोषो5भ्युपगतः, पिपरीतर्याता तयोर- 
वश्यभावित्वाव'' - सन्‍्मति० टी० पृ० २७ पें० 3८। २. “'कथ्थ तहिं विपरययः? । अग्रहणादेवेति 
वदामः? - बृहती पृ० ६६। ३. बृहती० पं० पू० ६६। ४ बृद्दती पृ० ७३। ५ बिवेक-मेद, 
अस्यातिजक्षग्रह-भग्रहण प्रकरणपं० नयवीधिप्रकरण पृ० ३३,३७४ । न्यायकु० पृ० ५२। 
६. “न हान्यसंप्रयुक्ते चक्षुषि भन्यालम्बनस्थ ज्ञानस्थ उत्पत्ति; संभवति, अन्धस्थानुस्पादात्‌ हत्युक्तम्‌। 
अत पवेदमु च्यते - नान्याकारमालम्धनमन्याकारस्थ जश्ञानस्थोष्पत्तिहेतुः इति!!-बहतदी पू० ६४ । 
७. “यथा सर्वमेबेद्द ब्िज्ञानममिति सिद्धये । प्रभाकरगुरोभावः समीचीनः प्रकाश्यते ॥ $ ॥” प्रकरण- 
प७ पृ० ३२। 
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रजत प्रत्ययमें रजत ही को आल्म्बन मानना उचित है, झुक्तिकाको नहीं । क्‍योंकि अन्‍्यमें 
अन्यका भान गतीतिपराहत हैं । 

इसीसे अमस्थलमें रजतप्रत्यय प्रत्यक्ष नहीं हो सकता “न तत्‌ प्रत्यक्ष! किन्तु स्मरण! 
है । जब कोई पुरुष रजतसद्ृश शुक्तिकाका प्रत्यक्ष कर रहा हो पर वह किसी इन्द्रियादिगत 
दोषके कारण रजत और शुक्तिकाके भेद -वैऊक्षण्यका ग्रहण न करके मात्र दोनों के सादश्यका 
ही ग्रहण करे तब उस पुरुषको ऐसे साहश्यविषयक प्रत्मक्ष ज्ञानसे रजतविषयक स्मरण 
दो जाता है | वह पुरुष मनोदोषके कारण उस प्रत्यक्ष और स्मरण ज्ञानके मेदका तथा 
प्रत्यक्षविषष शुक्तिका और स्मरणविषय रजतके पारस्परिक भेदका भी ग्रहण कर नहीं 
पाता । ऐसी दर्यामें वह झुक्तिकाकों ही रजत कह देता हे । एकल्वाध्ययसायके कारण जो 
भैदाग्रह - विवेकाख्याति - स्मृतिप्रमोष होता है वही विपयेय - श्रम कहा जाता है - “कर्थ तह 
विपरीतग्रहाः ? । उच्यते विषयान्तरं सदशमवलम्ष्याग्रहीतविवेकें यत्‌ शानमुत्पन्न 
हत्‌ सदृशविषयान्तरे स्मृतिशानहेतुतां प्रतिपद्यते-'स्सरामि' इति शानशुन्यस्य!- 
बहती पृ० प७। प्रकरणपं० २४ 

सारांश यह है कि बृ त्ति कार ने इस रजत ग्रत्मयकों जहाँ “न तत्‌ प्रत्यक्ष! त्नना ही कहा 
था, प्रभाकर उसे स्मरण कह देता है । अर्थात्‌ प्रभाकरके मतसे वह रजत ज्ञान प्रत्यक्षामास - 
मिथ्या प्रत्यक्ष नही किन्तु यथार्थ स्मरण है इस प्रकार 'इदं रजतम” यह एक ज्ञान नहीं किन्तु 
दो ज्ञान हैं-'इद/विषयक प्रत्यक्ष और रजतविषयक स्मरण । जब अन्य दाशनिकोंने इसे 
एक ही ज्ञान माना है तब प्रभाकर ने सब ज्ञान यथार्थ! इस सिद्धान्तकी रक्षा करने के 
लिए इसे दो ज्ञानोमें विभक्त किया है | 


जयन्तने प्रभाकर संमत विवेकाख्याति का प्रबल खण्डन किया है । ज यन्तने ग्रत्यमिज्ञके 
दृष्टम्तसे 'हृद रजतम' इस प्रत्ययकों एक - अखण्ड सिद्ध किया है-न्‍्यायम० पु० १६६ । 
घर स्पष्ट आक्षेप किया है कि प्रभाकर का यह सिद्धान्त धर्मकीर्तिसे चुराकर छाया गया 
है- “श्रुतमिई यदत्न भवद्धिः धर्मकीर्तिंगृहादाहत 'दश्यविकर्प्याव्धावेकीकृत्य प्रवतते' 
इति” । - पू० १६७। धर्मकीर्तिने जैसे हह्य ओर विकत्प्यके एकत्वान्यवसायसे प्रवृत्ति मानी 
है वैसे ही प्रभाकर ने भी स्मरण ओर अनुभवकों एक मान करके पुरुषकी प्रवृत्ति अनुभूत 
झुक्तिकामें ही मानी है । जयन्‍्त का कहना है कि श्र भाकर की वह चोरी भी उसके खार्थको 
पुष्ट नहीं कस्ती-१० १६७ । 

अखिरमें जयन्तने यह भी कह दिया है कि खतःप्रामाण्यकी रक्षाक्े लिये तथा शून्यवादका 
निरास करने के लिये जो प्रभाकरने यह नया वाद ख्थापित किया है सो ठीक नहीं । 
इससे न तो परतःआ्रामाण्य निरस्त होता है ओर न शून्यवाद ही । इसके निरासके लिये कु 
ओऔर ही युक्ति देना चाहिए-- 

“जन चेतयापि परतः धामाण्यमपहन्यते । न चेष शून्यवादस्थ प्रतिकारक्रियाक्रमः । 








4. अत्र बूसो य एवार्था यस्‍्यां संविदि भासते | येच्ः स एव नान्यड्ि वेधावेदस्य छक्षणम्‌ ॥ २३ ॥ 
इ्॒द रजतम्रिथथत्र रजतशावभासते | तदेव तेन ये स्वाद न तु छुक्तिर्वेदूनात्‌ ॥ २७ ॥ तेनान्यस्थान्यथा 
भान प्रतीव्येष पराइतल्‌ । परस्मिन्‌ भासमाने हि न पर॑मासते यतः ॥ २६ ॥”? प्रकरणपं० पृ० ३३ | 


० ३३. पं० १४ ] टिप्पणानि । १६९ 


अथास्ति काचित्‌ परतः प्रामाण्यस्थ निषेधिका । झून्यवादस्य या युक्तिः सेध धाज्या 
किसेतया ॥”? - स्यायमं० पु० १६९ | 

८ -नेयायिकादिसंमत विषरीतस्याति । 

न्याय-वैशेषिक, जै न, कु मा रिठ आदिको विपरीतख्याति इष्ट है। पूत्रोक्त स्यातियोंसे विप- 
रीतख्यातिका येलक्षण्य स्पष्ट है | प्रभाकर की तरह दो ज्ञान नहीं किन्तु एक ही प्रत्यय मानकर 
सभी बविपरीतख्यातित्रादी अ्रंमकी उपपत्ति करते हैं । ब्रिपरीतर्यातिबादके अनुसार बाह्य क््तुएँ 
स्वेथा ज्ञानरूप या झून्यरूप या सर्वन्न सत्‌ रूप नहीं है, अतएब इस वादमें आत्म ख्याति 
या असत्‌ झयाति या सत्‌ ख्याति को अब्काश नहीं है । विपरीतर्यातिवादमें बाह्य वस्तुओंका 
निर्वेचन शक्य है अत एवं इस वादमें अनिर्बेचनीयस्याति भी संभव नहीं । बाह्य वस्तुओंका 
लैकिकालौकिक रूपसे विभाग भी बिपरीतरुयातिवादकों मान्य नहीं | अत एवं इस वादमें अलोकि- 
कर्यातिको भी अवकाश नहीं | विपययका मतलब यह है कि अन्य आहम्बनमें अन्य प्रत्ययका 
होना । शुक्तिकाम झुक्तिकाग्रत्यम ही अविपरीत अत्यय है ओर रजततप्रत्यय विपरीत, जो कि 
इन्द्रियादिके गुण दोपोका फल है| दोषके कारण झुक्तिका निजरूपसे प्रत्यक्ष न होकर 
रजतरूपसे दिखती है| रजतसद्श शुक्तिकाके दरीनजन्य रजत-स्मृतिके कारण झुक्तिकामें ही 
रजतका दशन होता है | अयांत्‌ हृदयमें परिस्फूट रजतका बाह्य शुक्तिमं दर्शन करना ही 
रजतत्रिपयय है | बाह्यार्थ रजत नहीं पर शुक्तिका है अतरव यह प्रत्यय विपयंय है! । 
झुक्तिकामें रजत दर्शन रजतस्मृतिजन्य प्रत्यक्ष ज्ञान है, न जि स्थृति | यही स्मृतिप्रमोष और 
विपरीतरख्यातिका भेद है। 


४ - दोषमीमांसा । 


किसी दाशनिकने श्रमज्ञानकों निर्दोष नहीं माना है। अत एवं समीने अपनी अपनी इंशिसे 
दोषोंकी मीमांसा की है | 


उद्योतक रने स्पष्ट कहा है कि विपयेयज्ञानमें ज्ञानकों व्यभिचारि मानना चाहिए अर्थकों 
नहीं। निरुक्त कार के बचनको उद्धृत करके वाचस्पति मिश्रने कहा है कि 'स्थाणुको अन्ध 
पुरुष नहीं देखता यह कोई स्थाणुका अपराध नहीं है, यह अपराध तो पुरुषका है |! वैसे ही 
इच्द्रियसे प्रथम मरीचिकाका निर्विकल्पकज्ञान होता है पर जब सविकल्पकज्ञानका अवसर आता 
है तब मरीचिकासे उपधघात होनेके कारण इन्द्रिय अपना काये ठीक ठीक कर नहीं पात्ती 
अतएव विपयेय हो जाता है। अथात्‌ मरीचिविषयक जलप्रत्ययरूप सविकल्पकज्ञान हो जाता 
है! । सारांश यह है कि दोष अर्थका नहीं, द्रश्का है या उसके साधनका है। 


प्रशस्तपादको मी यही विचार मान्य है- देखो पु० ५३८ । ब्ये० ५३९ | 
शी द्धों के मतसे ऐन्द्रियक ग्रल्यक्षमें इन्द्रियोंकी ही मुख्यता है। अत एव बीद्धों ने माना है कि 
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3. “सदशपदार्थ दु्शनो छू तस्म॒युपश्थापितस्थ रजशस्यान्र प्रतिभासनमिति ।*****'हृदथे परिस्फुरतों- 
अधैरस वहिरबसासलम्‌ । म चैतावतेयमात्मख्यातिरसस्थ्यातियेति वक्तम्यम्‌ । विज्ञानाहिब्छेद्प्रतीतेः 
भश्मस्तासदर्धप्रति भासाभाषाश्िति । अत एवं पिहितस्याकांरा परिशृष्टीतपराकारा झुक्तिकेवात्र प्रतिभातीति”! 


न्यायमृ० पृ० १७०। २ देखो न्यायवा० प्ृ० हे७ । तात्पय पृ० १३२। 
ग्या० २२ 


१७० टिप्पणानि । [४० २३. प० १४- 


अधिपतिके दोषके कारण ही मिथ्याप्रत्यय होता है | अन्य जितने भी दोष हों वे समी मिलकर 
इन्द्रियोमें ही विकार करते हैं। जब तक इम्द्रियाँ बिक्ृत नहीं होतीं तबतक मिथ्याज्ञानका 
संभव नहीं | * 


जैन दृष्टिसे आत्माकी मुख्यता है। अत एवं उसके अनुसार मुख्य रूपसे प्रमाताका ही 
दोष अमका निमित्त है। समी दोष मिलकर प्रमाताको ही विकृत कर देते हैं तब प्रमाता श्रान्त- 
ज्ञान करता है। शुक्तिका मौजुद हो, इन्द्रिय निर्दोष हो, आश्रय मी दोषमुक्त हो फिर भी 
यदि प्रमाता झुक्तिकामें रजतभान करता है तो वह उसीका दोष है । जहाँ विषय, साधन 
आदिका दोष हो वहाँ मी वह दोष आत्माकी मोहावस्था ही के कारण अपना कार्य करता 
है | इस लिये जै न दृष्टि यही मानती है कि अन्य समी दोष आत्मदोषके सहायक होकर ही 
मिध्याप्रत्ययके जनक हैं, पर मुख्यतया जनक आत्मदोष मोह ही है' । 


मीमांसकों ने इन्द्रिय, मन और बाह्य अर्थ इन तीनोमेंसे किसी एकके दोषके कारण 
श्नान्तज्ञानफी उत्पत्ति मानी है| भ्रान्तज्ञान उत्पन्न हुआ मी हो पर यदि दोषज्ञान हुआ न हो 
तो पुरुष उस ज्ञानको प्रमाण मान कर ही प्रवृत्त होता है | जब तक बाधक प्रत्मयय न हो 
तब तक अमज्ञान प्रमाण ही माना जाता है । जब बाधक प्रत्यय उत्पन्न होकर मिथ्याल्वकी 
प्रतीति करा देता है तमी बह प्रवर्तकज्ञान आन्त माना जाता है । 


इसी प्रकार अद्दैतवादिओंका कहना है कि मुख्य दोष अविद्या, वासना, माया, अध्यास दी 
है | उसीके कारण इन्द्रियोमें विक्ृति होनेसे अमकी उत्पत्ति होती है | 

७५- प्रत्यक्षेतर अ्रम | 

यद्टां तक जो विवेचन किया गया है वह प्रलक्षत्रम का है । जैनदर्शनमें मति, श्रुत 
झीर अवधि इन तीन ज्ञानोंमें विपयंय होनेकी मान्यता है' | अवधिज्ञान पारमार्थिक प्रत्यक्ष है । 
मतिज्ञान परोक्ष है किन्तु व्यावह्वारिक दृष्टिसे इस्द्रियजमतिज्ञान प्रह्यक्ष मी कहछाता है । पर 
ध्ुतज्ञान तो परोक्ष ही है । अत एव प्रत्यक्ष ओर परोक्ष उभय ज्ञानोमें जैनदशनके अनुसार 
भ्रम का संभव है । इसी बातका स्पष्टीकरण बिद्यानन्‍्दन बहुत ही सुंदर ढंगसे किया है” | 


विद्या न न्‍्द ने विषयेयके सहज और आहाये ऐसे दो भेद किये हैं | उपदेशके बिना होने- 
वाला विपयेय सहज है, जब कि उपदेश से होनेवाठा विपयेय आहारये है । 


4. “सर्वरेव च विश्रमकारणे हम्द्रिय-विषय-बाह्याध्मिकाश्रयररतरिस्वियमेव विकर्तब्यमू । अविकृत॑ 
इन्द्रिय इन्द्रियअआन्स्ययोगाव्‌” न्यायथि० ही० पू० १७। २ “जिव्यात्व त्रिचु बोथेषचु इष्टिमोहोंद- 
धाक्वेत ॥ १४ ॥ यथा सरज्साक्ानुफलस्थ कटुकस्वतः । क्षिपतस्य पयसों ृष्ट! कटुुमावलथाबिधः ॥ १९ ॥ 
तथाप्मनो5पि मिध्यास्वपरिणामे सतीष्यते । मल्यादिसंचिदां ताइडिध्यात्व॑ कश्यचित्‌ सदा ॥ २० ॥ 
तक्त्वार्थछो० पृ० २५६। ३. “वाधकं हि यत्र ज्ञानमुखबते 'नेतदेव, मिथ्याशानम? इति तदम्यर्सथोंगे 
विपरीत ।** '''यदा हि चक्कुरादिमिरुपहत भनो भर्वात, इन्द्रियं वा सिप्रिरादिभि:, सौध्ष्म्यादिनिर्बाधो 
वा विषयः ततो मिथ्याश्ञानम्‌ | अनुपहतेपु हि सम्यग्शानम्‌ ।*"**-कर्य दुष्ठादुष्टावगम इति चेव । 
प्यक्षेनान्विस्ठस्ती म चेह्रोषमवगच्छेमहि प्रमाणाभावाददुष्टमिति मन्येमहि । तस्माश्स्थ चर दैंई 
करणम्‌, थत्र थ॑ पिथ्येति प्रययः, स पवासमीचीनः अ्रत्यथों तान्य इति” शाबर० १.१,५ ! 
५. “मतिश्वताबधयों विपर्ययश्न” तस्वार्थ० १.३२। ५. तस्यार्थशछो० पृ० २५७। 
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मतिज्ञानके भवभ्रह्मदि धारणापयत मेदोंमें जो विपयय है वह सहज है क्योंकि उसमें 
उपदेशणी अपेक्षा नहीं है । घारणाका एक विशेषमेद स्ट्वति है उसमें मी सहज विपयेय है । 
स्ृति परोक्षज्ञान है। अननुभूत वस्तुका अनुमूतरूपसे स्मरण ही स्मृतिविपयेय है । 

प्रत्यभिज्ञानका अम युगपजातशिशुमें स्पष्ट है । या सदृश 'घट'रब्दकों सुनकर “यह्द वहीं 
“धट'शब्द है जो मैंने पहले घुना या! ऐसा ज्ञान करना ग्रत्यभिज्ञानश्रम है | साइश्यमें एकताका 
ज्ञान दोनेसे यह भम कद्दा जाता है | वस्तुतः समी शब्द वक्ताके प्रयक्षसे उत्पन्न होते हैं 
किन्तु मी मां सके भिन्न शब्दोंकों मी सादश्यके कारण एक समझ कर नित्य मानता है। अत एव 
उपयुक्त प्रत्ममिज्ञान जो मीमांसक को होता है वह प्रतह्ममिज्ञामास है | क्योंकि विषय है 
तियग्सामान्य किन्तु उसमें बह ऊध्वता सामान्यका बोध करता है। 

इसी प्रकार लिब्ललिब्लिसंबंधज्ञानरूप तर्क मी विसंवाद होने पर विपरीत कहा जाता है। 

खार्षानुमानस्थलमें हेत्वाभासजन्य लिझ्लिज्ञान अनुमानका विपयेय है। 

स्मृति, प्रत्यभिज्ञान तक और सख्ार्यानुमान ये परोक्ष मतिविशेष हैं । उक्त रीतिसे समी 
मत्यज्ञान सहज विपयेय है। 

भ्रुताज्ञान जो चक्षुरादिमतिपूर्वक है वह सद्दज विपयेय है । क्योंकि वह परोपदेशनिरपेक्ष 
होता है। किन्तु श्रोत्रमतिपूर्वक श्रुताज्ञान आहार्य विपयेय है, क्योंकि वह उपदेशसापेक्ष दै। 


श्रुताशानरूप आहार्य विपयेयके विद्यानन्द ने दो भेद किये हैं । एक सद्बिषियक और 
दूसरा असद्विषयक । प्रथमके जो उदाहरण उन्होंने दिये हैं उनमें से कुछ ये हैं- 
(१) खरूपादि चतुष्टयकी अपेक्षासे सर्व वस्तुओंके सद्गरप होने पर मी शून्यवाद 
मानना । 
(२) अ- प्राह्मग्राहकभाव होने पर भी विज्ञानवाद । 
ब-कार्यकारणभाव होने पर मी बह्यादैत। 
क-वाष्यवाचकभाव होने पर भी शब्दादत। 
(३) अ-सर्व कस्‍्तुओंमें सादइश्यके होने पर मी तथागत संमत वैसाइश्यवाद । 
ब्र-सर्व वस्तुओंमें एकच होने पर मी सर्वथा साइश्यका खीकार । 
(४) द्रव्य और पयोयमें मेदामेद होने पर मी नैयायिक संमत अलद्यन्त मेद | 
(५) जीवका अस्तित्व होने पर मी चावोंक संमत नास्तित्व । 
(६) अजीवका अस्तिल होने पर भी ब्रह्म वाद | 
इसी प्रकार असद्विषयक आह्वाय विपयेय के विषयमें विद्या न न्‍्द ने ये उदाहरण दिये हैं - 
(१) समी बस्तुएँ पर द्रव्यादिकी अपेक्षासे असत्‌ द्वोने पर मी सदेकान्तवादका खीकार। 
(२) भ- प्रतीत्यारूढ ग्राद्मम्राहकभाव नहीं होने पर भी योगाचार संमत प्रतीत्यारुढ़ 
ग्राह्मम्राइकभाव । 
ससी प्रकार उपयुक्त 'सत' पक्षके उदाहरणोंसे उठ्ठा असत्‌ पक्षमें धठा लेना चाहिए। 
अवधिज्ञानका विपयेय विभंग नामसे प्रसिद्ध है। उसका संहज विपयेंय ही द्वोता है । 
क्योंकि बद्द परोपदेशसापेक्ष नहीं है । 


हि 
१७२ टिप्तणानि । [० २३. पं० २८७ 


विदयान न्‍दने विस्तारसे निपययका विवेचन किया है उसमें जो आहाये विपयेय है उसके 
उदाहरणोंमें समी दाशैनिकोंके मतसे मेद द्दो सकता है । क्योंकि जैनों के मतसे ब्रह्मवाद 
आहार विपर्यय है जब कि ब्रह्म वा द के अनुसार मेदवा द ही आह्वाय विपयेय है। इसी प्रकार 
सभी दाशनिक खखशास्रजन्य ज्ञानकों सम्ययू मानते हैं और शन्यान्य शाखजन्य ज्ञानको 
विपरीत मानते हैं । 

प्रशास्तपाद ने खागम दृष्टिसे ऐसे आह्वाय बिपययोंका वर्णन किया है ओर ब्यो मशिवने 
उसका पहुवन किया है - देखो!» ब्यो० पु० ५३२ 


६ - प्र।माण्यन्चिन्त १ 


जैनदरोेन संमत अने का नन्‍तवा द की व्यापकतामें ऐसा संदेह किया जाता है कि यदि 
अनेकान्त सर्वन्यापक है. तब प्रमाण मी अग्रमाण होना चाहिए ओर अप्रमाण मी प्रमाण 
होना चाहिए। अन्यथा भनेकान्तको सर्ववस्तुब्यापि कैसे कहा जा सकता है! | इस शंकाका 
समाधान विद्या नन्‍दने विभज्य वाद का आश्रयण करके किया है। उस प्रसंग्में अक छ॑ क की 
युक्तियोंका' आश्रयण करके विद्या न न्‍्द ने भ्रम ज्ञानका भी प्रामाण्य सिद्ध किया है। इन्द्रिय- 
दोषजन्य चन्द्रद्ययदशनमें संझुयांशके विषयर्में विसंबाद होनेके कारण संख्याज्ञान भ्रप्रमाण है 
सही पर चन्द्रके खरूपांशमें तत्त्वज्ञान - सम्यग्ज्ञान - अविसंबादि ज्ञान होने से, उस अंशमें वह 
घ्वान प्रमाण ही है। अत एवं कोई श्रम एकान्ततः अम नहीं कह्ा जा सकता । ज्ञा्नोमें 
प्रामाण्येतर व्यवस्था प्रायशः संकीर्ण है- “लेन प्रत्यक्षवददाभासयोरपि प्रायशः संफीणे- 
प्रामाण्येतरस्थितिरुत्नेतव्या; प्रसिद्धानुपदतेन्द्रियटटरपि चन्द्राकादिषु देशप्रत्यासत्त्याथ- 
भूताकाराधभासनात्‌, तथोपदइताक्षादेरपि संख्यादिषिसंवादेषि चन्द्रादिखभावतत्तों 
पलम्भात्‌ ।' -- अ्टरती का० १०१। 

यदि किसी ज्ञानमें ग्रामाण्य या अप्रामाण्य नियत नहीं है तब किसी एक क्ञानको प्रमाण 
ओर दूसरेको अग्रमाण कद्दा जाता हे सो कैसे सिद्ध होगा !। इस हि के उत्तरमें अक लक ने 
कद्दा है कि संवाद या विसंबादके प्रकर्षकी अपेक्षासे ग्रामाण्य या अग्रश्निण्यका व्यवद्गार किया 
जाता है। जैसे कस्तुरिकादि द्रव्यमें स्पर्शांदि गुणोंकी अपेक्षा गन्धगुणकी मात्रा उत्कढ़ द्वोने 
से बह गन्धद्रन्य कह्टा जाता है वैसे ही जिस ज्ञानमें संवादकी अपेक्षा विसंबादकी मात्रा अधिक 
हो उसे अप्रमाण कह्दा जाता है । भ्रमज्ञानोंमें संवारकी अपेक्षा बिसंब्रादकी मात्रा अधिक है 
अत एवं व्यवहारमें उन्हें अप्रमाण कहा जाता है -“तत्प्रकषोपेक्षया व्यपदेशव्यवम्ध! 
गन्धादिद्रव्यवतव' - अछश० करा० ९५०९ ) 

एक ओर इश्सि मी अममें ग्रामाण्याप्रामाण्यका विचार हो सकता है । खपरप्रकाशवबादी 
जैन-बोद्र दृष्टिसे समी अमज्ञान खपरसंत्रेदि हैं| अत एवं वे खांशमें प्रमाण और परांशन 
प्रमाण हैं - खरूपे सर्वेम्श्नान्ते पररूषे विपयेय:”' । प्रभाणव[० अ७ म॒० पु० ४५) 
आप्तमी० का० ८३२॥। है 


० २३. पं० २८. “विपरीतरूयाति' विपरीतस्यातिके खण्डन-मण्डनके लिए. देखो 








१, अष्टह्ती का० १०१। अष्टस० पृ० २७६। तरवार्धछो० पृ० १७० । 


४० २५. पं० १० ] दिष्पणानि । १७३ 


नया य कु मु द चन्द्र और उस पर संपादककृत टिप्पणियाँ प० ६४-६६ । तथा म्रमेंयक० 
पृ० ५२-५९ | 

प्र० २३. प॑ं० २९, 'स्मृतेः प्रमोषः' प्राभाक र संमत स्टृतिप्रमोष्का विस्तृत खण्डन 
सर्वप्रथम प्र ज्ञाकर गुप्त ने किया जान पड़ता है। देखो प्रमाणवा० अ० पु० २५८ ) तथा 
मुद्रित ० १८ । तदनन्तर अन्य दाशनिकोंने मी तदनुसारी खण्डन किया है । देखों- 
ब्यो० पृु० ५३९ । न्यामं० पृ० १६४ । तत्वो० पृ० १७ तात्यण० पु० ८७। सन्मति० 
टी० पृ० २७,२७२ ! न्यायकु० पु० ५२ ; स्थादह्वदर० पु० ९०४ | शाखदी ० पृ० ४९) 

स्टतिप्रमोपकी स्थापनाके लिये देखो बृहृती० पु० ६४,४७,७३ । प्रकरणपं० पु० $२। 

पृ० २४. पं० १४. वक्ष्यामः देखो, $ १७. 

पृ० २७. १० १७. अलोकिकत्वम| अलोकिकस्याति मी मां सकै क दे शी को मान्य है । 
देखो प्रमाणवा० अ३ पु० २५८ १ न्यायमं० पु० १७२ । कन्दकी पृ० ९०५ ! 
न्‍्यायक्‌० पृ० ६४ । स्याद्ादर० पृ० १३६४ । 

प_्‌ृ० २५, १० ३. 'प्रमाणाभावान्र' सन्‍्मतिटीकार्मे मेदग्राहक प्रमाणामात्रका जो बिम्तारसे 
वर्णन है उसीका संक्षेप शानन्‍्त्याचायने किया जान पडता है । डठेखाोँ सन्‍्मति० टी० 
पृ० २७३, पं० १९ | शब्दसाइश्यके लिये देखो न्‍्यायकु० पृ० १७० । 

पृ० २५. प॑० १०. गजविकल्पायते' हरिमद्रसूरिनेयोगदट्टिसमुच् य में कुतकेके 
उदाहरणमें हस्तिविषयक प्राप्ताप्रातततिकल्पोका उल्लेख किया हैं और उनकी नि.मारता बताई है। 
अत एवं विकल्पोंकी निःसारता बतानेक्े लिये गजविकन्पायते' यह प्रयोग रूट है ऐसा 
समझना चाहिये । उप्त प्रन्थका पाठ यह है - 'जातिप्रायश्व सर्वो्य प्रतीतिफलबाधितः । 


इस्ती व्यापादयत्युक्तों प्राप्ताप्राप्तविकल्पवत्‌ ॥ ९१ ॥ जातिप्रायश्व दृषणाभासप्रायश्व 
सर्वोद्य कुतकेः । प्रतीतिफलबाधित दृति करृन्‍वा | एतदेवाह - 'हस्ती व्यापादयति' उक्तों 
मेण्ठेन । क्रिमिवेत्याह-प्राप्ताप्रापतविकल्पवत्‌ । कश्चिन्नयायिकच्छात्र: कुतश्चिदागच्छन, 
अधशीभूतमत्तहस्त्यारुढ्देन केन चि दुक्तः 'भोः भोः, त्वरितमपसर; हस्ती व्यापादयति' इति 
च। तदाउपरिणतन्यायशरस््र आह-'रे रे बठर किमेय युक्तियाहां प्रलपसि। तथाहि- 
किमये प्राप्त व्यापादयति, कि वा5प्राप्मिति । आद्यपक्ष भव्त एवं व्यापत्तिप्रसहकृः, 
प्राप्तिभावात्‌ ।' एवं यावदाह तावद्धस्तिना शृहीतः स कथमपि मेण्ठेन मोत्तित इति ।! 
योगद ० पु० ९१। 

ग्राप्ताप्राप्त विकल्पोंके अछावा गजविकल्पोंका एक दूसरा रूप भी बादी देव सूरि ने दशोया 
है | और उपसंदारमें कहा है कि इन विकल्पोंसे जैसे हस्तीके खरूपका अपडाप नहीं फिया 
जा सकता वैसे ही अग्रामाणिक विकन्पोंसे प्रमाणसिद्धका निरास नहीं किया जा सकता | विकल्प 
य हैं - 'किमितं अन्धकारनिकुरम्व मूलकान्‌ कवऊूयति, कि वा वारिवाहो 5ये बलाकाचान्‌ 
पषति गजेति च्व | यद्वा बान्धवो५यं - 'राजद्वारे स्मशाने च यस्तिष्ठति स बान्धवः” इति 
परमाचायेबयनास्‌ । अथवा यो5यमासबन्मसेदिनीपृष्टप्रतिष्ठायी पुरुषस्तस्य चछायेय॑े 
स्पानीभूतेति ॥” स्थाद्वादर० ५० ९४५ | 

५० २५. पुं० १०, "“म्रेद/ मेदसाधकप्रमाणोंके विस्तारके लिये देखो, सनन्‍्मत्ि० टी० 
१० २८५ | शब्दसाइहश्यके लिये - न्‍्यायकु० पृ० १५३ । 


१७४ ट्प्पणानि । [7० २५. पं० १२७ 


पृ० २५, पं० १२. 'अमेद/ तुलना - न्‍्यायक० पु० १५४. पं० १३ | 

पृ० २५. प॑० १८ 'किश्व इस पंक्तिमें जो पाठशुद्धि की है उसके क्षधारके 
लिए देखो - न्‍्यायकु० पु० १०३. पं० २६ । 

प्ृ० २५. पं० २३. ्रतिपादयिष्यते' -देखों, का० १६. ६ ९-९ । 

पृ० २५. प॑० २४. “आत्मृख्याति' आत्मसख्यातिके समर्थनक्े लिये देखो, प्रमाणंवा० 
अहू० मु० पु० २२ । खण्डनके लिये देखो - न्‍्यायमं० पु० १६४ | तालब० पु० ८५ | 
न्‍्यायक० पृ० ६२ स्थाद्वादर० पृु० १२८। 

उपाध्याय यशो वि ज य जी ने झ्यातिवादका एक खतंत्र प्रकरण बनाकर अष्टसहल्रीके विवरणमें 
सन्निबिष्ट किया है- “यशोषिजयनामेत्थ साधुन्योयविशारदः । स्पष्ट निष्टकयामास 
सुयातीरष्टगरिष्टधी: ॥ १॥” -- अ_स ० वि० पु० ३९८) 

9० २५, पं० २५. बाधक तुलना - 


“बाधघकः कि तदुच्छेदी किंवा भ्राद्यस्य दामिकुत्‌ । 
ग्राद्याभावे शापको वा त्रयः पक्षाः परः कुतः ॥' 


इन विकष्पोंके द्वारा अज्ञाकर ने विस्तारसे बाधघकका निराकरण किया है प्रमाणवा० 
अलं० मु० पृ० ४२) सन्मति० टी० पु० १३२. ५० १२) 

१० २५. पं० २८ “चक्रकम्‌' देखो -प१० २१. प॑ं० २२। 

० २५. १० २९. 'समानजातीयमू ये विकल्प बाधकक्ञानके हैं | संवादकज्ञानके विषयमें 
मी ऐसे ही विकल्प करनेकी प्रथा है। देखो, सनन्‍्मति० टी० पु० ५. प० ४५ । और प्रस्तुत 
प्रन्य पृ० २२. | ६-७ । 

4० २६. १० १९ 'निराकरिष्यमाणलात्‌' | देखो, का० २५। 

पृ० २६. पं० २२, "प्रमाण! प्रमाणका नियामक तत्त्व क्या हो सकता है- इस प्रश्नकी 
जैसी चचो शान्त्याचार्यन प्रस्तुतमें की है ब्रेसी चर्चा सन्मतिटीका में अभयदेवने भी 
विस्तारसे की है - सन्‍्मति० टी० पृ० ५ । 

पृ० २६. ५० २३. 'प्रसिद्धानि! सिद्धसेन दिवाकरने इस कारिका्मे पूर्वपक्ष किया 
है कि ग्रमाण और तत्कृत व्यवह्यार जब प्रसिद्ध ही हे तब प्रमाणशात्र या प्रमाणके छक्षणका 
प्रणयन करना निरर्थक है । फिर उसका उत्तर उन्होंने दिया है कि - 

“प्रसिद्धानां प्रमाणानां रक्षणोक्ती प्रयोजनम्‌ । 
तद्घामोदनिव्ृृत्तिः स्याक्यामूहमनसामिदद ॥” न्‍्यूया० ३१ 

प्रमाण और तत्कृत व्यवहार प्रसिद्ध होने पर भी कुछ ढोगेंको तद्बिषयक मोद् बना ही 
रहता है । इसी मोहकी व्यावृत्ति करनेके लिये शास्ऋरचना आवश्यक है । 

शास्त्याचाय वातिककार हैं अत एव उन्होने भी सिद्ध से न के उक्त कयनका स्पष्टीकरण 
किया है । 

शाबके प्रतिपाथके विषयर्म शाश्रकारकों सर्वप्रथम ऐसी शंकाका समाधान करना 
पड़ता है । क्‍योंकि जितने भी पुरुषकृत आगम होते हैं उनका विषय प्रसिद्धसा ही 
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होता है! । किन्तु शाखकार उस विषयका प्रक्रियाबद्ध वर्णन करता है । यदि प्रत्लेक शात्र- 
कारकी नवीनता है तो मुख्यतया प्रक्रियामें ही है । यही कारण है कि प्रक्रियामेदसे 
शाखमेद हो जाता है। 


यद्यपि प्रमाण सबको प्रसिद्ध है फिर भी जब उसका प्रक्रियाबद्ध वणेन होने छगा तब 
माठूम हुआ कि न्याय दशेैन में उसका जो रूप बताया गया है उससे ठीक विपरीत बात 
बोद्धदशेन में कही गई है । एक ही वस्तुके विचारविषयक दृष्टिकोणमें तथा वस्तुके वर्णनमें मेद 
हो जानेसे ही दशनमेद - शास्रमेद हुआ है। वस्तुनः वस्तुके मेदसे शात्र - दशनमेद नहीं दे किन्तु 
बसतुके विचार व वर्णेनमेदसे शाख्मेद है । अत एवं सभी शास्रकार समझते हैं कि “यद्यपि 
सभी छोक किसी एक वस्तुके विषयमें अपने आपको सम्यक्प्रतीतिसंपन्न समझते हैं फिर मी 
उनकी बह प्रतीति मिथ्या है। और उस मिथ्याप्रतीतिको दूर करना ही हमारा काम है ।' इसी 
समझके बलपर वे अपने माने हुए वह्तुके रूपका खशासत्रमें वणन करते हैं और दूसरोंके माने 
हुए बस्तुके रूपका निराकरण करते हैं । 


श्रत एवं क्‍स्‍्तुतः देखा जाय तो शाख्रोंमें विधाकी अपेक्षा अविधयाका ही विछास, अधिक 
मात्रामें होता है । इस सत्यका खीकार भर्ते हरि ने इढताके साथ किया है। 
“शास््रषु क्‍प्रियामेदैरविधेवोपवर्ण्यते । 
अनागमबिकष्पा तु ख़यं विद्योपबर्ण्यते ॥! वाक््य० ३. पु० ४८९ | 
यदि शात्रोंमें अविद्याका विलास है तो तब उससे सत्यका दशेन कैसे हो सकता है, 
ओर मोहको दूर करनेके लिये शात्रनोंके प्रणणनकी बात भी कैसे संगत हो सकती है- 
इस ग्रश्नका उत्तर भी खय भर्तहरिने ही दिया है कि- “ भसत्ये चर्स्मनि स्थित्वा ततः 
सत्य समीहते” -- बार्य० २,२४० ।' भावोंका जैसा वर्णेन किया जाता है वे वस्तुतः वैसे 
नहीं होते हैं" किन्तु इस असल्य वर्णनके मागसे ही परमार्थतक पहुंचना सहज है । परमार्थको 
देखनेमें खयं अममर्थ ऐसे पुरुषोंके लिये शाखत्र चक्षुका काम देने हैं- "शार्ख चक्षुगप्श्यताम्‌ ।” 
बाक्य ० ३, पृ० ४८५९) 


जब योगीतर सामान्य जन तत्त्वके वितन पथ पर विचरण करने लगता है तब यदि वह 
फ्रेबल अपने ही तकबल पर भरोसा रखकर चले तो संभव है कि वह परमार्थ जाननेमें धोखा 
खा जाय | अत एवं यदि वह दूसरोके अनुभवोंको जान ले तो उसकी प्रज्ञा विवेकयुक्त बने 
और उसके बल पर वह परमार्थकों सहज ही में पा सके | दूसरोके अनुभवोके भंडार शात्र ही 


3 देखो, न्यायमं० पू० १,५। प्रमाणमी० पृ० १। २. तुछना- “घर्मः प्रसिद्धो वा स्वादप्रसिद्धो 
चा?। स चेत्‌ प्रसिद्धः, न जिज्ञासितष्य: । अथाप्रसिद्धों नतराम्‌ । तदेतदनर्थक धर्मजिज्ञासाप्रकरणम्‌ । 
अभवा5र्थवत । घर्म प्रति हि पिप्रतिपन्ना बहुविदः केचिदन्य धरमेमाहुए, फेचिदन्यम्‌ । सो5यमविचार्य 
प्रवर्तततान: कंचिदेवोपाददानो विहन्येत, अनथ च ऋच्छेत्‌ । तस्मादमों जिज्ञासितब्य इति!” - शाबर० 
१.१.१.। प्रमाणबा० झलं० पू० ३७। व्यो० पृ० १९० | तक्त्यार्थ्टो ० प्‌ृ० २। कदली० पृ० २० । 
३. वुछना करो - समयसार गाथा ८ | “यद्यपि नामार्य संबूत्या व्यवहार: तथापि न तावदा क्षतिः । 
गजनिसीकनेन ताबदय ध्यवहारः प्रवर्शताम्‌ । पुनरयमब्रि निरूष्पमाणो बिश्ञीब्रंत एवं ।”! प्रमाणवा० 
अले० भु० पू० ४७७) ४. “लावा येन निरूपयस्ते तप॒पं नास्ि तत्त्वदः”>प्रमाणघा० २,३६० | ' 
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हैं । इस इृष्टिते भी शात्रचना और उसका अभ्यास, अविधद्याका विलास होते हुए भी, 
उपयोगी है | 

पृ० २७. प॑ं० ३. “विषयदोपः” तुलना- 'तिमिराशुभ्रमणनोग्रानर्सक्षो भाचनाहित- 
विश्रम” इत्यादि न्याय बिन्दु सूत्र की टीका देखनी चाहिए जिसमें नाना प्रकारके दोषोंका 
वर्णन किया गया है। तथा देखो, सन्मति० टी० पु० ३, प॑० २२। 

प्र० २७, पं6 १५, 'शक्तिः' शक्ति वस्तुका सामर्थ्य हैं। बीजका सामथ्य अंकुरजननमें 
है, बहिका सामथ्य दाहमें है, विषका सामर्थ्थ मारणमें है, शब्दका सामर्थ्य अर्थप्रकाशनमें 
है, परश्ुका सामध्य छेदनमें है- इस ग्रकार सामथ्यंके विषयमें तो किसी दाशनिकका मतमेद 
नहीं है, किन्तु वह सामर्थ्य क्या है, उसका खरूप क्या है, सामर्थ्यका समर्थके साथ क्या 
सम्बन्ध है, सामर्थ्यका ग्रहण किस प्रमाणसे होता है, इत्यादि बातोमें नाना मतमेद देखे जाते 
हैं । अत एवं यहाँ शक्तिके विषयमें निम्न लिखित मुद्दों पर विचार किया जाता है - 


१९ - शक्तिकी कल्पनाका बीज । 
२- राक्तिका खरूप | 
३ - शक्तिग्राहक प्रमाण । 


५ - शक्तिकी करपनाका बीज | 

मंसारम नाना प्रकारके कार्योकी उत्पत्ति देखीं जाती है | उन्पत्तिम भी व्यवस्था देखी जाती 
है। जैसा कारण हो वैसा ही काय होता है । जिस किसी काय की जिस किसी कारणसे उत्पत्ति 
नहीं होती, किन्तु अमुक कार्यकी उत्पत्ति अमुक कारणसे ही होती है । यदि पट बनाना हो 
तब तन्‍्तुका ही ग्रहण आवश्यक होता हैं, और घट बनाना हो तो मृत्तिकाका | इस व्यवस्थाके 
मूलमें ही शक्तिकी कब्पनाका बीज है । 


२०-शक्तिका स्वरूप १ 


कार्यकारणभावका विचार दाशनिकोने दो प्रकारसे किया है । अद्वैतवादिओं के मतसे 
कायकारणभाव व्यावद्वारिक सह्य है, संदृतिसत्य है, पारमार्यिक सत्य नहीं । बाद्यार्थ वादिओं के 
मतसे ही कार्यकारणमाव पारमाथिक सत्य है । अत एवं कार्यकारणभावकी व्यवस्थामेसे ही 
फलिन होनेग्राली शक्तिके खरूपके विपयम भी दाशनिकोंके हो मन्तव्य हो यह खाभाविक ही 
है | अद्ृतवादिओंके मतसे शक्तिस्थानाथन्न अविया, माया, वामना' या मिध्यात्व हैं । उसका 
खहूप सामान्यतः अनिर्वेचनीय है | वह न सत्‌ है न असत्‌ , न उमयरूप हैं न अनुभयरूप | 
बाह्यार्थवादि ओके मतसे शक्ति अनिरवंचनीय नहीं किन्तु पारमार्थिक उस्तु है। 

माध्यमिक बीद्धने सभी व्यवहारोकों अविचारित स्मणीय माना है । भावोंको उसने सर्व 


१. “प्रज्ञा बित्रेक लभते मिश्नरागमदशन: । कियद्दा दाक्यमुन्नसु स्वतर्कमनुघावता ॥ ४९२ ॥ तत्तदु" 
प्रेक्षमाणाना पुराणरागसधघिना । भनुपासितबृद्धानां विद्या नातिप्रसीदर्ति ॥ ४९३ ॥” वबाकय० रे | 
२. छोकचा० शून्यवाद २५३,२५४ । न्यायकु० पृ० १५८, पं० १३ । पूृ० १६०. पं० १७ | 
मे बाहनेत ष्द युप्तानिः शक्तिशब्देन गीयते! हर न्छोक० शुन्य० २५६ । 
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खमावशून्य माना है | अत एवं भाव उत्पादादिधर्मगत्य होनेसे उसमें कार्यकारणभावकों वस्तुतः 
अवकाश नहीं रहता । अनाथविद्यावासनाके कारण सब व्यवहार चलते हैं | अत एव 
शुन्यवादीके मतसे कायकारणभावकी नियामिका-शक्ति नहीं, किन्तु अबिद्या या बासना ही 
है । अर्थात्‌ वासना ही शक्तिस्थानापन्न है । 

शब्दादतीके मतसे सकल प्रपश्नके मूलमें एकमात्र शब्द ही है | सकल बाद्य-आम्यस्तर 
बस्तुओंका समखय एक शब्दब्रह्ममें ही होता है । शब्दब्रह्मकी नाना शक्तिओके कारण 
नाना कार्य दिखाई देते हैं। ओर नानाशक्तिके कारण ही एक ही ब्रह्म नाना दिखाई देता है । 
बस्तुतः नानात्व शक्तिमें होने पर भी ब्रह्ममें आरोपित होता है ये शक्तियाँ अनिव्रोच्य हैं 
बस्तुतः वे दा न्ति अं। की अविद्या-माया और वैयाकरणों की शक्तियोर्मे मौलिक भेद नहीं 
अत एवं प्रभाचन्द्वाचार्यने शब्दाद्वैतिओं के पूर्वपक्षमें आविभावादि मेदप्रपश्चकी घटनाको 
अविदयामूलक' बताते हुए जो उसके समर्थनमें बृ द दा रण्यक बार्ति क की कारिका उद्भूत की 
है वह असंगन नहीं । 


धर्म कीर्ति नें सभी प्रकारके सम्बन्धका निषेध करते समय खास कर कार्यकारणभावका 
निषेध किया है | उनका कहना है कि दर्शनादशनकृतविकल्पका विषय ही कार्यकारणभाव है 
अत एवं वद अबस्तु होनेसे पारमार्थिक नहीं । विकल्पका मूल वासनामें है अर्थमें नहीं | अत एवं 
कार्यकारणमावकी व्यवस्था बासनासे सिद्ध है । 


धर्म कीर्ति के अनुगामी ग्रज्ञाकर गुप्त ने कहा है कि जितने भी कार्य हैं वे सब, कार्य 
होनेके कारण ही, खप्नद्शनके कार्योकी तरह वासनाकृत हैं | ईश्वर हो या कर्म, प्रधान हो या 
अन्य कुछ, सभी की कल्पना वासनामूठक है । न्‍्यायी ईश्वरकों मानकर भी यदि जगतमें 
वेचित्रय लाना हो तो वासनाको ब्रिना माने काम चल नहीं सकता | अत एवं ईश्वर, प्रधान 
या कर्म इन समी नदीओं का स्रोत वासनासमुद्दमें मिलकर एक हो जाता है यही मानना 
चाहिए « 


“कार्यत्वात्‌ सकले कार्य वासनावलूसंभवम्‌ । 
कुम्भकारादिकाय था स्वप्तदशनकायेवत ॥ 


१. “सध्यसाग्रतिपत्‌ सेद सर्वध्मेनिरास्मता”” न्‍्यायकु० पृ० १३१ में उद्धत। २. ““न स्वढ़ों नापि 
परतः न द्वाभ्यां नाप्यदेतुतः | उत्पन्ना जातु विधन्ते मावाः क्वम केचन ॥”” माध्य० प्रत्य० का० ३१। 
महायानवि० १८। “अथा माया यंधा स्प्तो गब्धर्वनगरं गथा । तथोत्पादखथा स्थान तथा भन्ष 
उद्ाह्वतः ॥” माध्य० संस्क० का० ३४ । मद्ायानसू० पृ० ६२। लेकावतार पूृ० १११॥। ''परमार्थेन 
नोत्पादों निरोधोडपि ते तस्वतः | बुद्ध आकाशवत्‌ तदुत्‌ सरवा जप्येककक्षणा: ॥” मद्दायानर्विशक २ । 

: “न सो5ल्षि प्रस्ययों छोके यः शब्दानुगमाइते । अनुषिद्धमिबासाति सर्व शब्दे प्रतिद्ठितस ॥”! 
वाक़य० २.१२४। ४. “पुकमेत्र यदाज्ञात भिश्वशक्तित्यपाभ्रयात्‌ | अपुथक्ते5पि शक्तिव्यः पृथकररवेनेज 
घतेते ॥” बद्दी १.२ । “एकरथय सर्वश्रीजस्थ अ"झण: तप्त्वान्यस्वास्यां सरवासस्वाभ्यां आनिर्वाध्या 
शक्िरुपा” - बाक्य० टी० १. ४७। ५. न्यायकु० पृ० १४१। ३. “कार्यकारणभावो5पि तबोर- 
सहभावत:ः । प्रसिछ्यति कर्भ द्विप्ठो5ड्िष्ठ संबर्धता कथम्‌ ॥ दर्शनादशने मुकस्‍्या कार्यबुडेरर्समवात्‌ | 
कायोद्श्ितिरप्यश्न काधवर्थ निवेदिता ॥ एतावस्माशतर्वाथोंः कार्यक्ारणगोचराः । बिकक्पा दुश्यम्त्यर्थान्‌ 


सिध्या्भाग धदितानिव ॥” दृत्यादि सम्बन्धपरीक्षा | प्रसेयक० पू० ५१० । स्थाह्राद्र० 
पृ० 2१४-८१७ | 


अत... 3५ 


१०८ दिप्पणानि | [० ६७, पं७ १५० 


प्रधाभमीआर! कर्म यदण्यपति फश्प्पते । 

बाखनासक्सम्मूहलेतःप्रस्यन्द पव सः ॥ 

प्रधानानां प्रधान तद्‌ ईंश्वराणां तथेश्वरम । 

सर्बेस्य जगतः करी देवता वासना परा॥ 

अशक्षयमन्यथा कतुमञ्र शक्ति; कथ मसला । 

वासनाथछूतः सोदपि तस्मादेव प्रवर्तते ॥ 

इति प्रघानैश्वरकदेवादनयः सदा शीक्षयहाः प्रयूत्ताः । 

विशन्त्य दवाह्षयतां प्रयान्ति तश्घासनामेयसमुद्रमेष ॥ 

प्रमाणवा० अ० मु० पृ० ७५। 
शंकराचार्य ने ईश्वर की सर्वशक्तिमत्ताको ध्यावद्वारिकसत्य कद्दा है, जाविद्यक कद्दा है । 

और कद्दा है कि जब विद्यासे आत्मामें सर्वे उपाधिभोंका नाश हो जाता है तब परमार्थतः 
ईश्वरमें सर्वज्ञत्व, सर्वशक्तिमत्व आदि व्यवह्यरोंका अभाव हो जाता है ।' 


शंकराचार्य के मतसे शक्ति, माया, और प्रकृति में कोई मेद नहीं। शक्ति ही सर्वेग्रप्न की 
बीजभूत दै। ओर ईश्वरमें राक्ति होने पर मी ईश्वससे उसका अज्न्त मेद दे । क्‍योंकि ईश्वर 
सत्म है तब शक्ति, माया या ग्रकृति मिध्या है-- 

“सर्वेश्षस्पेश्वरस्यात्मभूते इवाविद्याकब्पति नामरूुपे तसस्‍्वान्यस्थाम्यामनिर्षअनीये 
खंसारप्रपश्बीजयमूते सर्वेश्षस्पेश्वरस्प माया शक्ति: प्रकृतिरिति च भ्रुतिस्द्ृत्योरम्िलप्येते, 
ताम्यामन्यः सर्वेशः ईश्वर: ।'' शां० ब्रह्म० २.१.१४। 

इन समी अद्वैतवादिओं से ठीक विपरीत मांगे बाह्यार्थवादिओं का है। उनके मतसे 
कार्यकारणभावकी व्यवस्था पारमार्थिक होनेसे शक्ति मी पारमार्थिक है। किन्तु शक्तिके 
ख़छूपके तिषयमे इन सभीमें ऐकमत्म नहीं । 


वैशेषिकोंके मतसे प्रृथिष्यादि द्व॒व्योमें समवायसम्बन्धसे सम्बद्ध पृथिब्यादि जाति और 
अस्झतन्तुसंयोगादि चरमसइकारिरूप दो श्रकारकी शक्ति मामी गई है। सारांश यह है कि 
यदि प्ृृथ्वीमें एृथ्वीत्व न हो तो पार्थिककार्य सम्पन्न नहीं हो सकता अत एवं प्ृथ्वीत्व ही शक्ति 
है। इसी प्रकार प्रृथ्वीलके होने पर भी यदि पार्थिव पटकी उत्पस्ति ृष्ट है तब अम्खतन्तु- 
स्ंयोगरूप चरमसहकारि कारण अवश्य चाहिए | अत एवं इसे मौ राक्ति मानना चाहिए | 
क्योंकि जिस प्रकार प्ृृथ्वीखके बिना कार्य सिद्ध नहीं होता वैसे अन्त्मतस्तुर्सपोगकै मिना मी 
कार्यसिद्धि नहीं । 


बैश्वेषिकों के मलसे पदार्थ ओर उसका सामर्थ्य जस्मन्त भिन्न हैं क्योंकि उनके भतसे 
दब्य, जाति और गरुणका अलन्त मेद है'। 
बढ़ी मत ने या पि को को मी इृष्ट है । 
हसन नननन>>ननन« मनन नस २ ०२०ननककक कल ओकनले मन ५+०-+०+०-५++०२-२२०२०-के3>>+_++ २०-८० ७०+ कम कने> 3 3 ०+-_ 3 +_५०+०जना व ५२७७० +नेल्‍म अमर के मसल बम 
$, “कदेब स्विक्स्पकोराणदिपरिध्केदापेकसेयेशरकशरण्यण , सर्वे सर्वक्षसितर्थ तक, व पहमार्थये 


विदादाकपरो पाषिसको दाप्ानीविज्रीदितन्यसपेश स्वतदिब्पददार उपससते |*- दंक अहल हे.है.ऐ४ 
३. ब्यो० पू० १९३ । ३. न्यावमं० पृ० ३८,६५। तात्पर्थ० पू० २७,१०३ । व्यायकु७ हु» हंस | 


प्‌» १७, पं७ १५ ] टिय्य्मानि । ७९ 


मीमांसकों ने पदार्थके खरूपसे भ्रतिरिक्त - प्रदार्थणत जाति या सहकारि साकस्‍्यसे 
अतिरिक्त शक्तिनामक एक भतीन्द्रिय खतन्न पदार्थकी कह्पना की है । 

बीजके होने पर अंकुरोप्पश्षि होती है और बीजके अमभाषमें नहीं होती - ऐसा अन्यय 
व्यतिरिक देख कर बीजको अंकुरका कारण माना जाता है | किन्तु यदि बीज मूषिकाब्रात दो 
तब बीजके खरूपमें और सह्कारिओंमें किसी मी प्रकारकी च्रुठि न होने पर मी उस बीजसे 
अंकुरोत्पचि नहीं होती भत एवं मानना पडता है कि बीज अंकुरोत्पत्तिमं अकारण मी है । 
एक ही वस्तु कारण और अकारण नहीं हो सकती । अत एवं यदि यह माना जाय कि 
कार्यकी उत्पत्ति तच॒त्‌ बीजादि वस्तुओंसे नहीं किन्तु तक्गषत अतीन्द्रिय शक्तिसे दी होती है - 
तब ही पूर्वोक्त विरोधका निरास हो सकता है । बीजादिमें जब तक शक्ति अखण्डित रहती है 
अंकुरोत्पत्ति दो सकती है और जब मूषिकाप्राणसे या और किसी कारणसे उस शक्तिका नाश 
हो जाता है तब काये उत्पन्न नहीं होता । 

इसी युक्तिके आधार पर वहिमें दाह्शक्तिका मी समर्थन मौमांस कों ने किया है| मणि 
मब्बादिसे अम्निकी शक्तिका जब उपधात होता है तब अप्रिका खरूप अखण्डित होने पर मी 
बह दाइकार्य उत्पन्न नहीं कर सकती । अत एवं दाहजनक अभप्नि नहीं किन्तु अप्निगत जती- 
र््रिय शक्ति ही है । 


इन्हीं मुक्तिके बठसे तगा अन्य युक्तिओंके बठसे' ने या यि क संमत द्न्यादि समी पदार्थोसे 
भतिरिक्त अतीन्द्रिय ऐसे शक्तिनामक खतंत्र पदार्थकी मी मांस को ने कल्पना की है। 


मीमांसक वस्तुतः वैशेषिकादि की तरदइ बाह्य पदार्थोका विवेचन करनेके लिये प्रदूत्त 
नहीं हुआ है किन्तु कर्मकाण्डका समर्थन करना ही उसका मुझ्य ध्येय हे । उस समर्धनमें 
जहाँ पदार्थ विवेचनाका प्रसंग आ जाता है वह उसे करता है। शक्तिको इस प्रकार खतन्न 
पदार्थ माननेकी आवश्यकता उसे कैसे हुई इस बातका पता द्में मीमांसक संगत “अपूर्वकी' 
कल्पनाका समर्थन देख कर छग सकता है'। 


याग कर्म होनेसे क्षणिक है अत एवं प्रश्न हुआ कि यागसे होनेवाला श्रगांदि फुछ तो 
इख्युके बाद होगा, और मृत्यु पयेत यागकी अवस्थिति नहीं, तब यागसे खगेकी उत्पत्ति होगी 
कैसे ? । इस प्रश्नके उत्तरमें मीमांसकने अपूर्वकी' कल्पना की है। याग नष्ट हो जाता है फिर 
मी यागसे एक “अपूर्व” उत्पन्न होता है, जिससे खगेकी उत्पत्ति होगी । 


कुमारिलने कद्दा है कि कर्मके अनुष्ठानसे पहले; पुरुष और याग ख्गकारयकों उप्र 
फरनेमें अग्ोग्य ढोते हैं । उसी अयोग्यताका निरास करके पुरुष और अतुमें योग्यताकों उत्पन्न 
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3. शाख़दी० पृ० ८०। २. प्रकरणपुं० पूृ० ८१ | ३. न द्रन्‍्यं गुणवृत्तियात्‌, गुणकर्मे- 
बहिष्कृता । सामास्यादिषु सरवेन सिद्धा भावान्तरं हि सा !!- संग्रह छो क माल ७ २२ | 
२. “कब वागादेरप्वेखगॉशिसाभनझस्तिरुतपमम्‌हजीबम” शाखदी० पू० ८०। ५. *“अपूर्य पुनररित 
पक्ष भारइभः किन्वते 'खतेकासों पजेतेति! | इतरथा हि. विधानसभ्थेक सात, अमशिस्वातद बारखव । 
पचणाइहुत्ताता जागो विवशयेत्‌ फालसति निधिशे न स्वात्‌ । तद्मादुत्पादयशीति ।" झतसरण० २.१.५ | 
+रकाच दिदित कले क्षणिक विरभाविने | शसिसिद्धियांआयेलेबमपूर्ण अधिरान्यरे ॥ शत्रु हे.है७ 4 . 


१८० टिप्पणानि । [प्ृ० २७. पं७० १५- 


करना यह अलुष्ठानका काये है-यह बात समीको खीकार करनी होगी क्योंकि यदि ऐसा न 
हो तो याग करना न करना तुल्य होगा । यही योग्यता “अपूर्” शब्दसे कही जाती है । 

'संस्कार, योग्यता, सामथ्य, अपूर्व, शक्ति ये एकार्थक हैं फिर भी. “अप्ूर्व' शब्दका प्रयोग 
लौकिक कर्म जन्य शक्तिके लिये नहीं होता है सिर्फ वेदबोधित कर्मजन्य शक्तिके लिये ही 
होता है' । 

कुमारिलने एक दूसरा समाधान मी किया है | उनका कहना है कि शक्तिदारा फलकी 
सिद्धि होती है अथबा फल ही सूक्ष्मशक्तिरूपसे उत्पन्न होता है। कोई मी काये हो वह हठात्‌ 
उत्पन्न नहीं होता किन्तु ऋमशः सूक्ष्मतम, सूक्ष्मर और सूक्ष्मछूपसे स्थूलरूपमें आविभूत 
होता है । दूघसे दधि हठात्‌ नहीं बन जाता किन्तु दधि अपने अनेक सूक्ष्मरू्पों का अनुभव 
करके नियतकालमें स्थूल दधिरूपको धारण करता है। इसी प्रकार यागसे भी अपने सूक्ष्मतम 
रूपमें - शक्तिरूपमें खगे उत्पन्न होता है और कालके परिपाकसे वह स्थूलरूपमें आविभूत 
होता है -ऐसा मानना चाहिए'। 

मीमांसकों ने शक्ति दो प्रकारकी मानी है। एक सामान्य शक्ति और दूसरी विशेष । सभी 
पदार्थोमें अर्थक्रियाका जो सामर्थ्य है वह सामान्य शक्ति है और नियतकार्योको उत्पन्न करने- 
बाली शक्तियां विशेष शक्तियां हैं । अपूर्व मी एक विशेष शक्ति है । 


अपूर्व सक्रिय मी है और निष्किय मी | चलनादि क्रिया अपूर्वमें नहीं अत एवं निष्क्रिय है 
और कतीके साथ सम्बन्धमात्रसे वह कतोको देशान्तरादिमें छे जाने आदि क्रिया करता है अत 
एवं वह सक्रिय मी है | 


थक्ति कहाँ रहती है- उसका आश्रय क्‍या है इसका भी उत्तर कुमारिल ने दिया है कि 
शक्ति प्रत्यक्षगम्य तो है नहीं | वह कार्यानुमेय हैं अत एवं जहाँ मानना उपयुक्त हो वहां 
मानना चाहिए | खगेका जनक कर्म है अत एवं खगजनकलशक्ति कर्मकी है फिर भी उसका 
आश्रय कर्म ही हो यह आवश्यक नहीं क्योकि कर्म तो क्षणिक होनेसे अनन्तर क्षणमें नष्ट हो 
जाता है। अत एवं उसका आश्रय कर्म नहीं किन्तु आत्मा ही मानना चाहिए । 


निज ऊ््तचिनी+त+त सकन+ अल 





१, “कर्मम्पः प्राभयोग्यस्थ कर्मण: धुरुषस्थ वा | योग्यता श्ाखंगस्या या परा साथ्पूर्वलिष्यते ॥' 
तथ्य० २.१,५। २. नेयायिकसंसत “संस्कार” का जो रूप है वह शक्ति नहीं है । तथापि कुमारिछ ने 
शक्तिके लिये संस्कारशब्दका प्रयोग किया है - “यदि हि अनाहितसंस्कारा एवं यागा नश्येयुः ।” तच्य० 
तु० ३९६। ३. तखवा० पू० ३९७। ४, “यागादेव फछ तद्धि शक्तिद्वारेण सिझाति | सूइम- 
शक्त्यासर्क वा तत्‌ फकमेवोपजायते”'- तब्यघा० पृ० ३९५ | कुमारिछ संमत प्रस्तुत बातका समर्थन 
पढ़ते समय जै नों की नेगमनयर्समत बिचारधारा उपस्थित होसी है । ५. “सर्वत्र दाफिसामास्योप- 
ऊम्माद तद्दिशेषमात्रत्याक्ष भपूर्वस्प ।”” तब्य० पू० ३९७ । ६. “सत्यपि चास्य चकनादिक्रियारहितस्वे 
कर्सूसस्वस्घमात्रेण तहेशान्तरप्रापणादिक्रियासम्बन्धास्युपगमाप्रिप्कियवानुपाकम्मः ।”! तब्ब० पूृ० ३९७ | 
७. “शक्ति: कार्यानुमेयस्वात्‌ यद्डतैजोपयुज्यते । तद्टतैयाम्युपेदन्या स्वाक्याम्थाश्रयापि वा ॥! तब्य० 
पृ० ३९.८। शाखदी० पृ० ८०। <. “यदि स्वसमबेतेव शक्तिरिष्येत कर्मणाम्‌ । तद्धिनाशे ततो न 
खाद कर्ृस्था तु. न मश्यति ।”” यही । 





धु० २७, पं० श्ध््‌ ] टिवप्पणानि । १८३ 


अप्निआदिको दाइकादि शक्तिका आश्रय मानने पर कोई आपत्ति आती नहीं अत एव 
उसका आश्रय अप्नि आदिको मानना चाहिए। 

शक्ति कर्मकी हे और वह रहती आप्मामें है यह कैसे संभव है / | इस प्रश्नके उत्तरमें कु मा- 
रिलने कहा है कि क्रिया और आत्माका अल्यन्तमेद नहीं' अत एवं कर्म की शक्ति आत्मामें रह 
सकती है | शक्ति खय॑ कार्यक्षम हो इतना ही पर्यात नहीं है. किन्तु खाश्रय भी कार्यक्षम होना 
चाहिए | अत एव नष्ट कर्म अशक्त होनेसे आत्मा को ही शक्त -राक्तियुक्त मानना चाहिए । 

अपूर्य अमूर्त है । अमूर्तमें आश्रयाश्रयिभावका कोई विरोध नहीं । आत्मा और खुखादि 
अमूर्त होने पर मी उनमे जैसे आश्रयाश्रयिभात्र हे वैसे ही अमूर्त शक्ति और आत्मा का भी 
आश्रयाश्रयिभाव घट सकता है-तब्न० पु० ३९८ १ 

मी मां स को के इस अपूर्वकी तुलना जन सम्मत भावकर्मसे करना चाहिए । भावकर्म मी 
अतीन्द्रिय ओर अमूर्त है | द्वव्यकर्मजन्य होने पर भी बह आत्मा का धर्म है। जेसे मी मां स को 
ने कर्म - क्रिया को आत्मासे अभिन्न माना है पैसे जैनोंने भी द्रब्यकर्मको आत्मासे कथश्विरमिन्न 
माना है | मी मां स को ने अपूर्वको जैसे कमे जन्य माना है वैसेदी भावकर्म को- जे नो ने द्वब्य- 
करमजन्य माना है | मीमां सकों न जेसे अपूविको फलजननमें समर्थ माना हे वैसे ही जे नों ने 
भावकम को विशिष्ट फटजनक माना हैं | 

प्रभाकरानुगागमी शालिकनाथ का कहना है कि शक्तिका आश्रय यदि नित्य है' तो वढ़्‌ 
निद्य होगी और यदि अनित्य है तो अनित्य होगी | अनित्य शक्तिकी उत्पत्ति आश्रयके कारणों 
से ही होती है । 

जिस क्सतुसे कमी कार्यो्त्ति न हो वहाँ शक्ति का नाश माना जाता है और वस्तुका मौ 
नाश माना जाता है ' किन्तु कुछ काठके लिये कार्योस्पत्ति न हो तो शक्तिका अभिमव मानना 
चाहिए, नाश नहा | जसे मणिमन्नाद से दाहक शक्तिका कुछ कालके लिये अभिभव होता है 
नाश नहीं । 

शासत्रदीपिकाकारके मतसे मन्नादिसे शक्तिका अभिभव नहीं किन्तु नाश होता है। 

मीमांसको के मतसे बस्‍तुके साथ झक्तिका मेदामेद है-ठत्त्वमं० का० ५६१५४ १ 

नैयायिक संमत संस्कार और उक्त शक्तिका भेद यह है कि नित्याश्रय संस्कार अनिद्य है 
तब निद्याश्रया शक्ति नित्य है | अनिद्याश्रय संस्कार खाश्रयातिरिक्त कारण जन्य है तब झक्ति 
खाश्रयकारणातिरिक्त कारण जन्य नहीं'-ऐसा झालिकनाथका मन्तब्य है । किन्तु ऐसा 
म्नने पर शक्ति ओर तदाश्रयकी मेदरेखा नहिंवत्‌ हो जाती है । 

घुखादिसे शक्तिके मेदको स्पष्ट करनेबाठा निन्न लिखित छोक प्रसिद्ध है - 


“सुखमाह्वादनाकारं विज्ञान मेयबोधनम्‌। 
शक्ति: क्रियाजुमेया स्थादू यूनः कान्तासमागमे ॥ 


ता आओ >जऔनन-+ ++++«>॑नलीनी- लाल तती-न्‍क्‍क्‍3+े्ेत+तमतऔवनत+.+त “-+०++>>त-त. ++++- -++०-------->--- 





4. “'क्रयास्मनोरत्यम्तसेदा सावात्‌”' घही । २. जेन मतानुसार भावकम द्वव्यकमंका जनक भी हे ! 
३. नित्य आत्माकी स्वगक्ति नित्य होगी किम्तु कम जन्य अपूर्व शक्ति यद्यपि आत्मान्रित है फिर भी 
भमिद्य ही हे यह जपवाद है । ७. प्रकरणपं० पृ० ८२। ५. प्रकरणपं० पृ० ८२ । “न हि 
खतो सती शक्ति: कतुं मन्‍्येन दक्यते'?-छोक० सूत्र० २.७७ । ६. अछटस० पूृ० ७८, सम्मलि० 
गै० पृ० ४३८, स्याद्वाद्र० पू० १७८ इस्यादिमें रदुत । 


१८४ टिजपानिं । [० २७. पं७ १५० 


जैनोंने मी भीमांसकों की तरह अतीन्द्रिय शक्ति का समर्थन किया है। ओर ने या यि- 
क के मतका खण्डन किया है । 


जै नों के मतसे शक्तिफी कल्पना क्‍यों आवश्यक है इसे ठौक समझनेके लिये जै न संमत 
वसतुखरूपको समझना होगा । जै नों के मतसे उत्पाद, ब्यय और ध्रौव्ययुक्त वस्तु ही सत्‌ 
है। धौन्यांशको दृत्य कहा जाता है। उत्पाद और ब्यय- ये पर्याय हैं । बस्तुमें उत्पादशील 
और बिनश्व॑र अमन्त पर्याय हैं। वे सभी पर्याय अर्थपर्याय और व्यक्लनपर्यायके अन्तगत हैं | 
कहतुके अतीग्द्िय पर्यायोंकों अर्थपर्याय कह जाता है और स्थूल पर्यायोंकों ध्यक्षन पर्याय कद्दा 
जाता है' । अर्थपयाय ही शक्तिके नामसे व्यवह्त होते हैं | क्‍योंकि हन पर्यायोंके कारण ही 
अर्थ नाना कार्योके उत्पादनमें समर्थ समझा जाता है । शक्तिमत्‌- वस्तु अपने व्यक्षन 
प्योय - स्थूलरूपमें ही हमारी इन्द्रियोंका विषय बनती है किन्तु जो उसका सूक्ष्मश्तरूप 
है - अगीत्‌ अनन्तसामध्ये रूप जो उसका खरूप है उस रूपसे वह हमारे प्रत्यक्षका विषय 
मही अत एम शक्तिको अतीन्द्रिय कहा जाता है। 


यदि इन अर्थपर्यायोंकों -शक्तिओंको अनेक माना न जाय तो एक ही वस्तुकों अनेक 
कार्योर्में समर्थ माना नही जा सकता' । व्यम्ञनपर्याय ही अर्थपर्याय नहीं हो सकते क्योंकी 
उमका खरूप तो प्रश्नक्ष है किन्तु अर्थपर्यायक्षा बोध तो किसी कार्यको देखकर ही अनुभानसे 
होता है - स्याद्वादर० पु० ३०६ 

वस्तुके साथ पर्यायोंका मेदामेद होने से जैनोंके मतसे शक्तिका पदार्थसे मेदामेद समझना 
चाहिए - स्याद्वादर० पु० ६३०६ । 

शक्ति इब्यरूपसे नित्य और पर्योयरूपसे अनित्य है-बही० पु० ३०४ । शक्तिका कारण 
पदार्थलरूप ही है । 

सां हुय सन्कार्यवादी हैं | अत एवं वे कारण को ही शक्तिसंपन्न मानते हैं। कार्यकी 
अव्यक्तावस्था का ही दूसरा नाम शक्ति है | तेलके लिये उपादान तिल है अर्थात्‌ तैछके लिये 
तिल शक्त है ओर दूसरा पदार्थ अशक्त है इसका मतलब यही है कि तिलमें ही तैल अव्यक्ता- 
बस्थामें है । बस्तुतः तिल और शक्तिका मेद नहीं | शक्ति कारणात्मक है । 


इस विषयमें वे दान्‍्त और सां एय में कोई मेद नहीं । ध्यवहारमें जहाँ किसी कारणको 
किसी कार्यमें शक्त माना जाता हे वहाँ दे करा चाय ने श क्षिको कारणाश्मक ही बताया हैं । 


*. तत्त्वार्थकछो० पू० ५९-६० | सन्मति० टी० पृ० २०४ । न्यायकु० पृ० १५८ । स्थाद्धा- 
द्र० पृू० २८७। २. “अर्थव्यअनपर्यायेः शक्तिव्यक्तिस्पैरनस्तरमुगतो३थेः” - सम्मति० दी० पृ० 
४३१। ३. “पयेन हि सहकारफछादी रूपादिशानानि रूपादिस्वमावम्रेद्निबश्धमानि तथैकस्मादपि 
प्रदीपादेभावाद्‌ बर्तिकादाइतेकशो पादिधि चित्रका या णि तावच्छक्तिमेदनिमिसकामि व्यवतिष्ठस्ते क्षन्‍्यथा 

न जात ।! स्वाह्ादर० पू० ३०५ | अएस० पृ० १८३। ४. “कक्ष कारणगता 
न कार्यश्ात्यक्रवादम्धा । म हि सत्का्यपल्े कार्मस्थाव्यकूताथा जन्यस्थां बा प्रमाणमस्ति | अचमेच हि 
लिकताम्बलिकानां तकोपादानागां भेदों यदेतेब्बेत्र तेलमनागताबस्थ न सिकतारिबति ।'” - ख्वांक्यत० 
का० १५। ५. सक्तिक्ष कारणस् कार्यवियमार्था कश्प्यमाना गाज्या भाप्यसती तल्ाद काइणक्शातम” 
यूता शक्ति: - झां० अह्ल० २.१.१८। 





बृ० १८, पं७ २९ ]] टिप्पणाति । १८१ 


धर्मकीर्ति ने मी शक्ति पृथक न होनेसे पदार्थकों ही नानैककार्यकारि माना है। अर्थात्‌ 
पदार्थ ही रक्त है- शक्ति है तक़्यतिरिक्त कोई सामथ्य उसमें नहीं -प्रभाणव० २.५३१०१ 
धर्मकीतिके मतसे सत्त्व ही अर्थक्रियाकारित्व है, बी शक्ति है और वही पदार्थ हे। शा न्‍्तर- 
क्षित ने इसी बातका स्पशष्टरूपसे समर्थन किया है-- 
“क्षनत्न दक्तातिरेकेण न शकिनौम काथन ! 
या5थापत्त्यावगम्येत शक्तश्नाध्यक्ष एव हि ॥ 
अरभक्रियासम रथ हि खवरूप शक्तिलक्षणम्‌ । 
एबमास्मा तर भावो5य प्रत्यक्षाह्घयसीयते |” तत््वल० ९६०७,१९६९० | 
६- शक्तिग्राहक प्रमाण । 
मी मां स कके मतसे यद्द एकान्त है कि शक्ति अतीन्द्रिय होनेसे प्रत्यक्ष प्रमाण का निषय 
हो नहीं सकती | वह अर्थापत्तिसे गम्य है- छ्ोक० शुन्य० २५४ । 
है यायि क के मतसे शक्ति जातिरूप या गुणरुप द्वोनेसे प्रह्मक्ष ग्रमाणका भी विषय है- 
ल्यायमं० पु० ६५) 
बौद्ध के मतसे शक्ति पदार्थका सभाव होनेसे अप्रत्यक्ष नहीं। पदार्थका जहाँ प्रत्यक्ष है 
वहाँ वद्द प्रत्यक्ष ही है । यही मत सांझृष और वे दाम्त कों मी मान्य हो सकता है- 
तरवसं० १६०७१ 
जै नों का इस विषयमें एकान्त नहीं । शक्तिका द्रवब्यरूपसे प्रत्मक्ष और पर्यायरूपसे अप्रसक्ष 
माना गया है। तत्त्वाथेक्ले ० पु० ९० । 
पृ० २७. ५० १५, शक्ति” विविधरीतिसे शक्तिका विचार जाननेके लिये देखो - तद्नवा० 
पृ० ४६९०-४० ० । क्लोकबा० शून्य० २३८-२५७; अथो० १-६; ४७-४८ सम्बन्धी० 
२५-२९, ३७, ३८; ८९-९७ शब्दनि० ४३-४५; वाक्‍्या० ६० से ६ तर्वसें० पृ० 
४५७। प्रकरणप० पु० ८१ | शाखदी० पु० ८० | व्यो० १९३। न्यायमं० पु० ३३-३९१ 
६५ | तालयै० पु० ३७, १५०३ । अष्टस० पु० १८३ । सन्‍्मति० टी० पु० ९, २५४ । 
न्यायकु० १५८--१६४ । प्रमेयक० पृ० १९५-२०२ । स्याद्वादर० पृ० २८६-३०६ 
पृ० २८. १५० १२. 'प्रतिपादयिष्यते' देखो, का० ३४ । क्षणिकत्वनिराकरणके छिये 
देखो, का० ३५ ६२० । का ५६ $ २९ । 
ए० २८. ५० २१. 'ेदेश्वरादयः” वेद, ईश्वर आदि निलप्रमाणोंकों शा न्‍्ला चा येंनें 
बाधाका संभव द्वोनेसे अग्रमाण कढ्ढा है किन्तु धर्म की ति ने वेदादिका प्रामाण्य विलक्षण ढंगसे 
खण्डित किया है। उनका कद्वना है कि ज्ञेय दी जब अनिद्य है तब तजन्य ज्ञान भी अनिश्य 
है| होगा | अत एव नित्य बेदादि प्रमाण नहीं दो सकते--- 
“जिस्ये प्रमाण नैवास्ति प्रामाण्यात्‌ वस्तुसंगतेः । शेयानित्यतया तस्थाओव्यात्‌ 0” 
प्रमएछ ०७ ९,९० १ 
६० २८. पं० २३. विदा तुलना- प्रमाणबा० अ० पृ० ४० । 
१० २८. पं. २७ ल्वम्‌- “जीवाजीवास्रवबन्धसंबरनिजेरामोक्षो सत्वम्‌” 
तलवाथे० १.४ | 
प० २८. ५० २९. 'इशंणिब्यते' देखो, का० ११,१२। 


१८४ टिप्पणानि । [ प० २९. पं० ४७ 


पृ० २९, पं० ४. यदेनां तुलना-सन्मति० टी० पु० ३० पं० ४५) 

पृ० २९, पं० ३. “अपोरुषेयत्व्मर मीमां सकों ने वेद को अपीरुषेय माना है| घर्म 
कीर्तिने अपने प्रमाणवार्तिक (३.२३९-३३५ ) और उसकी ख़ोपज्ञवृत्तिमें वेद की 
अपौरुषेयता एवं नित्यताका विस्तारसे खण्डन किया है। दूसरे दाशनिकान आयः धर्म कीर्ति 
की युक्तिओंका ही संकलन करके वेदकी पौरुषेयता सिद्ध की है । प्रस्तुतमें शा न्‍्त्पा चा य॑ ने 
वैसा ही किया है । 

पुृ० २९, पं० ४. 'यदेना तुतना- यज्ञातीयों यतः सिद्ध: सो5विशिष्टो5भिकाप्ठ- 
बत्‌।” प्रमाणवा० ३.२२२ | “अपि च यज्ञातीय:' यदव्यसमानसजातीयः । यतो! 
हेतो:, 'सिद्धः अन्वयव्यत्तिरेकाभ्यां । 'सः' तज्ञातीयन्बेन 'अविशिष्ट:! अन्योप्प्यदशहेतुरपि 
तस्माद्धेतोन भषतीत्येवं संप्रतीयते | किमिय ? । अश्विकाप्टबत्‌' | यथेन्धनादेको यह्िदृष्ठः, 
तत्समानखभावो5परो5पि तत्समानहेछुरेवादश्द्देतुरपि संप्रतीयते। अनेन वेदस्पापोरुषे- 
यत्वसाधने प्रतिन्ाया अनुमानवाधामाह ।"““'““*““““लोकिक्रेन शब्देन समानधरमों 
वैदिको5पि शब्दों लोकिकवत्‌ पुरुषद्देतुकः स्थात्‌ू न वा कश्चिदपि । ० *०“अर्य हि 
कायस्य धर्मो यत्‌ कारणनिब्वुत्तो निव्त्तिः। यदा तु निवृत्तेष॒पि पुरुषे वेदिकेष शब्देचु 
पोरुषेय रूप स्थात्‌ तदा तेन कार्यथर्मों व्यतिदत्तः स्थातू | तितः कायधर्मव्यतिऋ्रमात्‌ 
ततः पुरुषात्‌ न किश्विद्धाक्य स्थादिति न कश्चिच्छन्दों लाकिकः “तंथेति' पारषेयस्वेन 
वचनीयः स्यात्‌। रूपविशेषो वा पोरुषेयाणां वेदिकादू भिन्नो दर्शनीयों यो रूपविशेष एन 
पुरुषाण्य देतुमनुविदध्यात्‌ । 'येन' विशेषेण, 'इष्रस्थ” अपॉस्षेयस्वेन वेदस्य! “अनिष्टस्थ' 
थे लोकिकस्य इष्टविषयेयो न स्थात्‌ | यथाक्रम पोस्षेयल्वमप्रास्षेप्त्वम्या स्थान । ले च 
लोकिक वैदिकानां कश्वित्‌ खभावभेदो5स्तीत्युक्तम्‌ ।/- क्र ० ६.२२२। 

सन्‍्मतिटीका ( प्ृ० ३९. पं० ३७५, ) म विस्तारसे लाकिक-बद्िक्वाक्याक अभिशेषकी 
सिद्धि की गई ह£ । 

पृ० २९. प॑० ७, विशेष तुलना - कण>र ६,२४२ । 

पृ० २९, पं० ८, दर्भेगल्वादि! तडना- “दमणस्वानदासत्वक्लिएस्वाश्रव्यतादयः । 
बेदधर्मो हि दशयन्ते नास्लिकादिवचस्स्वांपे! तत्त्वमं ० ऋ० २७८८ ३ अएस० पु० २४७१) 

कुमारिलने तन्नवार्तिकमें लोकिककाब्य आदिसे बेदकी बिलक्षणना सिद्ध करते हुए कहा है 
कि- “प्रपाठकचनुःषष्टिनियतस्वर के: पदे:। लोकेप्यप्यश्रुतप्रायक्रग्वेद कः करिष्यति ॥ 
अभिमीढते पुरोद्दधित यश्षस्य देवसन्विजम्‌ | द्वोतारं रत्तवातममिस्येतनक्नुबचः कथम्‌ ! किमा- 
लोच्य क् वा दृष््ठा वाफप्रतिच्छन्दमीदशम्‌ । रचयेत्‌ पुरुषो वाक्य कि चोदिश्य प्रयोज- 
नम्‌॥ अप्नः पुरोद्ितत्वे च क्क दृ््ट येन कीत्येते । ईक्ेशब्दप्रयोगश्थ कक दृष्टस्तोत- 
गोचरः ॥' “खतन्यो वेद एवतत्‌ केवलो वकतुमहंति । इये त्वेत्ययमप्यर्थ: पुरुषेणों- 
झइयता | का 7 चर 4 ० मन 

तां कथम्‌ ॥ इत्यादि ! तन्न॒वा० पृ० २३७३-३८ । 

प्रभा चन्‍्द्रा चा य ने खण्डन किया है कि दुृभगन्वादि विशयता अपीरुपेयताके कारण नहीं 
किन्तु विज्ञान और करण की पद्ताके कारण किसी भी पुरुपके बचने हो सकती ह । 
न्यायकु० प० 9३० । स्यथाद्वादर ८ पु० «२२१ 

१ शात्रभा० २.१. अधि० ५, ८ और उसकी दीकाएँ - स्झोकचानिक, पत्ती आादि। तथा 
>ेवप 5क न5 कह व वा तत््वसं० का० २०८५-४८१० । न्याय ए० २१३ । 
शार्यवा० ६०:०-८५०६॥। तरवोी० पूृ० १ १६ । अष्ट्रश० का० ७८ | अष्टस० का० कट | तसस्‍्वार्थ" 
खहो० पृ० २३८ | सन्‍्मति० टी० पृ० २९ । न्यायकु० पृ० ७२१। प्रमेयकु० प्ृ० ३९१। 


श७ ३०, धं6 $ | दिष्पणानि । है८५ 


पृ० २९. पं० ९. शावरेषु/-“ तथा शबराणां के केषांचित्‌ खनियमश्यानामदापि 
पिषाथपनयनशक्तियुक्तस्थ कारणात्‌ शक्तुक्न्त्येव पुयुषा मच्आान्‌ कतेम्‌ /” कण ० ६,२४८) 


प्रृ० २९. पं० १०. मघत्वम तुकना “ अपि च न मश्यो नामान्यदेघ किल्वित्‌ | कि 
तहिं ! सस्येत्यादि | यथाभूताज्यानं सत्यम्‌ । इन्द्रियमनसोदमन तपः । तयोः प्रभावों 
विषस्तम्भनादिसामथ्यम्‌। स बियते येषां पुंसां ते तथा, तेषां सस्यतपःप्रभाषवता पुंखां 
समीदितार्थस्य साधनम , तदेव मखत्न; ।' -क0तत० ६.२४८ | 


पृ० २९. पं० २५. “अवैदिकानाम' तुरून- “अजैदिकानां थ॒ वेदादन्येषं बोद्धादीना- 
मिति | आदिशब्दास्‌ आईत-गारुड़-माहे श्वरादीनां मव्यकल्पानाम्‌। मस्याणां मस्यकल्पानां 
थे दशनाव | विदाक्षराणि मध्याः । तत्साघधनविधानोपदेशाः मध्यकत्पा: । तेषा थे 
बोद्धादीनां मध्य कल्पानां पुरषकूते:' पुरुष: करणात्‌ ।” - वही ६ 


पृ० २९, पं० २५, ततत्रापि'ं तुकना-“तत्रापि बौद्धादिमश्यकल्पे5पि अपौदयेयत्वे 
कव्प्यमाने, कथमिदानीमपारुषेय घाक्य सर्वमवित्थ स्यात्‌। किन्तु मिथ्यार्थमयि स्थाल्‌। 
तथाहीत्यादिना पतदेव बोघयति । बोद्धमश्कस्पे हिंसामेथुनात्मद्शोनादयः, आदिदाब्दाद- 
सुतवचनादय अनभ्युदयहेतवो दुःस्देतवों वण्येन्ते । इतरस्मिस्त्यवीद् मस्मरकस्पे त एव 
दिखादयो उन्यथा चाभ्युदयदेतववो वण्यस्ते। यदि च सर्चे मम्मरकदपा: अपीरषेयाः स्युस्तदा 
चैतदू विद्धाभिधायि बाक्यदयसेकत्रापोसषेये कथ सत्य स्थात्‌ /” ऋण० ३,२४४ | 


प_ृ० २९. पं० २८. जैनानाममश्रत्वें! तुकन(-“बौड्धादीनां मब्तत्वमेष नास्तीति 
चेदाद- बोौद्धादी नाममकात्वे इति | तदन्यत्रापि तस्माद्‌ बाद्धादिमब्यादन्यत्ापि धेद्के मन्दरे 
मब्यत्वप्रतिपादनाय कोशपान करणीयम्‌। न हि काचिद्‌ व्यक्तित्यक्तिरस्तीत्यमिप्रायः । 
दरएविरुद्ध चतत्‌ बौद्धादयो न मन्मा: इति । तथाहि विषादिकर्मकतो विषकर्मादीम 
कुर्षेन्तो बौद्धा अपि मश्या दृश्यन्ते | तेन तन्न श्रोद्धादिषु मणाकस्पेषु अमषात्वमपि 
विप्रतिषिद्धमू । विषकर्मादिकरणद्वारेण वेदिकानामपि मश्त्वव्यवस्थापनातू । न च॑ 
विषस्तम्भनादिसामथ्ययोगात पेदवाक्य लोकिकवा क्यादति शयचघदित्यिया पीरुषेय युक्तम्‌ । 
क्रणे० ३.२४४ । 


पृ० ३०, १० १. 'पुद्रामण्डल' तुकना- पाण्यडुझसबिबेशो सुद्रा। मण्डल देवता- 
दिशचनाविशेषः । ध्यान देवतादिरुपशिन्तनम्‌ । तेरनक्षररदाष्द्खभावेः स्वकर्माणि वियाद्य- 
पनयनादिलक्षणानि क्रियन्ते । न चर तानि मुद्रामण्डलष्यानानि अपॉक्येयाणि 
युम्यस्ते ।” ब्दी । 


पृ० ३०. पं० ३. अथ यदि तुकुना- “यदि बोसेतरो मब्यकल्पो दाबपि पौणवेयो 
तो च सत्यप्रभवोी अधितथाभिधायिपुरुषादुत्पन्नो । तत्‌ कथमिदार्नी ताबेष सत्यप्रमवो 
मध्यकल्पा बंद्धेतरो परस्परविरुद्धो युज्येते । एकत्र हिंसादीनामनस्युदयहदेतुत्वेन देश- 
नादन्यत्राम्युदयद्वेतुत्थेन | नेत्यादिना परिहरति । न ये सर्वत्र तो मब्यकल्पी सत्यप्रभवो 
येनाये विरोधः किन्तु प्रभावयुक्पुयष्प्रतिशालसणावपि तो मन्यऊल्पो स्तः । श्रभावचता 
पुरुषेण 'इमां बर्णपद्रखनामशभ्यस्यति तदब्दिधि चानुतिष्ठति तस्याह यथाप्रतिज्ञातं भथे 
संपादधिष्यामि' इति या प्रतिक्षा तद्धक्षणायपि मण्ाकस्पो भबतः । ततोडन्यथा घाचपि 
प्रभाषयुक्तो मव्यकस्पी कुर्यादेषेस्थविरोधः ।” वही | 


पृ० ३०. प॑० ६. “अथ वेदेतरयो!” तुकन[-“नझु सामान्यतों दृर्श पौरुष बचले 


वितथमुपलस्य बजनलास्यादिद्मपि,चितथमवगस्यते । न, अन्यत्वात्‌ । न हि,अज्द्य 
स्था[० २४ 


१३ रिप्यणानि | (९० ३०. बं७ ७० 


वितथभावे अन्यस्य वेतथ्य भवितुमहेति, अन्यत्यादेव । न हि देवदसस्थ इयामत्वे यश- 
दत्तस्यापि इयामत्वे मधितुमहति” शाबर० ९.२ । “नजु वेदाबेदयोस्तसरवान्यत्वछक्षणो 
विशोषो5स्त्यथ ।*“““सत्यमित्याचा्यः । नन्‍्वीदहशो विशेषस्तयोः पोरुषेयस्वापोरुषेय- 
त्वसाधको यस्मातन्ष केघलमनयोरेव लोकिकवेदिकयोर्षिशेषः । किन्तदिं। डिण्डिकपुराणे- 
तरयोरपि | डिण्डिकेः नप्नाचार्येः कृतस्य पुराणस्य इतरस्प च पुराण॑स्य ईदशो विशेषो5स्ति । 
न व तावता खय व्यबहारार्थ खप्रक्रिया मेददीपनः समयपरिकल्पितो नाममेद्‌ः संशामेदः 
पुरुणकाति बाघते बेदस्य । कि कारण । अन्यत्रापि पुराणेः्पोरुषेयत्वप्रसंगात्‌ । डिणिड- 
केलरपुराणानां नाममेदस्य विद्यमानत्वात्‌ । यदि तु या बेदवाफ्ये चर्णपद्रचना दशयते 
ताहशीं रचना पुरुषा: कतु न शक्तुयुः, कृतां वा निष्पादितां वा पर्णेपद्रचनां अकृत्सकेतः 
अ्वणमात्रात्‌ बिवेचयेद्‌ इय पुरुषपूर्विकेति तदा व्यक्तमपोरुषेयों बेदः स्यात्‌ ।” 
कण० ३.२४४। 


[० ३० पं० ७, "नाम मेदः अच्चुद्ध है “नाममेद:” ऐसा शुद्ध करना चाहिए । 


१० ३०. पं० १८. दोषाणां पुरुषाअयत्वात्‌' - 
“शब्दे दोषोद्धवस्तावद्‌ वक्‍त्रधीन इति स्थितम्‌ । 
तदभावः कचित्ताचद्‌ गुणवदठ्धक्ृकत्वतः ॥ 
तहुणेरपकृश्टानां शब्दे संक्रान्त्यसंभवात्‌ । 
यदा वकुरभावेन न स्युदांषा निराप्यया:॥” कछ्लोझवा० ओद० ६२-६३६। 
इन शोकोंमें कु मारि छ ने यही समर्थन किया है कि बेदका प्रामाण्य उसकी अपौरुषेयताके 
कारण ही है | यदि पुरुष वक्ता द्वो तब वाक्‍्यमें दोषकी आशंका दो सकती है किन्तु यदि 
कोई वक्ता ही नहीं तब दोषकी आशंका मी कैरों ! अतएव वेद ख़त: प्रमाणसिद्ध दे। 


इसके उत्तरमें धर्म की ति ने कद्दा है कि -- 
“नापोरषेयमित्यव यथार्थशानसाधनम्‌ । 
हृष्टो उन्यथापि वहयादिरदृष्टः पुरुषागसा ॥” प्रमाणा० ३.२८४ | 
अथोत्‌ अपोरषेयताके कारण ही वेद यथार्थज्ञानका साधन नहीं हो सकता | सर्वेत्न पुरुष- 
दोषके कारण दी ज्ञापक साधन अयथार्थ ज्ञानका हेतु हो जाता है यह बात नहीं । क्योंकि 
पुरुषदोष न भी हो तब मी ज्ञापक प्रदीप का ऐसा खभाव ही है कि राजिमें मीरकमठमें वह 
पीतप्रतिभासका जनक होता है | ज्योत्कञाका भी यह खनाब है कि पीतयश्चमें मी वह 
शुहृज्ञानका हेतु होती है । इसी प्रकार ज्ञापक वेदिक शब्दोंके विषयर्मे मी शंका दो सकती है 
कि उनका खभाव ही ऐसा है कि वे वितथज्ञानके जनक हैं | इसी बातकों अत्यन्त श्पष्ट करके 
धर्मकीर्तिने अपनी ख्रोपज्ञवृत्तिमें कद्दा है | शान्‍्त्याचाय भी प्रस्तुतमें उन्हींका अनुसरण 
करते हैं - 
“भवन्तु ना|मापौदषेया बेदिकाः दाब्दाः। तथापि संभाव्यम्रेवैषामयथार्थशानददेत॒त्थम्‌ । 
म हि पुरषदोषोपधानादेयार्थघु शानविश्वमः । तद्रहितानामपि प्रदीपादीनां नीलोत्पलादिपु 
वितथश्ानज़ननातू | तदिसे शब्दाः संस्कारनिरपेक्षा: प्रहत्या चार्यधु प्रतिभानहेतबः स्युः 
स्वमावविशेषाद्‌ वद्यादिवत्‌ , वितथव्यक्तयक्य नियमेन | नियमकाशणाभाबावयुक्तमिति 
चेदू । अधित थव्यक्तिनियमे कि कारणम्‌ । तस्माद्‌ यथार्थव्यक्तिनियमवद्‌ प्रकृत्या अयथार्थ- 
व्यक्तिनियमः किन्न कल्प्यते। अथवा यह्वादिवदेव । थेषू मयह्ानत्वद्देतुत्व स्थात्‌ । न द्वापोदपेया 
सपि बहपादय एकञ यथाभ्रज्ञानद्ेतवो5पि सर्पन्न तथा सवन्ति । तथा इ्वाब्दानामपि 


० ह९., पं० ६ ] टिप्पणानि | १८७ 


अपोस्षेयत्वे5पि उभये स्थात्‌” «. प्रमाणवा० स्व० ३,२८४ सन्‍्मति० टौ० चु० ११. ०९५ 
पु० १९. पें० २४ । 

ह० ३०. प॑० २३. अ्रत्यक्षेणँ तुछन- सनन्‍्मति० टी० पु० ३९१. पं० ९ । न्यायकुर 
पु० ७२० । 

प० ३१, पं० २. 'कतुरस्मरण -शबरखामिने अपने भाष्यमें कतीका अस्मरण होनेसे 


वेदापौरुषेयत्वका समर्थन किया है-१.१.५ । उन्हींका अनुकरण बादके मीमांस कों ने 
किया है | 
धर्मकीर्ति ने इस हेत॒ुका खण्डन निम्नरब्दोंमें किया है - 
“अपोस्षेयतापीष्ा कतृणामस्मृतेः किल । 
सस्त्यस्याप्यनुयक्तार इति घिग्व्यापक तमः ॥” 
प्रमाणबा० ३.२३९,२० | 
“यस्मादिदं साधन असिद्धमनेकान्तिकं थे । तत्रासिदमधिकृतत्याद- तथाहीति । 


स्मरन्ति सौगता बेदस्य कतृद अष्टकादीन । 88208 अप अल जे 
प्रशृुतीय्‌ | हिरण्य गर्भ ब्रह्माण वदस्य कतोरं स्मरन्ति काणादा वेशेषिकाः ।” ऋण० १६ 


/अनैकारितिकत्वमप्याह - दश्यस्ते लेत्यादि। उपदेशपारम्पर्य सरप्रदायः ! विश्छिन्षः 
क्रियासंप्रदायः पुरुषकृ तत्वसंप्रदायो येषां घटे वटे बैध्रचणादिशब्दानां ते तथा। अनेना- 
स्मयेमाणकदेत्वमादह कृतकाश्य पोरुषेयात्व | ततः पोरुषेयेप्रपि घाक्ये कतुरस्मरणं वर्तते 
इत्यनैकान्तिकोडय देतुः |! क्णे० | 

१० ६१, १५० ५. “अष्टकादीन! दीघनिकायके ते विज छुत्त (भांग १. पृ० २३५) में 
बैदिक भन्नोंके कतोओंके जो नाम दिये हुए हैं वे ये है- अद्बक, वामक, वामदेव, वेस्सामित्त, 
यमतग्गि, अंमभिरस, भारद्वाज, जासेह्, कस्सप ओर झूगु । इन्हीं ऋषिओंकों बुद्धकालीन 
ब्राह्मणोंके पूर्वजरूपसे कहा है | 

इन ऋषिओममेंसे वाम देव कऋग्वेदके चोथे मण्डठके कती माने जाते हैं और भारद्वाज 
हथा वश्िप्न ऋमशः छठे और सातवें मण्डलके । भट्ट क ( भ्रष्टक ) ऋषिका उछेख ऐतरेय 
अआह्ण (७.१७) में तथा सा र्ूया यन श्रोतसूत्र ( १५.२६ ) में विश्वा मित्र के पुत्रूपसे 
जाता है । वामक और शगु ऋषिका उछेख शातपथब्राह्मण ( १०.६.५,२;७.२.१.११ ) 
में बिलता है । यमतग्गि ( जमदप्नि ) वशिष्ट ऋ षिके विरोधीरूपसे आह्मग भ्रन्थोंमें प्रसिद्ध 
ही है।अंगिरसका उल्केल तेश्तिरी यसंहितामें ( ३.१.७. ३;७.१.०.१ ) मिठता है। 

बाकीके ऋषि गाञझण ओर ओतसूत्रकालमें अत्यंत प्रसिद्ध रहे हैं - :487॥ ०४078800 
उि्रवइफ ७9. 26। उर्मीदे० दी० पु० ४०. पए० ३३१ 


१० ३१. प० ७५. 'काणादा/ - 'प्रजापतिषों इद॒भेक भासीजाहरासीक्ष राजिशसीस , 


स तपोड्तथ्यत । तत्मासपसश्वत्वारों वेवा अज़ायध्त दष्याज्नायेनेव कर्ुससरणात” 
कन्दली ० पु० २९६ | 


३० ३१. पं० ६. अथ छिन्नमूल” तुना-सम्मदिक टी० पृ० ४०, ५० ३३१ 
३० ४२. पं० १४ । न्यावकु० पु० ७२२,७२९ । 


१८८ टिप्पणानि । [५० ३१. पं० १३-- 


प्रृ० ३१. प॑ं० १३. 'अथ आगमपान्तरें तुलना-सन्मति० दौ० पृ० ४२. प० ३३ ॥ 
पृ० ३१. पं० १८. “यद्ेदाध्ययनमर इस अजुमानकों शबर* ख़ामिने मूछसूत 
(१.१.३० ) में से फलित किया है । कुमारि लने इसे स्पष्ट शब्दोंमें हस प्रकार रक्‍्खा है-- 
“बेदाध्ययनं सर्व गु्षेध्ययनपूर्य कम्‌ । 
वेदाध्ययनवाच्यत्वाद घुनाध्ययन यथा ॥” 
क्लौकवा० वाक्या० ३६७ | 
देखो सन्‍्मति० पृ ४० । न्यायक्रु० १० ७२२ ॥ 
पृ० ३१. प॑ं० २८. 'एकत्वे! तुलना - एकत्वे कूतको न स्यादू भिन्नश्चेद्धेदथी भेबेत्‌ ।!” 
क्ोकवा० संबन्धा० ९५४ । 

पृ० ३२, पं० ८, एकार्थानाम्‌' संपरण पथ इस प्रकार है - 

“दका्थानां विकस्पश्येन्नेतरात्यन्तवाधनात्‌ । 
समुथ्यो5पि नेतेषां व्यवद्दारेडवगम्यते ॥”” 

इस पद्यकी टीका इस प्रकार है - 

“शड़ुले - एकाथानामिति | एकशब्दविषया अपि सम्बन्धा विकब्पन्त इति | निराकरोति 
नेति | यत्र ह्कस्य शब्दस्यानेकेरासे रनाते थ्व नानार्थसम्बन्धः कथ्यते यथा पीलुशष्दस्पायें- 
वृक्षसम्बन्धो स्लेच्छेश्व दस्तिसम्बन्धः | तत्र म्लेच्छोक्तस्यात्यन्तथाधघः क्रियते | विकब्पे हि 
बृक्षो था दस्ती वाउ भिधेय इति गम्येतेति । नापि समुश्चयय इत्याह-समुश्चय इति ! 
समुश्चये5प्युभावथांविति गम्येत । न चैवमस्ति इति ।” स्यायर० पु० ६४३ | 

पु० ३२. पं० २३. "नित्यत्वाँ तुलना- “प्रयत्ञानम्तरा दृष्टिनित्येडपि न विदष्यते”' 
श्रोकवा० शब्द० १९) “आकाशमपि नित्य सचदा मूमिजलाबुतम्‌ ॥ ३० ॥ व्यज्यते तद- 
पोद्देन खननोत्सेचनादिननिः । प्रयक्षानन्तरं कान तदा तत्रापि हश्यते ॥ ३१ ॥ वही | 

पृ० ३३. पं० ८. “अच्द्संस्कारं तुठना-“सा हि स्थाच्छब्द्संस्कारादिनिद्रयस्यो- 
भयस्यथ वा। वही ॥ ७५२ ॥ सर्न्मति० टी० पु० ३४ । 

पृ० ३३, पं० ९, “श्रोत्र! तुलना - “सकृद संस्कृत ओज सर्चेशब्दार्‌ प्रयोधयेत । 
घटायोन्मीलित चक्लुः पर्ट न हि न बुध्यते ।” क्लोकवा० शब्द ० ६०,६१५ | सनन्‍्मति० टी० 
पु० ६६। 

पृ० ३३. प० १२. “अब्दस्य' तुलना -“तत्न सर्वे: प्रतीयेत शब्दः संस्क्रियते यदि ॥ 
निभोगस्य विभोने स्याद्‌ एकदेशे हि संस्किया |” - ख्लोकवा ० शुब्द० ५२.५३ । 

पृ० इ३, पं० १५, आकाश तुझुना-आकाशओबतपकसे चर विभुत्वास्‌ प्राप्ति 
तुस्थता ॥ द्रमावेदपि शब्दानामिति ज्ञान प्रसज्यते । भोत्रस्य चेंबमेकत्य सर्वेप्राणभ्र्ता 
भधेत्‌ ॥ तेनेंकश्रुतिवेलायां श्टणुयुः सर्व एवं ते ॥” यही ५६-५८ ४ 

पृ० ३३, ५० १६. “अधथास्माक'ं तुऊना- तिनाकारेकदेशों था यद्वा पस्ट्यम्तर 
भवेत्‌ ॥ कार्योथापस्तिगर्य नः श्रोत्रे प्रतिनरं स्थिरम्‌ ।” वही ६७,६८ ६ 

प० ३३. पं० २२. -उमयसंस्कारों' तुझना- “प्रस्येक्रामिहिता दोचाः स्युद्धेयोरपि 
संसक्ततो ।” बह ६४ । 


० ३६. ५०५] टिप्पणानि । १्८९ 


पृ० ३४. पं० ७. 'तेनाँ इस रब्दसे लेकर 'का प्रमा” तकका भाग प्रमाणवार्तिक की 
कारिका है जिसे इस तरह पढना चाहिए -- 
“तेनाप्निदोतं जुहुयात्‌ स्वगंकाम इति श्रुततो । 
खादेख्छुमांसमित्यष नार्थ हत्यत्र का प्रभा ॥” [ प्रमाण्या० ३.३९८ ]] 
हरिभद्र सूरिने इसे शात्नवार्ता समुश्षयमें (का० ६०५) उद्धृत किया है । 
इस विषयमें प्रमाण वार्तिक की निम्नलिखित कारिकाएँ अवगाहनके योग्य हैं - 
“अथो5ये नायमथों न इति शब्दा बदन्ति न । 
करपयोड्यमर्थ: पुरुषेस्ते च रागादिसंयुताः ॥ 
स॒ एकस्तस्थविश्ञान्य इति मेद्श्थ कि रूतः 
तद्घत्‌ पुंस्त्वे कथमपि शानी कश्चित्‌ कथ न बः॥ 
प्रमाणमविसंवादि बचने सोइर्थ विद्यदि । 
न हात्यन्तपरोक्षेतु ध्रमाणस्यास्सि सम्भवः ॥ 
यसय प्रमाणसंचादि वचने तत्क्ृत बचः । 
स्‌ आगमः इति प्राप्त निरथो5पोरुषेयता ॥/ ३,३१२०३१५ | 
पृ० ३०. प० १६. 'सामान्यस्था यहाँ से परपरिकल्पित सामान्यका निरास किया गया 
है| सामान्यका जैन संगत खरूप आगे दिखाया है-देखों कारिका २६ ६ १ ॥। उसी 
प्रसंगमें हम भी सामान्यके विषयमें विशेष विचार करेंगे । 


धर्म की ति ने सामान्यको निःखभाव सिद्ध करनेके लिय बारबार इसी बातकों दोहराया है कि 
जाति व्यक्तिसे न तो भिन्न ही सिद्ध हो सकती है, न अभिन्न | देखो - प्रमाणत्र० २,२५० 
२९ | ६.१३४९-१९५३ इल्मादि | प्रज्ञाकर गुप्त ने मी धर्म कीतिका अनुगमन किया है। 


प्रस्तुतमे शा नया चा ये ने प्रज्ञा क र का अनुसरण प्रायः शब्दशः किया है - देखो प्रमाणवा० 
अ० पृ० २६४,२७९,२८० ,३५६,५३२,७२४ आदि। 

अन्य जैना चा थे भी इस विषयमें प्रमाण वार्तिक और तदनुगामी दूसरे वी द्ध आचारयोंका 
अनुसरण करके ही मीमांसक और नेयायिक संमत जातिवादका खण्डन करते हैं- देखो 
तत्वसं० का० ७०८ से | अष्टश० का० ६५१, अष्टस० पृ० ३६,२१७,२९९ इल्ादि । 
सन्‍्मति० टै[० पु० ११०,२३९,६८९ इच्यादि; न्‍्यूय॒कु० पु० २८५, प्रमेयक० पु० 
३४७०-८१; स्याद्वादर० पृ० ९५० इल्यादि । 

१० ३६. प॑० ३. तादारम्याँ तुडना-“अथ सति सम्बन्धे नतु को5य तस्य तेन 
सम्यस्धः - संयोगः, दादात्म्यम्‌, विशषणीभावः, वाध्यवायफभायों बा” । ज्यूयकु० 
पृ० ९४४ | 


पृ० ३६. पं० ५. 'झुरिका' तुलना - “पूरण-प्रदाह-पाटनाजुपतष्घेश सम्बन्धासावः” « 
न्याबदु० २.५.५४ । “स्वाध्दर्थन सम्बन्धः ध्वुरमोदकशब्दोध्धारणे भुखस्य पाटनप्रणे 
स्पाताम्‌!। शाबर० १९.१.५ | 'सक्षयपाययभासाविणियुत्त देसतो अणेगविह । अभिडाण 
अभिपेयातों होइ मिण्णे अम्रिए्ण थे ॥ ५७ ॥ खुरअग्गिमोयगुक्षारणस्मि जरद्या ड वयण- 
सबणाण | ण थि छेदो ण॑ थि दाहो, जन पूरण तेज भिष्ण तु ॥५८॥ जश्हा उ मोयरे अभि 


ई 
३९० टिप्पणानि | [ प्ृ० ३६. पं० है७- 


दियश्मि तस्‍्थेय फ्यओो होह | णय द्ोइ सो जगसे लेण अभिण्ण शब्रथातों ॥ ५९ | 
बृहतू० । शासत्रवा० ६४५ । सन्‍्मति० टा० पु० ३८६&। न्याग्रकु० पु० १४४ । 
स्यादह्रदस० का० १४ ॥) 

पृ० ३६. पं० १७. 'मेदानभ्युपगमात्‌र - “य एव लोकिकाः दार्ददाः त एव चैदिकाः'! - 
शाबर० १.३३० । “अन्याविशेषाद्‌ वर्णानां साधने छिं फू अवेत्‌ ।”- प्रमाणबा[० 
2.२२७ १ 

पृ० ३६. पं० २३. “नापि वाक्यम्‌र तुलना - वाक्य भिन्न न वर्णेभ्यो विधतेडलु- 
पलम्भत! । अनेकावयबात्मत्वे पृथक तेषां निरर्धता ॥” प्रमाण्या० ६,२२८ । 

पृ० ३७. पं० २. 'सार्थकाः - “प्रत्येक सार्थकत्वे5पि मिथ्यानेकत्वकस्पना ॥ एकाय- 
यवगत्या च वाफ्यार्थप्रतिपद्‌ भवेत्‌ ॥” वही ३,२४९,२५० । 

पृ० २७, ५० २२. “वर्णानुपूर्वी'! तुखमा- 'बणोजुपूर्यी वाफ्य ग्रेन्न व्णानाममेदतः” 
प्रमाणत्र ० ३.२७०९ ) 

प० ३७. ५० २६, “अव्यापित्वें! तुकना-“सर्वत्ञाजुपलम्भः स्याय्‌ तेषामव्यापिता 
यदि ॥ २५३ ॥ सर्वेषामुपलम्मः स्थात्‌ युगपद्‌ व्यापिता यदि ।” बहै[० । 

प० ३७. प॑० २५. नाजुपू्वी खाते! वुडना- “देशकालक्रमाभायों व्याप्तिनित्यत्थ- 
वर्णनास्‌ ॥ २६० ॥” बहा ० | 

“सा चेयमाजुपूर्यी वणोनां देशकृता वा पिपीलिकानामिव पंक्तों स्पातू, कालकृता या 
वीजाक्रादीनामिव | द्वयोरपि देशकालक्रमयो रमावों वणोनां व्याधिनित्यत्थयोवेणनात्‌ । 
अन्यो5 न्यवेशपरिद्दारेण वृत्तिहिं देशपो्चापयेम्‌, तश सर्येगानामसम्मवि । शथ्ान्यो5न्य- 
कालपरिहारेण बृत्तिः कालपौवांपय च नित्यानाम सम्भबि ।” मनो० ३,२६० । 

पृ० ३८. प॑० ९, अयमेव' तुड्ना-“अर्य हि मेहो मेदद्देतुवा विरुद्धधमोध्यासः 
कारणमेदश ! ततश्नत्‌ न मेदः अन्यनिमित्ताभावात्‌ एकं द्रव्य विश्व स्थात्‌ इत्यादि 
प्रसज्येत - ” देतुबिन्दुटी० पु० २७ | सन्मतिटीका (प्र०३) में मी ऐसा ही वाक्य 
उद्धृत है | 

अबतरणसमाप्तिके सूचक चिन्हको 'हीयेत” शब्दके बाद रखना चाहिए । 

_यष्ट वाक्य धर्म की तिंका होना चाहिए। देखो, अनेकान्दज० पु० ४९ | 

पृ० ३८, पं॑० १४. सच्चादिप्रसंगात्‌' तुलना-“नित्य॑ सत्वमसर्य बाउद्दैतोरन्यान- 
पेक्षणात्‌ । अपेक्षातत्र भाषानां कादाचित्कम्य सम्मबः ॥? प्रमाणवा० ६.३४ | ९.९८२। 

पृ० ३८, पं० १६. ईश्वरस्प' नया यसूजमें ( 9.१.१४-४ . ) एकान्तबादोंकी परीक्षा 
की गई दै। जिसमें प्रसंगसे पुरुषकर्म प्रधान है या ईश्वर इस प्रश्न का मी निराकरण किया 
गया है । मनुष्य प्रयत्ष करता है किन्तु फ़उनिष्यसि ईश्वराधौन है। पुरुषकर्मसे रहित ईश्वर 
कुछ मी फड नहीं दे सकता ओर ईश्वरके अनुप्रद्के बिना पुरुषकर्म मी निष्फल ही रह जाते 
हैं - इस प्रकार पुरुषार्थ और ईंश्वरकारणताबादमें अनेक्ाम्तकी सिद्धि करके एकास्त पुरुषार्थवाद 
और एकान्त्र ईश्वरकारणबादका निराकरण किया गया है - म्यप्म्छृ० ३.९,६९०२९ 


पृ७ ३८. पं० २८ ] दिप्पणानिं । १९१ 


चर्चासे स्पष्ट हे कि ने या वि कों को ईश्वर निभिच्कारण रूपसे हृष्ट है' | अत एवं बादके 
टीकाकारोंने इस प्रकरणकों ईश्वरोपादानतानिराकरणप्रकरण” ऐसा नाम दिया है और 
मूलसूत्रोंकी टीकामें वेदान्तसंमत बह्मकी उपादानकारणताका निरास किया है । ने या यि को के 
मतसे जगतका उपादान कारण पार्थिव आदि परमाणु हैं' । 


ईश्वरकारणवाद प्राचीन है| किन्तु प्राचीन कालमें ब्राह्मणप्रन्थोंमें और उपनिषद्र्‌ साहिल्यमें 
बह या प्रजापतिके रूपमें उसे जगव॒का उपादान कारण माना है । ने या यि को ने अपनी तके 
बुद्धिसि उसे कारण तो सिद्ध किया किन्तु डपादान न मानकर निमित्त कारण माना । यही बात 
बैशेषिकोंने भी की । 

इसके विपरीत ब्ह्मसूत्र में शंकर आदि आचारयोंने नेयायिक और वेशेषिक संगत 
निमित्तकारणवादका ग्रंबल विरोध करके ईश्वरको जगत्‌ का अधिष्ठाता और उपादान सिद्ध 
किया दे ।- शॉ० अद्म ० २.२.३७-४९ | 

मै न, मी मांस क, साझूष, योग ओर बोद्ध ईश्वरको जगव॒का निमित्तकारण या उपादान- 
कारण कुछ भी नहीं मानते | 

ईश्वरकी सिद्धिमें शा न्‍्त्या चा ये ने जो अनुमान उपस्थित किया है उसके लिये लगा वैसे दूसरे 
अनुमानोंके लिये देखो - न्‍्यूय॒ग[० पु० ४५७-४६७ | ब्ये० पु० ३०९ १ कंदलौ० 
पु० ५४ | न्‍्मायमं ० पु० १७८ । तात्पये० पृ० ५९८ । 

पृ० ३८. पं० १६. 'सर्वज्ञत्वें| तुलना - “सर्वकर्द्ल्वसिद्धो च सर्वेश्वत्वमयक्षतः । 
सिद्धमस्य यतः कतो का्येरूपादिवेदकः ॥” तस्‍्वसं० कए० ५४ १ 

“सा य बुद्धि सवोधोतीतानागतवतंमानविषया प्रत्यक्षा नाजुमानिकी'' - ज्मामवा[० 
पृ० ४५६ । 

पृ० ३८. ५० २०. 'खरूपेण' ठुकन- “तदआासिद्धता देतोः प्रथमे साधने यतः । 
सल्षिवेशों न योगाययः सिद्धो नावयबी यतः ॥” -- तत्वसं ० का० ५६ १ 

इस कारिकाकी व्याज््याका मूलाधार सनन्‍्मतिटीका है । सनन्‍्मतिर्टी का भी अपने पुरोगामि 
बोद् प्रन्थोकी ऋणी है | - देखो सनन्‍्मति० टी० पृ० १०२-१५०७ | तथा तृत्त्वपं० द्वब्य- 
पदार्थपरीक्षा । सनन्‍्मतिमें पूर्वपक्ष पृ० ९३ वें से झुरू द्वोता है । 

४० ३८. पं० २५. 'संखानवत्‌' इस अजुमानसे पर्वतादिमें कार्यत्व सिद्ध किया गया है। 
देखो ब्यो० १० ६०१ न्यायमं० प० १७८ | तात्पब० पृ० ०९९१ इसकी समाठोचनाके 
लिये देखो, क्लोकवा० पु० ६५९ | सम्बन्धाणेपपीर० ७४ से | प्रमाणवा० ९.१२ १ 

एृ० ३८. प॑० २८. अवयधी' प्राचीन समयसे दी दाशनिकोंने स्थूल दृश्य बिश्वका 





१. “सस्कारिशस्वादिद्येव शुबता निमित्तकारणसी श्र हत्युपपत भवति'!- न्‍न्यायबा० पृ० ४५७ । 
२. सात्पये० पू० ५९३ । ४. “जगतः साक्षादुपादानकारण किस! उच्ते प्थिष्यादिपरमसूझम 
परमाणुसंज्षित ज्यक्तत्िति” । न्यायवा० पू० ४५७ । ४. स्थाह्राद्म० में प्रो० जगदीश घत्दने “बेदिक 
साहिलमें व्रेअरके विविध रुपोंका वणेन' किया है डसे देखना चाहिए-पृ० ४९१ । तथा अक्सूत 
२,२,.३७-४१ । 


१९२ टिप्यणानि । [ एृ७छ ३८. पं० २८० 


सूक्ष्म तत्तके साथ क्या सम्बन्ध है इस ग्रश्नकों नाना प्रकारसे सोचा है। इसी प्रश्नके विचारमें- 
से ही अवयव और अवयवी का विचार भी फलित हुआ है । दश्य जगतके प्रपश्चको 
दार्शनिकरों ने अपनी अपनी इश्सि माने हुए कुछ ही मूठ सूक्ष्म तत्त्वोमुँसे घटाया है | यह 
घटना समीके मतसे एक ही प्रकारसे नहीं है । नैयायि क-वेशे प्रिक आरम्भवादके पुरस्‍्कतो 
हैं। बोद्ध प्रतीत्यसमुत्पादके द्वारा घटनाको बताते हैं। सां ख्य - यो ग और जै न परिणामबादके 
द्वारा स्थूल बिश्वकी योजना सिद्ध करते है । मीमांसक कुमारिल भी इसी मतका अलुगामी 
है | और अद्वेतवा दिओं ने बह्मवितरवादका आश्रय लिया है । 

इतनी पूर्वभूमिकाकों ध्यानमें रखकर अब हम अवयवीका विचार करें । अवयवीके विषयमें 
निन्न लिखित बातें विचारणीय हैं । 

(१) अवयवीकी सत्ता ओर खरूप 

(३२) अवयवी ओर प्रल्क्ष प्रमाण 

(१) अवयवीकी सत्ताके विषयमें ही नागाजु न ने आपत्ति की है। उनका कह्दना है कि 
उत्पत्ति ही जब नहीं घट सकती तब अत्रयत्रीकी सत्ता केसे सेभव है! उन्होंने स्कस्व- 
परीक्षामें घटपटादि 'रूप' के अस्तित्वका ही निराकरण किया है । भोर अम्लीन्धन 
परी क्षा में उपाद,नोयादेयभावक्रा निराकरण किया है" । अवयवीकी सत्ताकी सिद्धि तब ही 
हो सकती है जब उपादानोपादेयभाव सिद्ध हो, उत्पत्ति सिद्ध द्वो ओर रूपस्कन्ध सिद्ध हो । 
किन्तु नागाजु न ने इन तीनोका विस्तारसे खण्डन किया है अत एव उनके मतमें अबयत 
और अबयवी वस्तुसत्‌ नहीं किन्तु कान्पनिक हैं । 

बसुबन्‍्धु को विज्ञानाईत सिद्ध ऋरता था। अत एवं उनके लिए बाह्यार्क्ा निराकरण 
अनिवाये था । बाह्यार्थके विपयर्म उन्‍्होंन तीन विकन्प किये हैं - 

“न तदेक न चानेक॑ विषयः परमाणुशः । 
न च ते संहता यस्मात्‌ परमाणुन सिध्यति ॥' विज्ञप्ति० का० ११९। 

इसमें एकका मतलब है अवयबी' | इन तीनों पक्षका खण्डन उन्होंने यह कद्द करके किया 

है कि इन तीनों पक्षर्म परमाणुकी सत्ता अनिवाय है; और परमाणु तो असिद्ध ही है। क्‍यों कि - 


“बढ़ेन युगपद्योगात्‌ परमाणोंः पडंशता । 
पण्णां समानदेशत्वात्‌ पिण्डः स्यादणुमात्रकः ॥” विक्ञति० का० २२।॥ 


| ऑन आपात चभनत+ “++घै को 


4. लारम्भवाद आादिके विषयमें सूक्ष निरूपणके लिये देखो प्रमाणमी० प्रस्तावना पू० ९ | 
३. “न स्वतो नापि परतों न द्वाभ्यां नाष्यदेतुतः । उत्पल्ता जातु विधन्ते भावा:; कचम केचन ॥”! 
माध्य० १.१। ४६. रूपकारणनिमुंक न रूपमुफ्लभ्यते | रपेणापि न निमुर दृश्यते रूपकारणम्‌ ॥ 
लेष्कारण पुना रूप नेव नेबोपपथ्ते । तस्माद्रपगतान्‌ कांशिन्न विकल्पान्‌ विकल्यब्रेत ॥ न कारणस्थ सदर 
कार्यमरिल्युपपचते । न कारणस्थासइर्श कार्यमिस्थुपाथते ॥” यहीं ४.१,०,६ । ७. “भप्तीसधनाम्यां 
स्याक्यात आत्मोपादामयों: क्रमः | सर्यो निरवशेवेण साथ घटपटादिभिः ॥”” घट्दी १०.१५ । “'बदादयो 
हि कार्कारणभूता अवयवाबबबिभूता लक्ष्यकक्षणमृतता गुणगुणिभूता वा स्पुः । तम्न स्ृदण्डखकसूत्रस- 

घटरय कारणबूजः घट: कार्यभूतः । कपालादयों नीछाबुबों था अवययभूता:, 
अटो 5वयवी ।****“-हस्येर्व व्यवस्थाप्य अप्तीस्धनवत्‌ ऋ्रमो योज्यः (”” यही बृ०। ५, “सदेक या स्थात्‌ 
ययावयविरूप कत्प्यते बेदोविकेः ।”” विज्ञप्ति" मा० ११। 
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ब॒सुब-न्‍्धुने स्थल दृब्यतो एक- अखण्ड -जसा कि ने या यि क-वे से षि को ने अवयवीको 
भाना है - मानने पर मी आपत्ति की है | उनका कहना है कि यदि स्थूछ पृथ्ष्यादि द्रव्य 
एक है तव उसमें गमन और अगमन, ग्रह और अग्रह, मिन्न मिन्न पदार्था की अनेकत्र वृत्ति, 
प्राप्ति और अप्राप्ति इन समीफी घटना युगपद्‌ हो नहीं सकती | अत एवं अवयवीको एक- 
अखण्ड द्वव्य माना नहीं जा सकता । 

बसुबन्‍्धुके बाद दिम्नाग, धर्मकीर्ति भादि आचार्योने अवयवीके खण्डनमें इन्हीं मुझ्य 
दछीलोंका उपयोग किया हैं| और पंडित अशोकने तो अबयबिनिराकरण नामक एक 
छोटासा प्रकरण द्वी लिख दिया है । 

आगे चलकर अवयवी और सामान्य की चर्चा के प्रसंगर्में आचारयोने बहतसी समान 
दीछोका उपभोग किया है| क्योंकि जेसे सामान्य एक है वेसे अबयवी भी एक है । सामान्य 
अमेकडृत्ति £ तो अवयवी मी अनेकवबृत्ति है । कृत्ज्नेकदेशवृत्तिका विकल्‍प जैसे सामान्य- 
विषयक होता £ बसे ही अवयवीके बारेमें भी होता है.। ओर यही बात भेदाभेदके विकल्पके 
विपयमे भी दे | इस प्रकार अवयवी और सामान्यविषयक चचाका साम्य देखकर ही ज य- 
ग्तने बोद्घाकी आवेशप्र्ग भाषाम जो उत्तर दिया हे वह देखने योग्य हे+- 

“अपूर्ये एप तकमागों यत्र प्रतीतिमुत्खस्य तजनीविस्फोटनेन वस्तुव्यवस्थाः क्रियन्ते । 
58६ न च शक्तुमः पदे पदे वयमेभिरसिनवमल्पसपि किश्विंदपश्यद्धिस्तदेव पुनः पुनः 
प्रकृषे क्निः शाक्यनर्तकेंः सह कलहमतिमात्रे कतुम्‌ ।"*'**कि वा तद॒स्ति यत्सामान्यसम- 
धैनावसरे न कथितम्‌ । तस्मात्तयव नीत्या भवयव्यपि सिद्ध एव, नद्भाहिणः प्रत्यक्षस्य 
निरपवादन्वात्‌।” न्यूजरम० जि० पु ७२९ | 

शंकराचाप न भी बह व्यतिरिक्त वाद्य तत्त अनि्ट होनेके कारण परमाप्यारब्ध अव्य- 
वीकी' चचके प्रसंगमें पस्म!णुका खण्टन व सु वन्‍पु की युक्ति का अवजम्बन करके किया है'। 

सांछ्य भी काय और कारणका अमेद इृष्ट होनेसे अनयंवीकी प्रथक्‌ सत्ता नहीं मानते | 
माख्यत० का० ०१ 

इस प्रकार हम देखते है कि पे शे पिक सम्मत अवयनीकी सत्ताके विपयम दाशनिकोंने 
प्राचीन काठसे आपत्ति की ह | तब यह प्रश्न होना साभाविक है कि इन दारीनकोंने जब्र 
दृश्य स्थृझ अवयवीका नियेघ किया अथोत्‌ दृश्य धट-पठादिकी खनन्न सत्ताका निषेध किया 
तेब इस दृश्य स्थूठ पदार्थके विप्रयमें अपना क्‍या क्‍या मन्तव्य स्थिर किया / | 


अद्वेतवादिओंने तो अविद्या-वासना का आश्रय लिया | प्रकृतिपरिणामवादी सांझ्य ने 
स्थूल जगवकों प्रकृतिका परिणाम माता | अर्थात्‌ स्थल बसतुका प्रधानसे अभेद ही सिद्ध 


3. “यदि यावद्धिच्छिन्न नानेके चछ्ुरो विषयः तदेक॑ द्वच्ये कब्प्यते- प्रथित्यां क्रमेणेतिने स्थात्‌««-« 
गममिस्र्थ: । सहृस्पादप्रक्षेपण सर्षस्थ गतत्वात्‌ । अवोग्भागस्थ च अहर्ण परभागस्थ चाग्रहण युगपत् 
सात्‌ । न हि तस्येव तदानीं प्रहणं चाग्रहणं व युक्तम्‌ । घिच्छिन्षम्य चानेकस्थ हस्त्यश्वादिकस्थ अनेकत्र 
वृस्तिन स्थात्‌ । सत्रव हि एक तम्रघापर मिति कथ तयोर्विच्छेद इच्यते । कर्थ वा तदेक यत्‌ प्राप्त च ताभ्यों 
न च॒ प्रार्त अल्तराले सच्छुन्यप्रहणात्‌ !!? - विज्ञप्ति" भा० १५। २. बह्म० दा० २.२.१२-१७। 
३. “परसाणूनां परिडिछश्नत्वाद्यावत्यों द्िशः परडशे दुश वा तावन्षिरवयवः सावयचास्ते स्यु:” ब्लह्म० 
शा० २,२.१७। 


् 
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किया | जै न और मी मांसक भी परिणामवादी हैं किन्तु दोनोंने अनेकान्तवादके आधारसे 
सूक्ष्म- परमाणु और स्थूलका मेदामेद माना | परमाणुवादी-सौत्रान्तिक और वैभाषिक 
बी द्धों ने कह दिया कि स्थूल पदार्थ -और कुछ नहीं किन्तु परमाणुपुश्न मात्र है । 

अबयबिवादके विरुद्ध प्रथम तो बौद्धों ने इतना ही कहा कि वह परमाणुपुञ्न भात्र है | 
किन्तु दाशनिकोंमें परमाणुकी एक परिभाषा रूढ़ हो गई थी कि वह निरबयब द्वोता है - 
इसी परिभाषाके प्रकाशमें जब बो द्वों ने परमाणुपुल्धक विचार किया तब इस परमाणुपृञ्ञके 
बारेमें बोद्धों में ही तीन मत प्रचलित होगये ऐसा कमलशील के स्पष्ठ उछ्ेखसे माद्धम 
होता है। 

“तत्र केचिदाहुः परस्पर संयुज्यन्ते परमाणबः इति, सास्तरा एवं नित्य न स्पृशस्ती- 
घ्यपरे, निरन्‍्तरत्वे तु स्पृष्टसंशेत्यन्य ।” - तत््वसं० प॑० पु० ५५६ 

वघ्तुतः परमाणुओंका परस्पर संयोग होता है कि नहीं इस बातको लेकर ही ये मतमेद 
हुए हैं | प्रथम मतके अनुसार परमाणुओंका परस्पर संयोग होता है और अंतिम दोनों मतोंके 
अनुसार परमाणुओंका परस्पर संयोग नहीं होता। उन दोमेंसे एकका कद्दना है कि परमा- 
णुओंमे व्यवधान अवश्य द्ोता है। और दूसरेका कहना है कि व्यवधान होता भी है और 
नहीं भी होता | जब व्यवधान नहीं होता तब परमाणु निरन्तर होनेसे उनकी 'स्पृष्ट' ऐसी 
संज्ञा है । 

प्रथम मत प्राचीन बौद्धों का है । दूसरा काझमीरबैभापिकों का और तीसरा भद॒न्‍्त 
(वसुबन्घु) का है', जो कि अभिधर्मकोषकार वसुबन्‍्धु से ग्राचीन है | 

इन तीनों मतो का साधम्य यही है कि जब परमाणुपुञ्न द्वोता है तब भी पुश्नघटक परमा- 
णुओंके अतिरिक्त वहाँ और किसी द्वब्यकी उत्पत्ति नहीं होती | इसके विपरीत वै शे पि क और 
नैयायिकों का कहना है कि परमाणुपुश्लसे एक अपूर्व अवयवी उत्पन्न होता है। उसकी 
सत्ता पुश्रघटक परमाणुओसे अर्थात्‌ अवयवोसे मित्र है। वह समी अवयवोंकों व्याप्तकरके 
रहता है । अवयवी अनित्य होता है क्योंकि वह काये है | ह्मणुकव्यतिरिक्त अवयवीका विनाश 
खख अवयबबिनाशसे होता है | और क्मणुकाबयवीका विनाश अणुओंके विभक्त होनेपर 
हो जाता है । 

जैनोंके मतसे अवयवी कार्य ही हो यह नियम नहीं । आकाश, धर्मास्तिकाय, अधमोस्ति- 
काय, जीवास्तिकाय ये द्रव्य नित्य होते हुए भी सावयव' हैं। घटपठादि पुद्ठलस्कंध अनिष् 
होते हुए सावयव हैं । इन नित्य ओर अनित्य सावयव द्वब्यमें भेद सिर्फ इतना ही है कि निल्य 
द्रब्यके अवयव कमी पृथक नहीं होने | वै शे बिक परिभाषाके अनुसतार इस प्रकार कह 
सकते है कि जनों के मतसे नित्य द्रब्यके अवयत् सर्वदा अयुतसिद्ध होते हैं - अप्रयक्सिद्ध होते 
हैं। जे नो के मतसे परमाणु और काल्व्यतिरिक्त कोई ऐसा द्रव्य नहीं जो निरबयब हो | काल 
मी इसी लिय निरवयव माना गया है कि बह्द क्षणिक हे अत एवं उसका स्कंध बन नहीं सकता। 





३. “तथा चोक्तम्‌ भात्मादिमात्ममध्य च तथास्मास्तमतीरिद्र्य । अधिभाग बिज्ञानीयाव परमाशुमनं- 
शकम्‌ !!--तस्वार्थछो० पृ० ४३० । २. आलस्बन० पू० ९६। ३. सप्रदेशी मोर सावयवर्मं 
सूधमसेद है किस्तु उसकी प्रस्तुतमें उपेक्षा की है । 


चृ० ३८. पं० २८ ] टिप्पणानि । १९५७ 


बीद्धऔर जैन मान्यतामें यह मेद है कि बौद्ध परमाणुत्रादी हैं। अर्थात्‌ परमाणुसे अति- 
रिक्त या परमाणुपुञ्नसे अतिरिक्त स्कंघकी खतन्र सत्ता उनके मतसे नहीं हैं। जै नों के मतसे 
पुद्रल द्रव्य अणुरूप मी है और स्कंध रुप मी है! | जै न सेमत स्कंघ सिर्फ परमाणुपुञ्ञ ही 
नहीं है किन्तु परमाणुओंका विशिष्ट प्रकारका परिणाम ही स्कंध है। जैन मत आरम्भवादी 
जैयायिकों मान्य नहीं | बौद्ध क्षणिकवादी हैं अत एवं उनको मी वह मत मान्य नहीं, 
क्योंकि परिणामवाद द्वव्यनित्यताके खीकारमेंसे ही फलित हो सकता है । 


जै नों के मतसे अवयब और अवयवीका भेदामेद है अर्थात्‌ कथंचित्‌ तादास्म्यों है। नैया- 
यिक अत्यन्त मेद मानकर मी उनको आअयुतसिद्ध कहते हैं | अथीत्‌ दोनोंकों संयुक्त नहीं 
मानते । वस्तुतः तादात्म्य और अयुतसिद्धिमें नाममात्रका फक है । विचारपद्धति के मेदके 
कारण ही परिभाषामें ऐसा मेद हो जाता है इस बातको भूलना नहीं चाहिए । नेयायिक 
किसी बस्तुका परिणाम नहीं मानते । उनके मतसे अदृश्य परमाणु दृश्यरूपसे परिणत हो 
नहीं सकते । फिर भी वे परमाणुओंके मिलने पर स्थूृलद्वब्यके दिखाई देनेका इनकार तो कर 
ही नहीं सकते | अत एवं उनके लिए दृश्य अवयवीकी - परमाणुपुञ्जसे अतिरिक्त अवयबीकी 
कल्पना करनेके सिवाय और कोई चारा ही नहीं रहता' । इसीसे उन्होंने अवयवीकी सत्ताको 
सिद्ध तो किया पर वे उसे संयुक्त घट और जलछादिकी भांति अल्त्त मिन्न-प्रयक्न सिद्ध न 
मान कर, उसे अवयवोंसे अप्ृपक्सिद्ध - अयुतसिद्ध कहने ठंगे | इस तरह कर्षचित्‌ तादत्म्य 
ओर अयुतसिद्धिमें बस्तुतः नाम्र मात्रका मेद है । 


मीमांसकोंने भी काय द्रब्यको मिक परमाणुपुन्ञ न मान कर खतम्र माना है" | खतंत्र 
मान कर भी उन्होंने नयायिको की तरह काय द्रब्यकों अवयवोंसे अत्यन्त भिन्न न मान कर 
जे नों की तरह अवयव और अवयर्बीका भदामेद ही माना है । तदनुसार अवयबोंकी विशिष्ट 
अवस्थामें अबस्थिति ही अवयबी कहा जाता है । मीरा सका का यह मत उनकी परिणामबाद 
की खीकृतिमें से ही फलित हुआ है | परिणामवादी जन ओर मी मां सके मेदामेदवाद समान- 
रुपसे मानते हैं जबकि सांख्य परिणामबादी होकर मी अमेदवाद ही मानता है । 


(२) अब अवयबी ओर प्रत्यक्ष प्रमाण >इस प्रश्नके विषयमे विचार करना क्रमप्राप्त है। 


बी द्धों ने परमाणुपुञज्ञको ही माना तब उन पर आश्षिप हुआ कि परमाणु अतीन्द्रिय होनेसे 
परमाणुपुशञ्नका भी ग्रह्मक्ष हो नहीं सकता | न्‍्यायसूत्रकारने तो यहाँ तक कह दिया कि 
यदि अबयबी असिद्ध हो तो संसारमें किसी भी वस्तुका प्रत्यक्ष दो ही नहीं सकता" | 


4. “अणध: स्कम्धाश्र'! - तसवार्थल ५.२५ । १. “सर्वथार्थीस्तर्वस्थामावादु्शाशिनोरिष्ट”” 
तत्वायेछछो० पृू० १९५२९। ६. “सवोगप्रहण अवयध्यसिदे:” - न्यायसूत्र २.१.३७। ४. शास्रदी० 
पृ० ४२-४३ । ५. “वर्य हु भिन्नामिन्नत्वत्‌ । न हि तमब्तुम्यः शिरःपण्याद्स्यों वा अययवेभ्यः 
निष्कृष्ट: पटो देवदत्तो वा प्रतीयते। तन्तुपाण्यादयो5वयवा एवं पटाधाप्मना प्रतीयम्ते । चितच्यते अ 

'अश्य हक; दिरः: इत्याविः फियानपि मेदावभास हृत्युपपन्रमुमयाव्मकत्वछू । सस्मादव- 
यवानासेवाबश्यास्तरसबयदी जमे जुत्यास्तरम । त एवं हि. संयोगविर्तेषयशावेकलृध्यतामापधमस्ते, 
तदाक्मना श् सहस्य पटजाति च बविह्रत: परवुचा शुद्धास्से। सेन पशातर्मना तेषासेकर्य अवयंवात्मता तु 
नानाथर - शास्प्दी० पू० १०६। ३. “शोप्रहशमध्यणतसिद्धे! ।” न्यायसु० २,१.३४। 


१९६ ट्िप्पणानि । [४० ३८. पं० २८-- 


बोद्ध इस आक्षिपका जो उत्तर न्याय सू ज का र के समय पयन्त देते होंगे वह यह है - जैसे 
सेना या बन कोई एक द्रव्य नहीं किन्तु हस्ती, अश्व आदि का समृद्द ही सेना और आम्रादि 
अनेक दृक्षों का समूह ही वन कहा जाता है । ओर सेनाघटक या वनघटक प्रत्येक हस्लादि 
या आम्रादिके प्रत्यक्ष न होने पर भी सेना या बनका प्रल्नक्ष होता है| वेसे ही परमाणुपुन्न 
बस्तुतः एक न होने पर भी एक मादूम पडता है और पुशञ्नघटक प्रत्येक परमाणु अतीन्द्रिय 
होनेपर भी पुन्नका प्रत्यक्ष हो सकता है | 

स्यायसूत्रकारने सेना-बन-न्यायके अतिरेक्त बी द्ध सम्मत एक और न्यायका भी उल्लेख 
किया है - जैसे तेमिरिक व्यक्ति एक एक केशकी उपलब्धिका सामर्थ्य न रखते हुए भी 
केशसमूहका ग्रह्मक्ष कर सकत। है बेसे ही हम सभी यद्यपि प्रत्मेक परमाणुके प्रत्यक्ष करनेमें 
असमर्थ हैं फिर भी परमाणुपुञ्नका प्रल्नक्ष कर पाते हैं । 

बोद्धों की इन युक्तिओं का उत्तर नैयायिकों ने यह दिया है कि अणु अतीन्द्रिय होनेसे 
परमाणुपुन्न का भी प्रत्यक्ष हो नहीं सकता | बनधटक प्रत्यक वृक्षमं या सेनाघट प्रत्येक अंगमें 
प्रत्यक्ष होनेकी योग्यता है किन्तु परमाणुपुश्नके घटक प्रत्मेक परमाणुमें चसी योग्यता नहीं । 
दूसरी बात यह भी है कि इन्द्ियाँ खविषयोका अतिक्रमण नहीं करती । चक्षु कितनी ही पट 
क्यों न हो फिर भी वह गन्धग्राहक नहीं हो सकती। चक्षुरिन्द्रिय के मन्द होनेसे तमिरिक पुरुषको 
एक एक केश नही दीखता पर केशसमूह दिखाई देता है | परन्तु अतमिरिकको एक एक 
केश भी दिखता है ओर केशसमूह भी । इससे स्पष्ट है कि केशोंमें चक्षुरिन्द्रिकके विपय 
होनेकी योग्यता है | जब कि परमाणुम तो वह योग्यता ही नहीं । अत एवं उनका समूह भी 
केशसमूह की तरह केसे दिख सकता है : | 

इतनी चर्चाका फलिताथ इतना ही है कि यदि परमाणुको अतीन्द्रिय माना जाय तब परमाणु- 
पुन्न भी अतीन्द्रिय ही रहेगा । परिणामबादी जन, मीमांसक ओर सां रुप अतीर्दरिय परगाणु 
या प्रकृतिकी तथापरिणति मानकर स्थृछ पदार्थकों इन्द्रियका विषय मानते हैं परन्तु ने यायिक- 
बशेषिकों ने तो स्पष्ट ही कह दिया कि परमाणु या प्रकृतिका तथापरिणाम माननेकी अपेक्षा 
परमाणुओंसे एक नूतत अबयवीका आरम्म मानना ही ठीक हे । क्योकि एसा माननेसे परमाणु 
तो अपने खमावानुसार अतीन्द्रिय ही बने रहते हैं जब कि अबयवी खमाबतः अतीद्धिय न 
होनेके कारण दृव्य भी बन सकता है। परन्मु बी द्धके सामने तो यह समस्या बनी हीं रहें 
गई कि परमाणुओंके खय अतीन्द्रिय होने पर भी तदभिन्न पुत्न रु कैसे हो जाता है? । 

इस समस्वाकों लेकर बोद्धों में अनेक मतभेद हुए होगे एसा जान पता है । नया यसू तर 
त्रोद्ध की ओरसे धूर्वपक्ष किया गया है कि “यह वृक्ष है? एमा ज्ञान प्रत्यक्ष नहीं किन्तु अनुमान 
हैं" । इसी पसंगमें न्याय सूत्रकार ने अवयधीको सिद्ध करके उसका अ्रत्मक्ष भी सिद्ध गिया 





4. “सेनावनपद्‌ प्रहणस्/ - न्यायसू० २.१.३६। “अन्यस्तु मन्‍्यते एकैकपरमाणुर स्थनिरपेद्षयो5ती- 
र्द्र्यिः । बहवस्तु परस्परापेक्षया इन्द्रियप्राह्या: ।” बिज्प्ति० प्रिं० भाष्य० पूृ० १७। २. “केशसमूदे 
तम्तिरिकोपछद्धिवत्‌ तदुपक्रब्धिः |?” न्यायसू० ४.२.१३। ३. “न, अतीरिद्यश्वादणूनाम्‌ |“ 
नस्यायस्‌ू० २.१.३६। ४. “स्वविषयानतिकरमेणेस्डियरव पदुमस्दभावाद्िफ्यमहणस्र तथा सावों साविषये 
प्रवृत्ति” न्यायखू० ४.२.१७। ५. ४ प्रद्नक्षमनुमानमेकदेशभहणाहुपसकश्ने ।”' ज्यायख्‌० २१०३० | 
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है । इस पर से हम यद्द कह सकते हैं कि स्थूछ वृक्षादि पदार्थ, जिसे वे शे षि का दि अबयवी 
कह्ते हैं, वह प्रत्यक्षका विषय नहीं किन्तु अनुमेय है ऐसा किसी बो द्व का मत न्याय सू न्र के 
पहले था | संभवतः वह मत सो त्रान्ति क का ही होगा क्योंकि वह बाह्य पदार्थोको अ्रत्यक्ष 
नही किन्तु अनुभेय मानता है । 


इसी सोन्रान्तिक मतका प्रतिधोष दिय्रागकेद्वारा स्थापित ओर धर्मकीतिकेद्वारा 
पोषित बाद्ध तारिक परंपरामें भी हुआ | कहा जाता है कि वह बौद्ध ताकिक परंपरा सौत्रा 
स्तिक और योगा चा र के सिद्धान्तोंके सम्मिश्रणसे निष्पन्न हुई है । इस परंपराके अनुसार 
प्रमेय दो प्रकारका हैं - स्॒लक्षण और सामान्यछक्षण--- 

“ख-सामान्यलक्षणाश्यां भिश्चलक्षण प्रमेयास्तरं मास्ति ।”- प्रमाणसमु० वु० का० २) 

इसमेंसे प्रत्यक्ष का विषय खलक्षण ओर अनुमान का विषय सामान्य है -- 

“दस्य विधयः खलक्षणम्‌। *'“'तदेव परमार्थलत्‌ ।'''अन्यत्साम्रान्यलक्षणम । सो5चु- 
मानस्य विषयः ।” -ज्यायत्री०ण पु० २१-२५। 

यह वृक्ष है! 'यह गी है? इत्मादि ज्ञान जो कि सविकत्पषक और सन्देश हैं वे सामान्य 
विपयक ही हैं क्योकि खलक्षण तो अनिर्देश्य है'। अत एवं फल्तार्थ यही हुआ कि दिलस्नागादि 
के मतसे अवयवी सामान्यलक्षणरूप प्रमेय होने फे कारण अनुमानका विपय हो सकता है 
प्रत्यक्षका नहीं | दिग्नागका यह मन्तव्य आ्राचीन सोन्रान्तिक मान्यताका ग्रतिघोष मात्र कहा 
जा सकता है । 

दिझगने आठम्बन परीक्षार्म एक मतविशेषका उछल किया है जिसके अनुसार 
सब्विताकार परमाणु ही प्रत्यक्षके विषय माने गये है | 

आगे जाकर इसी मतका समर्थक नदन्‍्त झ्रुभगुप्त हुआ जान पडता है| उसका कहना 
हैं कि परमाणुका उत्पाद और विनाश समुदायरूप भे ही होता है। अथात्‌ उसके मतानुसार 
परमाणुका उत्पाद ओर बिनाश ग्रथ्कक्षण में होता है पर बह असंयुक्तरपसे न होकर संयुक्त 
अथांत्‌ सब्बितरूपसे ही हाता है | जब कि परमाणु कभी खतत्न असंयुक्त अबस्थामे हैं ही नहीं 
पब अल्यक परमाणुके अलक्ष होने न होने का प्रश्न ही नहीं उठता । टस प्रकार मदनन्‍्त 
धुभगुमन परमाणुपुञ्रक श्ञानको प्रसक्ष मानकर मी परमाणुभोमे स्थृछत।के ज्ञानयां स्पष्ट ही अम 
का है | शु मगुम भ्रमका समर्थन यह कह कर करता है कि-जसे सहशापरा7२ क्षणोंकी 
उच्पत्तिसे ज्ञाताको निद्यलका भ्रम होता है वेसेशी सजातीय ओर अविच्छिन्नदेशोग्पन्न परमाणु- 
आमे भी स्थुछृताका ज्ञान मानसिक श्रम मात्र है | 

१. “प्रत्यक्षो न दि वाह्मवस्तुबिसरः खोत्रान्तिकेराश्नितः (! घड़ुदू० गुण० का० ११। २. "खल- 
क्षणविषयक्क प्रत्यक्षमेव सासान्यछक्षणविषयकमनुमानसेष ।?- प्रमाणसम्तु० टी० पृू० ६। ६३. “खरे! 
वेशसतिदेंद्य रूपमिन्द्रियगोघर:”” - प्रमाणसमु० ५। ४. “साधने सब्चिताकारमिच्छल्ति किल केचन'- 
अलस्बन० ३। ५. “अथापि स्थात्‌ू-समुद्ता एवं उत्पच्चस्ते पिनश्यन्ति चेति सिद्धास्तात्‌ नेकपर- 
माणुप्रतिभास इसि | यथोक्त भदन्‍्तशुभगुप्तेन - “प्रस्येकपरमाणूनां स्वातठये नास्ति संभवः । अतो$पि 
परमाणुनासेककाप्रतिभासनस्‌ ॥! डूति ।!-तत्त्वसं० पं० पूृ० ५५१। ६. “तुष्येत्यादिता भदस्त- 
शुभगुपस्थ परिह्दारमाशंकते - 'तुल्यापरक्षणोष्पादाद्यथा नित्यस्दत्षिक्षमः । अविष्छिन्नसजातीयप्रहे चेत्स्पूकछ- 
विश्रम? ।”- तस्‍्वसं० पु० ५५२। 
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झुभगुप्त के मन्तव्यका सारांश यह है कि परमाणुका प्रत्यक्ष हो सकता है अत एवं स्थूल- 
पदार्थकी प्रतीतिको सिद्ध करनेके लिये खतब्न अवयबी माननेकी कोई आवश्यकता नहीं । स्थूछ 
अवयवीका ज्ञान अम मात्र है। और श्रमके विषयकों वास्तविक मानना उचित नहीं । 


नैयायिकों ने अवयबीको एक ओर अखण्ड मानकर भी अनेक अवय्ोमें ब्याप्त माना है। 
इस तिद्धान्तको ठक्ष्यमें रखकर दूसरे दाशनिकोंने यह आलेप किया है कि- अवयबीका प्रत्यक्ष- 
अरहण सेभव ही नहीं | क्योंकि किसी भी अक्यवीके समी अवयब कभी अत्यक्ष हो नहीं सकते । 
बहुतसे मध्यभागवर्ती और अपरभागवर्ती ऐसे अबयब हो सकते हैं जिनका प्रत्यक्ष, ध्यवहित 
होने के कारण, संभव ही नहीं | कतिपय अवयवके प्रत्यक्षमात्र होने से अवयवीका प्रत्यक्ष हो 
जायगा ऐसा भी-माना नहीं जा सकता, क्योंकि एक बात तो यह है कि बह उतने ही 
अबयबोंमें पयोप्त नहीं, दूसरी बात यह है कि यदि कलिपय अबयवोंके प्रत्यक्षमात्रसे संपूर्ण 
अवयवीका प्रत्यक्ष हो तब यह मानना पडेगा कि पानीमें डूबे हुए महास्तम्मके बाहरी कुछ ही 
अवयवोंके दरानसे संपूर्ण स्तम्भ उपरूब्ध हो, किन्तु यह बात प्रतीतिबाधित है । अत एव 
अवयवीका प्रत्यक्ष संभव ही नहीं । 

इस आक्षिपके उत्तरमें नेयायिकोंने कद्ठा है कि हम अबयवी और अवयबको अग्यन्त मित्र 
मानते हैं | अतएव अवयवग्रहण और अबयविग्रहण का विषय भी अलग है । अनेक 
अवयवोंके विषयमें सकल ओर कतिपय ऐसा विकल्प हो सकता है किन्तु जो एक है - अखण्ड 
है उसके विषयमें ये विकल्प असंभव हैं' | अवयबी जो कि एक है - अखण्ड है उसके विषयमें 
एकदेशसे प्रहण ओर दूसरे देशसे अग्रहण संभव ही नहीं । वस्तुत: बात यह है कि जिन 
अवयबोंका इन्द्रियके साथ सन्निकष होकर प्रहण होता है उन अवयज्ोंके साथ अवयबीका भी 
ग्रहण हो जाता है किन्तु जिन अवयवोंका व्यकधानक कारण ग्रहण नहीं होता उनके “साथ! 
अवयवीछा भी ग्रहण नहीं होता । 

इस प्रकार ग्रहण और अग्रहण होते हुए भी अवयबींम भेदका-अनेकताका आपादन संभव 
नहीं । जैसे देवदत्त यदि चन्रके साथ देखा गया और मैत्रके साथ न देखा गया तो एताबता 
देवदत्त दो नहीं हो जाते किन्तु एक ही रहता है वैसे ही अबयबी कुछ अबयवोंके साथ 
दिखाई दे और कुछ के साथ नहीं तो एतावता वह दो नहीं हो सकता है! । 

में या यि को के इस उत्तरमें एक च्रुटि तो रह ही जाती है ओर वह यह कि यदि अबयबी एक 
हे-अछण्ड है-निरंश है उसमें कत्क्कदेशका विकन्प संभव नहीं तब बह अपने संपूर्णरूपमें 
दिखाई क्यों नहीं देता ? वह भागशः क्यों दिखता है! । जठमग्न स्तम्म बाहर और भीतर पूण- 
रूपेण क्यों नहीं दिखता :। यह कह देना कि एकमें - अखण्डमें कत्क़ैकदेशका विकल्प करना 
अनुचित है - मूठ आक्षेपका यथार्थ उत्तर नहीं है, न पतीतिकी पूरी व्याख्या ही है। 

प्रस्गुत चचीमें अनेकाम्तवाद्‌ ही सहायक हो सकता है | यदि अबयवीकों अवयबोंसे 








4. “एुकसिन्‌ कत्खेकदेशशब्दासस्भवाद्‌” ब्यायबा० पृ० २१५७। २, “पुईं तख पूरे बेषां 
रे हैः सद गृइते । येषां अववयानं ध्यवधानाइप्रहर्ण तेः सह से शह्षते । 
मे चेतत्कृतो _सि मेद इति!>न्यामभा० २.१,३२। ३. न्यायबा० पृ७ २१६ 
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कजंबिदर्मिज्ष माना जाय तब बह कहा जा सकता है कि चूंकि अवयव अदृश्य हैं अत एव 
तदमिन्न अक्यबी भी जदूप है और कर्थचिद्‌ मिन्न होनेसे कुछ अवयव अदृश्य हों तब भी 
अजवयवीका दर्शन दो सकता है। तथा अवयबोंसे कर्थंविदमिश्न होने के कारण अवयवी उनकी 
तरइ अनेक भी कहा जा सकता है अत एवं उसका दर्शनादशन भी घट सकता है।.._ 

यू० ३९. पं० १. “नमु धर्मिण' प्रस्तुत प्रश्नका उत्तर पंढित अशोक ने एक दूसरे ढंगसे 
दिया है -- “इद दृश्पम्रानस्थूल्षो मीझादिरथथां थर्मा। सख यानुभमवावसितोइसति वाभके 
प्रध्यक्षलिद्ों देतोराभयासिर्धि निदम्ति । ननु अवद्धिरसअेबाययवी प्रतिशायते स कर्थ 
प्रत्यक्षसिद्धः। नाययविनमिद्ट धर्मिण प्रतिपन्नाः स्पतः किस्तु प्रतिभासमानस्थूछनीलादिक- 
मर्थम्‌ । न त्दि विदद्धधर्सरससंलगोदवयविन पकत्व निषिसे स्यात्‌। यथेव कस्तहिं भवतो- 
इबयबी । एको <नेकावयवसमभवेतार्थ इति चेत्‌। स कि प्रतिसासमानास्‌ स्थूलनीछादे- 
रन्यो5भन्यो वा। त तावदन्यः, रश्यस्वेनास्युपगमात्‌ । न थ॒ प्रतिभासमानस्थूलनी ला ्थ- 
व्यतिरेकेणापरः प्रतिभाति । अनन्यश्वेत्‌ । तस्पेकत्वप्रतिक्षेपे कथमप्रतिषिद्धमेकत्वमचय- 
बिनः ।//- अवय० पुृ० ७९ । तुकना-व्यो० पु० ४६ । 

प्ृ० ३९. पं० ३. प्रसक्रविपयेयसाधन' व्याख्या- प्रसकृश्ध नाम परप्रसिझेन 
परस्य अनिष्ठापादनमुच्यते । -ज्यायमं० वि० पु० १०२ । कन्दकी पु० ४३) “साध्य- 
साधनयोव्योप्यव्यापकभावसिद्धो हि बन पे गमो व्यापकास्युपगमनास्तरीयको यत्र 
प्रददयते तत्‌ प्रसझ्इसाधथनम्‌ । व्याप | चावदयभाधिनी व्याप्यनिष्ृत्तित सल 
विपयेयः ।”! - प्रमेमक० पूृ० २०५७ । प्रमाणवा० मनो० १,८६। 

पृ० ३९, पं? १६, 'सामरत्येन तुलना - 

“यद्वा सर्वात्मना वृत्तावनेकत्व प्रसज्यते । 
एकदेशेन घानिष्ठा नेको घा न कछचिछझ सा ॥ - ठत्त्तस ० कए० ६१३ 

“कत्ख्रेकदेशाबूत्तित्वादधयवानाम वयव्यभाव: ” न्यायसू० ४.२.७ | न्‍्यायवा० पु० 
२१३/५०३ | ब्यो० पृ० ४४ | कंदकी० पु० उ२।. 

१० ३९. पं० १३. “अ्वेतोश्रा तृलना- “नित्य सत््यमसत्य वाउद्देतोरन्यानपेक्ष 
णात्‌। अपेक्षातत्व भावानां कादायित्कस्यथ संभवः ॥” प्रमाणव[० ६,३६४ | 

१० ४०, पं० १. इतोपि' तुलना - प्रमाणव० अ० १० १९५३) 

पृ० ४०, ५० १. “चलति' तुलना -“पाण्यादिकस्पे सर्वेस्य कम्पप्रापतेषिरोधिवः । 
पएकर्िन्‌ कर्मणोउयोगात्‌ स्थात्‌ ध्रथक्सिद्धिरन्यथा ॥” प्रमाणवा० ९.८६. ॥ 
अबय० पृ० ८९ | 

पृ० ४०, १० २. 'एक्राव्यवरागे' तुलना- “दृहश्येत रक्ते बेकस्मिन्‌ रागोपरक्तस्य 
बाउगतिः ॥” ग्रमाणवा० १९..८७। तंत्त्त्सं० का० ५९४ | अबय० पु० ८७) 

पृ० ४०, प॑० ३. आवरणे' तुठना- “एकस्य चाइतो सर्वेस्याषृतिः स्थादनावूृतो। 
प्रमाणवा० ९.८७ । 'स्थूलस्येक्वभावत्वे मक्षिकापद्मात्रतः। पिधचाने पिहिते सर्पेमा- 
सज्येताबिभागतः ॥” ठत्त्तसं० क० ५९३ ३ अवदय० पु० ८५१ 

पृ० ४०. पं० ४. “ने चावयवानामेब तुठना- ““तदारम्मके5ययत्रे कतेत इति चेत्‌। 
यद्येवम्‌ - अवयवागासेव रकत्वाद्बयविरुपमरकूमिति रक्तारकत समे इृदयेत /” ठत्त्दरू७ 
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पं० पृ० २०० । “स्थादेतत्‌-पाण्यादावेकस्सिन्षवयये कम्पमाने नावयबिनः कम्परुपम- 


श्युपेयम्‌ । अवयघ पय हि तदा क्रियायान्‌ दृश्यते। न चेदू मस्तव्यम्‌ | अवयबे क्रियावसि 
तदाधेयेन अवयबिनापि क्रियाबता भषितत्यम्‌ । यथा रथे चलति तदारूढोइपि चल 
तीति ४” अवय० पु० ८२१ 


: ग्रु० ४१. पं० १३. 'भूयोध्वय् - तुलना - “सूयो5चयवेन्द्रिय सन्निकषाजु गण दी तेदा व- 
यबेन्द्रियसप्रिकर्षण प्रदणात्‌ ।” व्यो० पृ० २६ । अवब० पु० ८५,८७। 


पृ० ४१, ५० १६, 'न्न च॑! प्रस्तुत पंक्तिमें “प्रतिभासेप्यव्यवः के स्थानमें “्प्रतिमासेपि 
व्यग!- ऐसा संशोधन उपस्थित किया है वह पूर्वापरसंदभ की इष्टिसे ही समजना चाहिए । 
शान्‍्त्या चा 4ने दलीछ की है कि व्यवहित अवयवीको भी यदि जाना जाय तब तत्संरुम अन्य 
भी जाना जा सकता है ओर ?म कार सबको सभी अवयवीवा ज्ञान हो जायगा | यह दलीऊ 
श्ञान्याचायकी ही होना चाहिए । इस दछलीलको प्यानमें रखें तो वयवहित' पाठ ही टीक 
जचता है, 'अव्यवहित' नहीं । 

सनन्‍्मतितक टी का में प्रस्तुत प्रमंगमें “अत्यवदिन' ही पाठ है। और वहों वह संगत है । 
सन्मत्ि० टी० पृ० १०४ ५० ६। उपयुक्त शान्य्ाचायकृत दी सन्मतिम नहीं है | 


प्ृ० 9१. पं० २७. “प्रवृत्तरिति' यहाँ तक शा स्थाचायने यह सिद्ध किया है कि 
अवयवीका ग्रहण प्रत्यक्ष या स्वृतिसे नहीं हो सकता हैं | अवयवबीके अग्रहणका समर्थन 
सन्मतितर्कटी का में (० १०३-१०५ ) बिस्तास्से है प्रस्तुतम वर्तुतः अवयबीका अप्रहण 
अभयदेवने बोदद्ध मताबुप्तार समर्थिन किया है । और तदनुगामी दा नया चा यनेभी बैसा ही 
किया । किन्तु जै न इश्टिसें अवयबीका ग्रहण ह्वोता है कि नहीं, होता है तो किस प्रमाणसे - 
इस प्रश्नका उत्तर प्रस्तुतमें न तो अभयदेवने दिया हे और न झान्याचाय ने | दोनोव)! 
ईश्वरमाघक कार्यल हेतुका खण्डन करना ही अभीण्ठ है । अवपवीका विचार इसी प्रसंग 
है अत एवं वो द्ध नयका आश्रयण वस्के ने यायि के संगत अवयवीक खण्डनसे ही दोनोंका उद्देश 
सिद्ध हो गया । स्सीसे प्रस्तुतमें जे न इण्सि अवयबीके सरूप और ग्रहणका विचार दोनोंने 
नहीं किया | 


अवयर्वीके ग्रहणके विपयम ज॑ न इृश्टिसे श्र मा च द॒ ने यह कहा हे - “प्रत्यक्षसरणादिसद्ायेन 
आत्मना अवोकपरभागभाव्यवयवरत्यापकत्व(?) स्‍प अवयविनों प्रहणोपपत्तेः। न दि अस्माभिः 
भत्यक्षादिशानपयोय एवं अर्थप्राहको 5भिप्रेतः येनाये दोष+ स्थात्‌, किन्ताहिं? तत्परिणत 
आत्मा । न्यायक्ु० पु० २३० ) 
अवयर्मामें वी द्रो नें विरुद्धपर्ममंसगंके कारण भेद सिद्ध किया है। जै न इशिसे प्र भा च रु ने 
उसमें संशोधन यह किया है कि वह भेद कपंचित्‌ माना जाय ऐकान्तिक नहीं । क्योंकि 
जैन इश्सि अवयदबी निरंश नहीं - न्श्यक्रु० प० २६५१ 


पभाचन्द्र का कहना है कि अवयवी रूपाधात्मक भी है । और उसकी सिद्धि प्रत्यमिश्ञा 
प्रमाणसे होती है । अवयबी अवयबोंसे कर्थचिदम्ल्ि हे, चास्तव है ओर एकानेक्खमाव है- 
स्मायकु० पृ० २३६। 


धृ० ४३. पं० ७] टिप्पएणानि । १०१ 


अवयवीकी चंचोके लिये देखो - न्यायसू० २.१.६३२-३६ । ४.२.५०१७ | न्यायमं० 
व्ि० पृ० ५३९-७५५१ | ब्यो० पृ० ४४ १ कंदली पु० ४१ वादन्याय पु० ३८ | 
प्रमाणबा० १.८६ इलादि । प्रमाणवा० अकृ० पु० ९१३ । तत््वसं० का० ५३९-६२९ ६ 
अष्टस० का० ६२ । तत्वाथेक्भो० पु० ४०५, ११८-१२० | सनन्‍्मति० टी० 
पु० १०२ । न्यायकु० २२०। प्रमेयक० पृ० ७५४० १ स्याद्वादर० पृ० ८७३ । 
क्योकवा० वन० ७५। शैद्धदी० पु० २२,१०६ ॥ 

५० ४१. ५० २६. “यथाविधम्‌! तुकना- “स्थित्वा अवृत्तिः संस्थानविशेषार्थक्रिया- 
दिषु | इश्सिद्धिरसिद्धिवों दष्टास्ते संशयोड्यवा ॥ १२ ॥ सिर्ध याहगधिष्ठाठभावामा- 
वालुब्बक्तिमत्‌ । सन्निबेशादि तथुक्त तस्माद्‌ यदनुमीयते ॥१३॥” प्रमाणवा० ९ । 


तत्वसं० का० ६१ से | व्यो० पृ० ३०२ । कंदली पृ० ५५ । तात्पयै० पु० ६०० | 
सेन्मति० टी० पृ० ११५। न्यायक्ु० पृ० ९०२। 

पृ० ४२. पं० १६. “विरुद्ध तुलना-अत प्रवायमिष्टस्य विधातहृदपीष्यते ।” 
त्तलवसं० का० ७४ । 

पृ० ४२. प॑० २७. तत्रा इसके बाद शान्झ्याचायेने ईश्वरकतेत्ववादकी असंगति 
दिखानेके लिये जिन कारिकाओं की रचना की है उनमें से बहुतसी को कवारति क और 
प्रमाणवार्तिकालंकारसे शब्दशः उद्धत की हैं और शेषकी रचना ईश्वरवादकी चंची 
करनेवाले अन्यप्रन्थोंकी युक्तिओंके आधार पर की हैं । 

ईश्वरवादके लिये निम्नलिखितग्रन्थ देखने चाहिए-न्यायसू० 9.१.२१ ॥ न्यायवा० पु० 
४५७ | तात्पय ० पृ० ५९५ । न्यायमं० वि० पु० १९० ॥ कमुमांजली स्त० ५१ कोकवा० 
संबन्धाक्षे० छो० ४३। प्रमाणबा० १,१२। प्रमाणवा० अकृ० पृ० ४४ | तत्त्वसं० का० 
४६ । शास्रवा० का० १९४ । अप्तपरीक्षा का० ८। अष्टस० पु० २६८ । तस्ताथक्लो० 
पृ० ३६० | सन्मति० टी० पू० ९३ । न्यायकु० पृ० ९७। प्रमेयक० पृ० २६६ । 
त्याद्वादर० पु० ४०६ 

१० ४२. पं० २८. 'सचेतन' तुलना - छोऋ० संवन्धा० ८१ । प्रमाणवा० अकृं० 
एृ्‌+ ४४ । 

४० 9२. पं० ३०, 'कुलाला तुडना - प्रमाणवा० अरु० पु० ४४ 

(० 9३. पं० १. ्रेक्षावताम' तुलना[-वही पु० ४४ | 

५० ४३. प॑० २. प्रयोजनम्‌' तुलना- क्ोक० सं० ५५। तत्वसं० क्ा० १५६ । 
तत्वसं का० १६९ | 
: ६० 9३. ६० ३. '्रयोजनमू! तुझ्ना- वही० ५२ । प्रमाणबा० अछू० पु० ४४ | 

४० ४३. पं० ४. 'छाम्रादीनाम” तुछना « प्रमाणवा० अकृ० पृ० ४८ । 

४० ४३. पं० ६. 'क्रीडा्ों' तुलना-क्रोक्त० सं० ५६ । प्रमाणत्ा० अकं० पृ० ९६, 
९५ । तर्वसं० का० ९६९ | 


४० ४३. पं० ७. 'किश्ित्‌! तुलना - प्रमाणवा० अकू० पु० ४९१ 
व्या० २६ 


२०२ टिप्पलानि । [४० ४३. पं० ९-० 


पृ० ४३, प॑ं० ९, हकश्या ठुछना « प्रमाणवा० अरू० प० ३६,९७५ १ 

पृ० 9३. पं० १०. 'कर्मणाँ तुलना-तत्वसं० का० ९५९ । 

पृ० ४३. प॑० १७. अवेदशः तुलना - प्रमाणवा० अ० पु० ४२ ॥ 

पृ० ४३. १० १८. 'खमावों' तुलना- तत्त्वसं० का० १०९ 

पृ० 9९. पं० ३. ्रद्धत्यन्तरौँ इत्यादि कारिका और उसका व्यास्यान मूलतः प्रमाण 
बार्तिंका लंका रा नुगामी है-प० १९० । और परंपरासे लत्मति० टी० पृ० ६०० ओर 
न्यायकु० पृ० ८२२ के साथ भी राब्द साम्य है। 

पृ० ४४. पं० ५, ति द्वि! व्योमशिव ने भी 'गुणपुरुषान्तरबिवेकदर्शन निःअेयससाधनम्‌' 
इस सां रूय संमत वाक्यको उद्धृत करके उसका खण्डन किया है | ब्यो० पु० २० ५४११ 

पृ० 99. पं० ५. “पुरुष: “तस्माथ विपयोसाद सिर्ध साक्षित्वमस्य पुरषस्य। केवल्य 
माध्यस्थ्य द्रषठत्वमकदेभाषश्व ।” सांस्य० का० ९९ | 

पृ० ४४. पं० ६. 'भ्रुद्ढें/ तुलना- “पोगापवर्गों बुखिछितों बुद्धावेव वतेमानों कथ 
पुरुषे व्यपदिश्येते इति ! । यथा विजयः पराजयो वा योसृषु यतेमानः खामिनि व्यपदि- 
इयते, स दि तस्य फलस्थ भोक्तेति एवं बन्‍्धमोक्षी बुद्धाभिव वर्तमानों पुरुषे व्यपदिष्येते, 
स हि तत्फलस्थ भोक्तेसि । बुदेरेव पुरुषाथोपरिसमासिवेन्धः । तद्थावसायों मोक्ष दृति । 
एसे ग्रहणघारणोदापोद्दतरवज्ञानाभिनिवेशाः चुद्धो बतेमानाः पुरुषेधध्यारोपितल्षद्धावाः, 
ख हि तत्फलस्थ भोक्तेति ।” योगभाष्य २.९८ । 

पृ० ४४. पं० ६. “अज्ञानतमइछल्न/ तुलना-  तस्य देतुरबिद्या” बोगद ० २.२४। 
“क्वैतदन्यत्रोक्तम्‌ - व्यक्तमव्यक्त वा सत्त्वमात्मत्वेनामिप्रतीत्य तस्य सम्पदमजु नन्‍्द॒ति 
आत्मसऊपद मन्वानः, तस्य चापदमनल शोचत्यात्मव्यापदं प्रस्वागः, स॒ स्वोष्प्रतिदुदः/ 
इति ।” योगमा० २.७। न्यायकु० पु० ८१५। 

पृ० ४४. पं० ७. 'बानम यह ज्ञान विवेकछ्याति के नामसे प्रसिद्ध है। इसे प्रकृत्मन्तर- 
विज्ञान, तखज्ञान, केवछज्ञान या गुणपुरुषान्तरोपछब्धि मी कहते हैं -- 

“दब तत्त्वाभ्यासान्नास्मिन मे नाहमित्यपरिशेषम्‌ ।” सांख्य० का० ६६] विवेकण्याति- 
रविश्तुवा द्ातोपायः !” योगद० २.२६॥ “कि झ्ञान ? गुणपुरुषास्तरोपलण्धिरूपसि- 
त्यर्थ:। - मायर० ६३ ॥ 

पृ० ४४. पं० ९. 'विज्ञातखरूपा' तुलना - “प्रकृतेः छुकुमारतरं न किलिद्स्तीति मे 
मतिभंवति । या दृष्टास्मीति पुन दृ्शनमुपैति पुरुषस्य ॥ दृष्टा भयेत्युपेक्षक पको 
इंष्टाइहमित्युपरमत्येका । सति संयोगे5पि तयोः प्रयोजन नास्ति लर्गस्य ॥” सांख्यका० 


६१, 5६) 
१० ४५, पं० १. 'पहन्वन्धां तुलना- 'पुरुचस्य दरीनाथ कैषक््याथ तथा प्रधनस्य । 
पढूग्वस्घधवदुभयोरमिसंयोगात्‌ तत्कृतः सगे; ।” सुंख्यक्ता० २९ | 
४० ४५, पं० १३. 'पृद्ालावर्त' पश्चसं प्र ह में ब्रब्प, क्षेत्र, काठ और भावके मेदसे 
पुद्डलपरावत चार गप्रकारका माना गया है' | 





जल जा * 
न जि ए 


५ पञ्चसं० ७१ । 


बृू० ४५. ५० १८ ] टिप्पणानि | २०३ 


द्रव्य पुद्रलपरावर्तका खरूप इस प्रकार है -संसारमें भ्रमण करता हुआ एक जीव जितने 
कालमें समत्त परमाणुओंकों प्रदण करके छोड देता है उतने कालकों बादर पुद्ठल पराबर्त और 
ओदारिकादि किसी एक शरीरके द्वारा जितने कालमें समस्त परमाणुओंको ग्रहण करके छोड 
देता है उतने कालको सूक्ष्म पुद्रल पराबर्त कहते हैं । 

इसी प्रकार क्षेत्र, काल और भाव पुद्ठल परावर्तों के खरूप वर्णनके लिये देखो -पश्चसं० 
७३-७५ ; पश्चप्रकमग्रन्थ गा० ८६-८८ १ 

दिगम्बर शा्ोमें उक्त चारके अतिरिक्त भवपरिवर्तनका वर्णन आता है। और द्वब्यादि 
पुद्वक्परिवर्तके खरूपमें भी थोडा मतमेद है। देखो - घट्खण्डागम पुस्तक ४. पु० ३२५१ 
सर्वाधे० २.१० । पश्चमकर्मग्रन्थ ९० २८१९ ॥ 

१० ४५. ५० १४. रल्त्रयां सम्यस्दशन, सम्यगू ज्ञान ओर सम्यक्‌ चारित्र ये तीन रत 
यहाँ अमिग्रेत हैं । 

यह कारिका उत्पादादिसिद्धिमें उद्धत है-प० २१० | 

पृ० ४५, ५० १६. 'शरीराष्धिन! यहाँ से (ृथिव्यादिभूतातिरिक्त आत्मतत्तवके तथा 
अनुमानप्रामाण्यके निषेधक चारों क के खण्डनकां प्रारंभ किया गया है। 

पृ० ४५. ५० १८. नानुमान प्रमाँ-जिस प्रकार माध्यमिक के सर्वशून्‍्यवादका 
निषेध करनेके लिये खबचनविरोध' नामक दोष दिया जाता है उसी प्रकार चावी क संमत 
अनुमानाप्रामाण्यका खण्डन करनेके लिये मी वही दोष दिया जाता है- “खबयननिराकृतो 
यथा नाजुमान प्रमाणम्‌”' न्यायवि० पु० ८५।| 

'अनुमानप्रमाण नहीं है! चा वो क की इस मान्यताका स्पष्टीकरण पुरन्‍्दर नामके' किसी 
चावोकानुगामीमे किया है कि लोकअसिद्ध अनुमान चार्वाकको सम्मत है। किम्तु दूसरे 
लोग लौकिक मागका अतिक्रमण करके अनुमान का निरूपण करते हैं अत एवं उस अलौकिक 
अमुमानका प्रामाण्य खण्डित करना ही ग्रह स्‍्प ति को अभिमत है। 


सारांश यह है कि प्रह्यक्षगम्य बस्‍्तुओंका परस्पर सम्बन्ध जान कर अनुमान किया जा 
सकता है। किन्तु यदि उस अनुमानका क्षेत्र परोक्ष परछोक आदि तक विस्तीण किया जाय 
तंब बह अनुमान अलोकिक हो जाता है । 


अभुमानकी मयोदित राक्ति सिफे चार्वी क ने ही मानी है यह बात नहीं है। भरे हरि ने 
भौ एक ही विषयमें परस्पर विरोधी अनुमानों की प्रशति देखकर अनुमान प्रामाण्यमेंसे अपना 
विश्वास खो दिया । 


९० ४५, ५० १८. चाबी चाबोक भूतवादी है। भौतिकवादका प्रारंभ दाशनिक 


$. पशंसं० ७२। २. विग्नददव्या० का० १ । ६. “'पुरस्द्रस्तु भाइ--फोकप्रसिडुमशुसार् 
इष्पत दृध, यर्ठ केश्रिल्ोकिक मामतिकम्याजुमाणमुच्यते तच्चिषिध्यत हति””- सस्‍््यसस० पं५ 
पृ० ४६१। ४. “अवस्थावेशकाकानां मेदात्‌ मिश्वासु खक्तिषु । भाषानामनुमानेन प्रसिद्धिति दुछेमा 
उच्यर्थ: कुक्षकेरशुमाद॒लिः । अभियुक्ततरेस््वेसस्मयैध्योपफ्थते ॥” घाफथप० काफ्ड *ै । 

तस्वर्न्‍ं० का० १४६६०-१४६२ । 
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विचारोंके साथ साथ ही है । उपनिषद्‌ जेसे प्राचीन प्रन्थमें भी भोतिकवादके बीजका पता 
चलता है! “विज्ञाघन पवेतेम्यों भूतेभ्यः समुत्थाय तान्येबानुविनश्यति । न प्रेत्य 
संज्ञाइस्ति ।” बुहदा० २.४.१२) 

ग्राचीन जैन ओर बो द्व शाख्रमें भौतिकवादका स्पष्ट उछेख है | सूँ जकृतांगमें (१.१, 
६-८ ) कह्दा है कि कुछ श्रमण-ब्राह्मण ऐसे है जो मानते हैं कि इस विश्वर्में प्रथ्वी, पानी, 
अग्नि, वायु और आकाश ये पांच भूत ही हैं । आत्मा, देही या जीव इन पांचों भूतोंमिंसे ही 
उत्पन्न होता हैं। और इन पांचोके विनाशके साथ ही जीवका भी विनाश हो जाता है । 


क ओर मतका भी उल्लेख उसीमें ( १.१.११-१२ ) है जिसके अनुसार यह शरीर ही 
आत्मा माना गया है। यह मत भी भोौतिकवादविशेष ही है । 
इन दोनों मतोंके विपयमें सू त्र कृता ग के द्वितीय श्रुतस्कधर्में (अ० १, ) विशेषतः कहा 
गया है कि ये छोग परव्णेकको नहीं मानते, पुण्यपापकों नहीं मानते, हिसा-अहिसाको नहीं 
मानते और कहते हैं कि शरीर है तब तक जितना भोग किया जा सके करना चाहिए । 


बोद्ध ग्रम्थोमिं अजितकस क म्ब छ के सिद्धान्त का व्णेन आता हैं| वह मी भौतिकयाद्द 
ही है - उसका कहना था कि न दान है, न यज्ञ हैं, न होम है, न पुण्य या पाप है। मनुष्य 
चार महामूतोरों बना है | मनुष्य जब मरता हे तब उसमेसे पृथ्वी पथातु प्रथ्वीम लीन है| 
जाती है, अपूधातु जलमें, तेजो घातु तेजमे, आर वायु थात वायुमे छीन हो जाती है। तथा 
इन्द्रियाँ आकाझमें मिल जाती हैं | मनुण्प मरे हुए को खाटपर रख कर हे जाते है | उसव॑। 
निम्दा प्रशंसा करने हैं। और जला देते हैं तब बह भस्म हो जाता है । आम्तिकवाद झूठा 
है। दान होमादि कार्य मूखता मात्र हे इत्यादि | 

महाभारतमें भी भोतिकवादिओंका उछख है । का टिल्य के अर्थ ज्ञात्रमं तथा पूरा 
णोमें मी उलछेख मिलते हैं । 

इस दर्शन का मुझ्य सूत्रग्नन्थ वृ ह स्पलि कृत माना जाता है जो उपलब्ध नहीं । किसी 
अन्य चाबाकाचार्य की मी चावाक सिद्धान्त प्रतिपादक कृति उपलब्ध नहीं होती । धर्म की 
कृत प्रमाणवार्तिक, हरिनद्कृत पददशन समुच्चय आर शाखवाता[समुन्नय तथा 
माधवाचायका स्वदशन सेग्रह ही एसे ग्रन्व है जिनमे चावा!क दर्शनका संक्षिम बदन 
पू्व॑पक्ष रूपसे मिलता है। 

गायक्रवाड सिरीजमें तलोपप्रवरसिह नामक ग्रन्थ प्रकाशित हुआ है| उसमे च। मेक 
दशनका। मडन नहीं है किन्तु इतर दाशनिक सेमत प्रमाणों का खण्डन करके कहां गया है 
कि जब्र प्रमाण ही सिद्ध नहीं तलब प्रमेयकी सिद्धि कसे हो सकती है इस ग्रकार ए3 
वेतण्डिक्क रूपमें तत्वों पहव सिहकार मयराशिभई दाशनिर्कोकि बीच उपस्थित होते हैं । 

प्रो. गधा कृष्ण म्‌ का कहना है कि प्राचीन मंत्रवाद और घरार्मिक क्रियाकाण्डके विरोय 
करन में चावाक जैसे भोतिकबादिओकों कार्फी ब छगाना पडा है । कालक्रमसे था 





3. सर्वद० पृ० १। २. दीघ' सामम्ञफलसुत्त । ३. शांतिपवे-श्छो० १४१४,२३३०० 
४२। शब्यपत्व रछो० ३६१९ । ४. विष्णुपुराण-३.१८,१४-२६ ! 
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संस्थाएँ रूढ़ हो जाती हैं ओर मनुष्य धार्मिकक्रियाकाण्डोंको यत्रवत्‌ करने छग जाता है तब 
बैसी संथाओंसे और बसे क्रियाकाण्डोंसे मनुष्य पूरा छाम नहीं उठा सकता है । ऐसे समयमें 
मनुष्यको अपने अन्धविश्वासों ओर वहमोंसे मुक्त करने के लिये चार्वाक जैसे बादका उत्थान 
आवश्यक हो जाता है । वस्तुतः भौतिकवाद व्यक्तिके खातन्रयवादकों अग्नसर करता है। और 
आगमप्रामाण्यका बहिष्कार करके तकवादका आश्रय लेता है । चावाीकने मूतकालठीन 
पीडाजनक भारसे उस समयकी जनताको मुक्त करने के लिये अस्युम्र प्रयक्ष किया है । धार्मिक 
कटरताका उसने जो निपध किया वह उस जमानेम आवश्यक भी था । फल्खरूप कद्वरताके 
स्थानमें आगे जाकर रचनान्मक दाशनिक विचारों की बिविध धाराएँ चली । 

प्रो० राधा कै ष्ण मू का यह कथन भगवान्‌ बुद्ध और महावीर के जमानेको रुक्ष्यमें 
रवकर हुआ हैं । किन्तु भीतिकवाद का सामान्यरक्षण उन्होने जो यह बताया कि भौतिकवाद 
व्यक्तिके खातह्र्यवाद को ग्राधान्य देता है ओर मनुष्यको रूढिवादसे छुड़ाने का का करता 
है वह जयराशि के दशनमें भी चरितार्थ हुआ हम देखते हैं । 


व हस्पविक्रे उशनने उस जमानेमें परछोक के लिये किये जानेवाले नानाप्रकारके वेंदग्रति- 
पादित यज्ञों और क्रियाओंके भारसे मनुष्यको मुक्त करानेका सत्साहस किया और साथ ही 
दाशनिक विचारधाराओं तथा ध्यान और तपस्था जैसे घार्मिक आचारोंके निर्माणके लिये भी 
मांग साफ कर दिया | किन्तु समय की गतिमे पड कर ये दाशनिक विचार मी रूढ और 
खनब्रबुद्धिशक्तिके घातक ही सिद्ध हुए । बुद्ध या महावीर, गातम या कणाद, जमिनी या 
बरादरायण, कपिल या पतन्नली तन समी के विचारोको उठकर भिन्न भिन्न दाशनिक धाराएँ 
चली | किन्तु समयके चक्रमें पडकर समी हाहोनिक थाराए मी रूट मान्यताओम परिवर्तित 
हो गई । वेदके ऋषिओके वघनोका मेसा महत्व था वैसा ही महत्त्व इन वुद्ध-महावीर आदि 
समी दाशनिकोके वचनोंक। मी हो गया । प्रायः सभी दाशनिक अपनी बुद्धि और तकशक्तिसे 
खतप्र विचार करना छोड वर उन ग्राचीत पुरुषोंके बचनोका समर्थन करनेमे ही चरितार्थ- 
ताव, अनुभव करने लगे । ऐसे समयमें फिर च्ूढ्॒स्णति जेसे एक चारा क की अत्यन्त 
आव््यकता थी जो इन सभी आगमाश्रित बुद्धिशादिओको बताता कि तुम्हारी बुद्धिशक्तिका, 
तकर्शाक्तका मांगे अवरुद्ध हो गया है | तुम लेगोने अपनी तकशक्तिकों एक खीलेमे बांधकर 
उसका खेरभिहार रोक दिया है। अत एवं देखो तुम तार्किक कहलानेव्रालोमं फंसा परस्पर 
विरोध आता है और नुम्हारे तकंबादमं केसा खोखलापन है | जयराशिने आठवीं 
शनताब्दिमे यही किया । उन्होंने दार्शनिकोकी ही दलिलोका उपयोग परस्परके खण्डनमें कर के 
यह सिद्ध कर दिया कि किसी मी दाशनिक की कोई बात अविरुद्ध सिद्ध नहीं होती है । 


जयराशिकी परंपरा उ्ीं तक सीमित रही हो ऐसा माछम देता हे | क्योकि जयरा 
शि की शैलीका तो दूमरे दारशनिकोन पूर्वपक्षोंका खण्डन करनेके लिये उपयोग किया है किन्तु 
'प्रामाणप्रमेय सवेधा असिद्ध है अत एवं परम तक्तकी सिद्धि मानी नहीं जा सकती! इस बानका 
समर्थन जयराशि के बाद किसीने किया हो ऐसा अमी तक देखनेमें नहीं आया । खण्ड न- 


4. [प्रतीक एि॥कणुआए ४७), ।, 4, 282, 
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खाद्यमें श्रीह र्ष ने परमब्रह्मका बाधक प्रमाण कोई हो नहीं सकता इस बातकों समर्थित 
करनेके लिये प्रमाणों की असिद्धि बतलाई है किन्तु उस असिद्धिके पीछे परम अह्मकी सिद्धि 
उनको अभिप्रेत है । जब कि जयराशिको प्रमाणकी असिद्धिके पीछे तत्त्वोपप्ठव अभिग्रेत है । 
जयराशिको बृहस्पति संमत भूत मी अनिष्ट है । वह तो कहता है कि बृ ह स्पतिने चार 
भूतोंके अस्तिववकी बात सूत्रबद्ध की है वह उनका सिद्धान्त नहीं है, किल्तु उन्होंने 
लोकसिद्ध भूतोंका अनुवाद मात्र किया हैं । 

प० ४५. पं० २०. अ्रतिपादयिष्यते' देखो, १० ६१. 

पृ० ४५. प॑० २६. चेतन्यम्‌! जैनागमों में चावीक मतका निषेध किया गया है । 
नियुक्ति, भाष्य, चूणिं आदि आगमिक टीकाम्रन्थोंमें तथा सन्‍म तितके टीका जैसे दाशनिक 
प्रन्थोंमें मी चेतन्यसाधक ग्रमाण उपरुब्ध होते हैं । किन्तु प्रस्तुतमें शान्त्याचार्यने प्रमाण 
बार्तिका्ंकार (प० ६७-११२ ) में से ही शब्दशः अवतरण करके जीवतत्त्वकी सिद्धि 
की है | प्रज्ञाकर के कई छोकों को 'तदाह या तदुक्ते” ऐसे निर्देशके बिना ही तथा उनकी 
युक्तिओंकों शब्दशः उतार कर शान्आ्याचारयने प्रज्ञाकरके पाण्डिन्मके ग्रति अपना मूक 
आदर ही व्यक्त किया है। 

यहाँ एक बातका स्पष्टीकरण करना अद्यन्त आवश्यक है । बोद्धों ने चेतन्यकी सिद्धि की 
है सही । परंतु बौद्धोंके मतसे चेतन्यका अर्थ जीवद्रव्य नहीं है । अपि तु चित्तसंतति है। जेन 
मतसे ज्ञानधाराका - ज्ञानपर्यायोंका जो खरूप है वही बौद्धसंमत चित्तसंतति है । जैसे जैनोंके 
मतसे ज्ञानपर्याय ग्रत्मेकक्षणमें बदलते रहते हैं और पूर्वज्ञानका नाश होते ही उत्तरज्ञान पर्याय 
उत्पन्न होता है । वैसेही बोद्धोंके मतसे पूर्वचित्तका नाश ओर उत्तर चित्तका उत्पाद होता है। 
इस अकार चित्तकी धारा-चित्तकी संतति अनादि काल्से प्रबृत्त है और आगे मी चलती 
रहती है। 

बोद्र प्योयवादी हैं, द्वव्यवादी नहीं । अत एवं उनके मतसे चित्त अथीत्‌ एकमात्र ह्ञॉ्न 
ही है किन्तु ज्ञानकों धारण करनेबाले किसी अन्य द्रव्य का अस्तित्व नहीं | जब कि जैन 
द्रव्यपयायात्मक वस्तुवादी दोनेसे ज्ञानकों जीवद्रब्यका गुण कहते हैं । और इसी ग्रुणकी 
विविध अवस्थाओको पयोय । अत एवं चेतन्यकी सिद्धिक्रे प्रसज्लमें जे न-बो द्ध एक ह्वोकर 
चा वा क को परास्त करें यह खाभाविक है । किन्तु इतना करनेके बाद मी जैन ओर बी द्वो 
का आपसी शाज्ञार्थ बाकी ही रह जाता है 4 प्रस्तुत प्रमंगमें शा न्त्या चा ये ने चैतन्यके 
पार्थक्यकी सिद्धि करके ही शात्रार्थ पूंण किया हे किन्तु अन्यत्र अनेकान्तबाद की सिक्धिते 
प्रसंगम (पू० ११७ ) बो द्ध संमत दृव्याभाव का निरास किया है । 

बौद्घोके मतसे चित्तक्षण एकान्त क्षणिक हैं । क्षणिक चित्तोंका उत्तरोत्तः उत्पाद निरन्तर 
होता रहता है । निरन्तर अपरापर सदश चित्त क्षणोंकी उपत्तिके कारण साइश्यमें एकल्वका 
श्रम होता है ओर द्रष्टा इन अनेक चित्तक्षणोंकी संतति - घाराको एक वस्तु समज लेता है। 


१. “सत्यम्‌ , अनाधन्त चतस्य संतानापेक्षया न पुनरेकाम्वयिद्न्यापेक्षया, क्षणिकचित्तानामध्वया- 
चुपफ्तेरित्परः । साप्यतात्मज्ः । सदनन्वयस्वस्थ अनुमानबाधितत्वात्‌ । तथा हि। एकसम्दानगाशित्त- 
पयायाम्तखतोन्विता: । अतद्यनिजशायमानत्वात्‌ सृत्पर्याया यथेदशा: ॥”! तस्वार्थस्छो० पृ० ३३ | 





पू०७ ४६, पं० २७] टिप्पणानि । २०७ 


संबति या संतान एक कहलु नहीं किन्तु काह्पनिक है, अबस्तु है । अथीत्‌ अनुयायि कोई जीत 
इव्य संसारमें वस्तुभूस नहीं, काल्पनिक है। ओर ऐसे अनेक सर्वया प्रथकुभूत काल्पनिक 

संतान संसारमें विधमान हैं जिन्हें हम नाना नामोंसे पुकारते हैं । 

लैन दारीनिकोंका कहना है कि वस्तुभूत एकत्वका यदि निहव किया जाय अर्थात्‌ 
अतुयायि जीव द्वब्यका निहथ किया जाय तब संतानकी ही घटना नहीं हो सकती है । 
संतामकी घटना प्रतीत्यसमुत्पादके बल पर अथौोत्‌ कार्यकारणभावके बल पर की जाती है । 
पर कार्योत्पत्तिके लिये यह आवश्यक है कि कारण, कार्यके कालमें मी मौजूद रहे । क्षणिक- 
बादमें ऐसा संभव नहीं | यदि समसामयिकोंमें सन्येतर गोश्वृंगबत्‌ कार्यकारणमाव बाधित मान- 
कर कारणकी स्थिति कार्यकालमें न मानी जाय तो कारणकों पूवेकाछमें और कार्यकों उत्तर- 
काल्‍में मानना ढ्वोगा । किन्तु प्रतिनियत प्रभावी वस्तुको ही ग्रतिनियत उत्तरभाविकार्यका 
कारण मानने के लिये अथात्‌ श्रतिनियत वस्तुओंमें ही कार्यकारणभात्र माननेके लिये यह 
आवश्यक हो जाता है कि उन पूवापरभावि कारण ओर कार्येमें अन्यकी अपेक्षा अतिशय या 
प्रह्मासत्तिविशेष माना जाय अन्यथा कार्यकारणमावकी व्यवस्था हो नहीं सकती | सब सबका 
कार्य या कारण हो जायगा । वह अतिशय या ग्रत्यासत्ति और कुछ नहीं किन्तु कथंचिदेक्य 
ही है अथांत्‌ दृग्य ही है' । 

पृ० ४७ पं० २६. “जन्मादों' तुलना -' प्राणिनामार्य चैतन्य चेतन्योपादानकारणकं 
चिह्विवर्तत्वात्‌ मध्यवेतन्यविवतेवत्‌ ।” अ्टस० पु० छ३ । 

पृ० ४७. पं० २७. “अभ्यासपूर्विका' तुलना - 'पृवाश्यस्तस्सत्यनुवन्धा ज्ञातस्थ 
हर्पभयशोकसंप्रतिपत्तेः । प्रेत्याद्राभ्यासकृतात्‌ स्तन्‍्याभिलाषः ।! न्यायसु० ३.९.९९, 
२२ | न्यायमं० वि० पृ० ४६० | बहती पु० २०७। तत््वस० पे० पु० ७३२ प्रमेयक्‌० 
पु० ९१९ | न्‍्यथकु० पु० ३४७॥ 

पृ० ३६. पं० 9. अर्थ यहां से लेकर पं० १९ पर्यन्त शब्दशः प्रमाणवार्तिकारुंकारके 
पृ० ६७ से उद्धुत है। 

पृ० ४६. पं० ४. कार्यकारणभावः” कार्यकारणभाव व्यवस्थित नहीं हो सकता है इस 
ब।तका समर्थन भरत हरिने भी किया है। देखो वाक्‍्यप० १.३२ से । भरते ह रि के इस मतका 
खण्डन धर्म की ति ने किया है-हेतुबिन्दु पृ० ९७३१ 

तुकना -प्रमाणबव7० ३.३३-३७ | ठत्त्तसं० का० १९४६०-१४६२, २४७०-७७ ॥ 
तत्वाअश्लो० पृ० ९१४९ | अष्टृश० अष्टर० पु० ७१-७२ | सन्मति० दी० पु० ७५०, 
७० | प्रमेयक० पृ० ९११५८, ५१३ । 

पृ० ४६, पं० २०, "न व! यह पंक्ति गय्यमें है । किन्तु पच्चरूपसे छपी है। “चेतसः” के 
वाद का पूर्णविराम तथा अवतरणचिह्न निकारू देना चाहिए । ; 

यह्दों से लेकर आगेका भाग प्रमाणवार्तिकालंकार प्ृ० १०५ से उद्धृत है। 

१० ४६. ५० २७, 'अपूर्वोत्पन्नख' प्रमाणवा० अरूं० पु० ९०६। 


औत-+-...«. 
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3. झाप्तमी० का० २०। २. अष्टद्ाती का० २९ नज्यायकु० पृ० ५। 


३ 
२०८ टिप्पणानि । [ ए० ४६. पं० ३०- 


पृ० 9६, पं० ३०. “अर्था “अथ” शब्दके बाद अवतरण चिंह रखना चाहिए। कोषट- 
कान्‍्तर्गत पाठ निकाल देना चाहिए । 

पृ० ४६, पं० ३०, 'दिहात्मिका' तृरुना-प्रमाणन० अकूं० पु० ६५ । व्यो० 
पृ० ३९३) 

पु० ४७. पं० १७. अथ यदि प्रमाण्जा० अछूं० पु० ७०१ 

पृ० ४७. प॑० २६. 'यतो सृतस्यथा प्रमाणवा० अकं० पृ० ८०॥ 

पु० ४७. पं० २९. “अथ वेगुण्य! प्रमाणवा० अरूं० पृ० ९०। 

पृ० ४८, पं० ९. तथा हि प्रमाणवा० अरू० पु० ९६) 

प्र० 9८. प० १३. 'किश्वा प्रमाणवा० अरूं० पु० ९६। 

पृ० 9८. पं० २७. चप्चुरादीनि' प्रमाणवा० अरू० पृ० ७० ) 

पृ० ४९, पं० ५. भ्राणापान प्रमाएँग[० अरू० पु० ८३) 

पृ० ४९. पं० १६. “अथ खिरो वायुः वही । 

पृ० ४९. पं० २२. 'नापि देहाश्रितम्‌ - प्रमाणवार्तिकर्में आश्रयाश्रयिभावका निरास करके 
देहाश्रितचैतन्यका निरास किया गया है - प्रमाणुव० ९.६००७२ + उसीके आधार पर 
प्रज्ञाकरने जो विवरण किया है वही यहाँ उद्धृत है - अकू० पु० ९६ अष्टस० पृ० ९८६ । 
तत्वार्थक्षा० पु० १०९ | 

प० ५०. पं० २६. 'नापि कायात्मकर्म! प्रमाणव/० अरू० पु» ११९१ । 

प० ५०, प० २८. “अन्तःस्प्रष्टव्य' प्रमाणवा० अकू० प० ९०६। 

एृ० ५१, पं० १. “अर्था वही प० ८६१ ह॒ 

प्ृ० ५१, पं० ८. अर्था वही प० ७२। 

पृ० ५१. पं० ११. “चेतन्येन'ं शरीरादिसे अतिरिक्त आत्मतत््वकी सिद्धिके लिये देखो - 
न्‍्यायसू० ३.१ | न्यायर्म० वि० पृ० ४३७ । व्यो० ६०१ । क्लोकवा० आत्मवाद । 
प्रमाणवा० १.३७ | तत््तसं० का० १८०७-१९६४ | ब्रह्मसु० शां० ३.३.५६३ | धर्म- 
संग्रहणी गा० ३६-॥ विशेषा० गणघरवाद | अष्टत० पू० ६३ १ तत्त्वाथैक्को० पु० २६। 
प्रभयक० पु० ११९७० ) न्‍्यायतु० पुृ० ६४९ । स्थाद्वादर० पृ० ९१०८० । हु 

प्रृ० ५१, प॑० १७. अन्त्यसामग्र्य इस कारिकाकी टीका मीमां सके और घर्म कीरन 
संमत स्वज्खण्डन को विस्तारसे पृतरपक्षरूपसे "उपस्थित करके सर्वज्ञकी सिद्धि की गई है | 
पूवपक्ष को उपस्थित करनेमें गयकी अपेक्ष| पद्म का ही विशेष अवलम्बन लिया है। क्योंकि 
मूल पृत्रपक्ष मीमां साछो कवार्तिक ओर प्रमाणवार्तिकमें कारिकाबद्ध ही है। और शा न्त 
रक्षितन भी सर्वज्ञसिद्धिके प्रसंगमें कुमारिलम्नंमत पूर्वपक्ष कारिकाओंमें ही उपस्थित किया 
है । शास्य्याचारयने प्रायः सभी पूर्वपक्षकी कारिकाएँ उक्त तीनों गन्योंसे ही उद्धृत करके 
पृर्वपक्षकी योजना की है | कुछ कारिकाएँ ऐसी हैं जो उक्त अ्रन्थोंमें नहीं हैं । उन्हें शायद 
शान्त्याचायने खय निबद्ध किया हो या अन्य किसी ग्रन्थसे उद्धृत किया हो। 

सर्वज्ञवादके तुलनात्मक ऐतिहासिक विवेचन के बास्ते जिज्ञाप्ओंकों प्रमाणमीमांसाका 
भाषाटिप्पण (१० २७ ) देखना चाहिए । 


पू० ५८, पं० १५ ] दिफ्मणानि । २०६ 


उत्पादा दि सिद्धि के कर्ताने सर्वज्वादकी चचा, शा न्खा चा थे की इस टीका के आधारसे 
ही की हो ऐसा दोनोंकी तुलना करने पर स्पष्ट प्रतीत होता है - उत्पादा० पु० २०९) 

पृ० ५१. पं० २९. 'पूर्वमेव! देखो, प्ृ० २९ | 

पृ० ५६५. पं० १०, 'दशोत्पाद्यापि देखो, पृ० ५२. प॑ं० १-५। 

पृ० ५६. प॑ं० २४. “नियोगः प्रज्ञाकरने प्रमाणवार्तिकालेकारके प्रारम्भ ही 
नियोगवाद, विधिवाद और भावनावादका विस्तारसे खण्डन करके अपोहवादकी खापना की 
है।अध्सहली' ओर तक्त्वार्थ छो कवार्तिकर्में विद्यानन्दने इन वादोके विवेचनमें उक्त 
प्रन्थसे प्रायः शब्दशः उद्धरण किया हे । ग्रस्तुतमें शान्त्याचायने भी नियोग, भावना और 
विधिवादका खण्डन करनेके लिये ग्रज्ञाकर का ही अनुसरण किया है। 

इन वादोंके विषय तुलनात्मक इश्टिसे विशेष जाननेके लिये न्यायकुमुद चन्द्र (पृ० 
७५५१ ) और उसकी संपादकक्गत टिप्पणियाँ देखने योग्य हैं | तथा देखो, सर्व्मति० टी० 
पृ० ९७२। 

१० ५६. पं० २८. '्रचण्डग्रश्ु! तुलना - प्रमाणवा० अ० पु० ८ १ 

पृ० ५७. प॑० २. 'विपर्ययात्‌! तुलना - वही 

पृ० ५७. पं० ११. तद्धर्मवायामपिं' तुलना-वही पु० ९। 

पृ० ५७. प॑ं० २०. 'एतच्चाँ तुलना - वही पु० ९४ ६ 

पृ० ५७, पं० २५. अथ शब्दातूँ तुझना-वही पु० १०॥ 

पृ० ५८ पं० १. भावना! तुठना- बही० पु० ९८ | 

पृ० ५८. प० ३७. उक्तम्‌' देखो, पृ० ५२. प॑ं० २३। 

पू० ७५९. पं० १. '(ुल्यजातीय' तलना- यस्माश्य तुब्यजञातीयपूर्ववीअप्रवृद्धयः। 
हृपादिधुद्धयस्तासां सत्यभ्यासे कुतः स्थिति! ॥” प्रमाणव॒० १९.१२८ $ तत्वसं० का० 
३२९९ ९ 

प_ृ० ७५९, पं० ९. धम्ोधर्मज्वतां तुलना - खधरमांधर्ममात्रशसाधनप्रतिषेधयोः । 
तत्प्रणीतागमग्राह्मद्देयत्वे हि प्रसिद्यतः ॥ ३१४० ॥ तत्र सर्वजगत्खूक्ष्म मेदशत्वप्रसाधने । 
अस्याने क्लिश्यते लोकः सेरम्भाद्‌ भ्रन्थवादयोः ॥ ३१४१ ॥ निःशेषार्धपरिशानसाधने 
धिफलेडपि थे | खुधियः सोगता यद्ष कुर्षन्त्यन्येन चेतसा ॥ ३३०८ ॥ खगापवर्गसंप्राप्ति- 
हेतुशोस्तीति गम्यते । साश्षात्ष केवल किन्तु सर्वेशो5पि प्रतीयते ॥ ३३०९ ॥ तत्त्तसं० ॥ 
“मुण्य हि तावत्‌ ख्मोक्षसंप्रापकद्देतुशत्वसाथन भगवतो5स्मामिः फ्रियते, यत्पुनर- 
शेषार्थ परिशाठ॒त्वसाधनमस्य तत्‌ प्रासक्रिकम्‌, अन्यत्रापि भगवतों शानप्रवृत्तेबोघक- 
प्रमाणाभाषात्‌ साक्षादशेष!थेपरिकश्षानात्‌ सर्वेक्षो भचन्‌ न केनचिद्वाध्यत इति ।” ठक्तसं० 


पं० पु० ८६३ ६ 
१० ५८. पं० १५, जे एगं जाणए! ठुठता “यथोक्ते - 'भावस्थेकस्थ यो द्वष् द्रष्टा 


सर्षस्प स स्मृत; | एकस्प शुन्यता येव सेव सर्षस्य शून्यता ॥” इति। “भयेगगणगजञ- 
सम्राधिसजेडपि - 'एकेन घर्मेण यु सर्वधमान्‌, अनुगच्छते मायमरीचिसद्शान्‌। अगाहा- 


मीन अजिली+ल->-+त++ 





१ भएसदइस्री पृ० ५। तत्वार्थ छो० पू० २६१। 
क्थाक २७ 
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तुडछानलिकानशाभ्वतान सो बोधिमण्ड म चिरेण गउछति ॥' हंति ।” मध्यमकवृत्ति पु० 
१२८ | विशेष० गा० ३२० । स्थाद्वादमं० का० २४ ।॥ 

[० ५९. प॑० १५. 'सकलकर्म' तुलना - प्रमाणवा० ज० पृ० ९१३६५ । 

प्ृ० ७९. पं० १८. 'यथाहि' तुलना वही० पु० ७५५९ ९ 

पृ० ६०. १० २. 'संख्या' तुलना- “विप्रतिपत्तिनिशकरणारथ शाखम्‌ । संखझ्या- 
खरूपगोचरफलविषया चतुर्विधा चात्र विप्रतिपत्तिः ।” प्रमाणसमु० ढी० १.२ । 
न्यायति० दी० पु० ९.) न्‍्याय।० टी० पृ० ८। 





द्वितीयपरिच्छेदः । 
पृ० ६०. पं० ५. 'ज्ञात्रपेक्ष| तुलना- “अयमत्राभिप्रायः -खसंवेदन प्रति निखिल- 
जञानानामेकरूपतया साक्षात्करणचतुरत्वात्‌ नास्त्येव मेदः, बहिरथ पुनरपेक्य कश्रित्‌ 
चहक्ुरादिसामग्रीवललब्धसत्ताकः स्वावयवच्यापिन कालान्तरसंचरिप्णुं स्थगितक्षणवि- 
घतेमलक्षितपरमाणुपारिमाण्डल्य संनिहित॑ विशद्निर्भास सामान्यमाकारं साक्षात्कुर्वाण: 
घ्रकाशः प्रथते तत्न प्रत्यक्षव्यवद्दारः प्रवरततते । यः पुनलिज्भशब्दादिद्वारेण नियतानियत- 
घामान्याकारावलोकी परिस्फुटतारहितः खल्वात्मनो:5र्थप्रहणपरिणामः समुलसति स 
परोक्षतां खीकरोति ।” ज्याया० टी० पु० २५ | 
पृ० ६०, पं० ५. 'प्रमेयश्थ' शान्त्ाचाय ने द्वितीयपरिच्छेदके प्रारम्भमें दो बातें 
कही हैं - 
( १) ग्रमेय दो है-प्रल्नक्ष और परयोक्ष । 
(२) प्रमेय दो हैं अत एवं प्रमाण भी दो है- प्रत्यक्ष ओर परोक्ष । 
शा न्त्याचायेके श्स कपनको समझनेके लिये बोद्ध विद्वान दिम्राग और धर्म की र्तिके 
ऐसे ही मन्तव्योका थोड़ा स्पष्टीकरण आवश्यक है | क्योंकि इन दोनों बातोंका जैनदर्शनमें 
प्रवेश ओर स्पष्टीकरण, उन्हीं दोनोकी विचारधाराके आधार पर छुआ है। 
जैनाचार्यने इन बातोंको अपनाकर भी जैनदाशनिक इृष्टिका पुट उन पर दिया है | अत 
एवं तुडनाके साथ साथ विषमताका स्पष्टीकरण और समन्वय भी दिखाना आवश्यक हो जाता 
है । इस लिय निम्नलिखित मुद्दों पर यहाँ विचार किया जाता है -- 
१ -दिग्नागसम्मत ग्रमाणविष्व । 
२ - धर्मकीर्तिसम्मत खलक्षण और सामान्यका भेद | 
३- धर्मकीतिसम्मत एक हीं प्रमेय | 
३ - धर्मकीर्तिसम्मत प्रमाणविष्ठव | 
७५ - धर्मकीर्तिके मतका संक्षेप । 
६- जैनदाशनिकोंका अमिमत, उसका बौद्गोंसे साम्य-वैषम्य तथा समस्वय । 
७- जैनसम्मत प्रमाणविप्ठव और सम्गुब | 
१-दिम्नागने प्रमाणसमुच्चय की खोपज्ञ वृत्तिमें स्पष्ट कह्दा है कि प्रमेय दो प्रकारका दे 
अत एव दो ही प्रमाण हैं । खलक्षण और सामान्‍्यके अतिरिक्त प्रमेष नहीं है | टीकाकारने 
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स्पष्टीकरण किया है कि खलक्षणको विषय करनेवाल प्रत्यक्ष ही है ओर सामान्यविषयक 
अनुमान ही है | 

भावार्थ यह है कि प्रमाणपत्र नहीं. किन्तु प्रमाणविष्ठत्र दिग्लागसेमत है । अधांव्‌ एक 
प्रमेयको विषय करने बाले दो प्रमाण नहीं हैं और साथ ही एक प्रमाणके अनेक विषय भी नहीं" 
हैं। बी द्व संगत क्षणिकवाद में से ही उक्त सिद्धान्त फलित हुआ है। 

२-धर्मकीर्ति दिग्नाग के प्रमाणसमुचयका वातिककार है । अंत एव उसने इस 
विषयकी गंभीर चचो की है | उसने भी दिग्लाग के मूल कपनको दोहराया है- 


“मान डिविध विषयद्धेविध्यात्‌ शकक्‍त्यदाक्तितः 
अर्थक्रियायां, केशादिनोथोंडनथोधिमो क्षतः ॥” प्रमाणवा० २.११ 


धर्म कीर्ति ने दोनों विषयोंका स्पष्टीकरण विस्तारसे किया है | किन्तु खलक्षण और सामान्यके 
मेदको संक्षेपमें इस प्रकार अवगत करना चाहिए - प्रमाणब/० २.९-३६,२७,२८,५०-००९ | 


खलक्षण सामान्य 

१ अर्थक्रियाम शक्त १ अर्थक्रियाम अशक्त 

२ असद्श - सर्वतो व्यावृत्त २ सद्श - सर्वध्यक्तिसाघारण 

३ शब्दाविषय - अवाच्य ३ शब्दविषय - वाच्य 

४ खातिरिक्तनिमित्तके होने पर खबिपयक 9४ खातिरिक्तनिमित्तके होने पर खविषयक 
बुद्धिका अभात्र बुद्धिका सद्भाव । 

५ परमार्थतत्‌ - अकल्पित ७ संब्रतिसत्‌ - कल्पित 

६ सखभाव ६ नि:ःखमभात 

७ वस्मु ७ अच्स्लु 

८ असाधाण ८ साधारण 

९ संकेतस्मरणानपेक्षप्रतिपत्तिकत्व ५ संकेतस्मरणसापेक्षप्रतिपत्तिकत्त 

१० सल्लिधानासभिधानसे १७० सनरिधानासन्रिधानसे 

स्फुट या अस्फुट रूप स्फुट या अस्फुट रूप 
प्रतिभासमेदका जनक प्रतिभासमेदका अजनक । 


३-हस प्रकार खलक्षण ओर सामान्यका भेद सिद्ध करके धर्म की रतिने सूचित किया है 
कि परमार्थस्त्‌ तो खलक्षण ही है और सामान्य काल्पनिक है | अत एवं सामान्य भाव, अभाव 
ओर उभयाश्रित है,' खतब्न नहीं । जब सामान्यकी खतत्न सत्ता ही नहीं तब वस्तुतः प्रमेय 
एक ही है" । ओर वह खलक्षण ही है | उसीसे अर्थक्रियाकी सिद्धि होती है अत एबं प्रमाता 
उपस्तीकी सत्ता या असत्ताकी बिचारणामें तत्पर होता है" । 


3. प्रमाणसमु० १,९। २. ''बिजानाति न जिज्ञानमेझूमर्थदर्य यथा । एकमर्थ घिजानाति न॑ 
विज्ञान तथा”-सवोर्थ सिद्धिमें उदृत १.१२। ३. “यस्वार्थस्य सन्निधानासब्रिधानाक्यों ज्ञानप्रति- 
भासमेद्‌ः तत्‌ खछक्षणम्‌ ।*““अम्यत्‌ सामाम्यकक्षणम्‌ ।”” ज्यायबि० पृु० २३-२७ ॥ ४. “सामान्य 
व्रिविध तक भावाभावोभयाश्रयात” प्रमाणवा० २.५१। ५, “मेये स्वेके खककक्षणम्‌” प्रमा- 
णवा० २.५३। ६, तस्माद्थकियासिद्धेः सदसत्तादिदाारणात्‌” - प्रसाणवा० २.५७ । 
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यहाँ प्रश्न होता है कि यदि प्रमेय एक ही है तत्र दिम्मागने दो प्रमेय माना है और खय 
घर्मकीर्तिने भी प्रारम्भमें प्रमेयद्ेविध्य बताया है उसकी क्‍या गति होगी! | इस प्रश्नका उत्तर 
धर्मकीर्तिने दिया है कि प्रमेण एक ही है किन्तु उसका ज्ञान दो प्रकारसे होता है । अत एब 
प्रमेयका द्वैत घट सकता है। उसका कहना है कि एक ही प्रमेयकी गति- ज्ञान ख-पररूपसे 
होती है। खरुक्षणका 'ख'रूप प्रत्यक्ष गम्य है। और 'पर'रूप अनुमानगम्य है । खलक्षणका 
असाधारणरूप “ख'रूप है और वही प्रत्मक्षका विषय है। खलक्षणका “पररूप सामान्य है या 
साधारणरूप है | यह साधारणरूप “पर'रूप इसी लिये है कि वह आरोपित है -- कल्पित है 
ओर बही अनुमानगम्य है | 

सामान्य तो आरोपित है अत एवं असत्‌ होनेसे प्रमेय हो नहीं सकता इस लिये तद्दिषयक 
भंनुमानका प्रामाण्य पृथक्‌ माना नहीं जासकता” चार्वा क की इस शंकाका भी समाधान धर्म- 
कीर्तिने किया है। उसने चा बा क की इस बातको तो मान ही लिया कि असत्‌ प्रमेय हो नहीं 
सकता । किन्तु साथ ही अनुमानके प्रामाण्यको भी दूसरे ढंगसे सिद्ध किया है। भ्रस्तुतमें 
धर्म कीर्ति के अभिग्रायकोी टीकाकारने स्पष्ट किया है कि खलक्षण ही पररूपसे अबगत होता है 
तब सामान्यलक्षण कड्ढा जाता है। और वह तो सत्‌ ही है अत एवं वह अप्रमेय केसे ? इस 
छिये उसका साथन भी प्रमाण ही है । यह स्पष्टीकरण धर्मकीर्तिके विचारका विवरण ई, 
हीकाकारकी अपनी सूझ नहीं | 

४-एक ही प्रमेय को उपयुक्त रीतिसे दो प्रकारका सिद्ध करके धर्म कीर्ति ने उसी दिऔ्लाग 
सम्मत प्रमाणविप्ठवबादका समर्थन किया है | और प्रतिपादित किया है कि ग्रमेय दो हैं अत 
एब प्रमाण भी दो होने चाहिए । इस विषयर्म प्रमाणसंप्लबबादीकी ओरसे या चार्बाककी ओरसे 
जो शंकाएं होती हैं, उसका समाधान करके दिमप्नागके मतका स्पष्टीकरण भी धर्मकीर्तिने 
किया है। 

प्रत्यक्ष ही सामान्य विषयक हो तो क्या बाधा है इस शंकाका समाधान यों कियां है कि 
प्रध्यक्ष निर्विकल्पक होता है और सामाम्यका ग्रह विकल्पके बिना नहीं होता | अत एबं सामा- 
स्यप्राहक प्रत्यक्ष हो नहीं सकता किन्तु अनुमानकों ही उसमें प्रमाण मानना चाहिए - 
प्रमाणवा० २,७५ | 

सामाम्यविशेषाम्मक तृतीयप्रमेयका असंभव सिद्ध करके उसने प्रमेयद्विलके नियमसे प्रमाण॑- 
दिखका नियम हछ्थिर किया है >वही० २,७६-८० ६ 

५-धर्मकीर्ति के मतका संक्षिप्त सार यह है कि प्रमेय वस्तुतः एक ही है किन्तु उसी एक 
ही कस्‍तुकी स्व और पर रूपसे होनेबाली प्रतीतिके आधार पर ही प्रमेयके दो मेद हैं - खलक्षेण 
और सामान्य । खलक्षण प्रत्यक्ष कह्या जाता है क्योंकि बह प्रत्यक्ष प्रमाणका विषय है. ओर 


हा 
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$. “तख ख्पररूपा्याँ गतेर्मेयद्रय सतम्र्‌ ॥7! प्रमाणवबः० २,७५४ | “तस्त्र स्वछक्षणस्थ प्रस्यक्षतः 
स्वरूपेण, अनुमानतः पररूपेण सामान्याकारेण गतेः मेयद्यं मर्त न तु भूतसामान्यस्थ सरवात्‌ ॥”” मनो? 
२. “एक्मेवाप्रमेयस्वाद्सतश्रेस्‍्सत चर नः”- प्रमाणवा० २.६७ ।_ ३. यही २.६७ से ।! 
४. “स्वछक्षणमेव तु पररूपेण गतेः सामराम्यकक्षणमिष्टम्‌ , तल सदेवेति कथम्‌ अप्रमेयम ? ततः तत्साध 
नम्रपि प्रमाणमेव ।” झनो० २.६५ | 
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सामान्य परोक्ष कहा जाता है क्योंकि वह परोक्ष प्रमाण- अनुमानका विषय है। अत एवं दो 
ही प्रमेय होनेके कारण प्रमाण भी दो ही हें । 


परोक्षार्थप्रतिपत्तिका साघन मात्र अनुमान ही है अन्य शाब्दादि नहीं' । जो भी परोक्ष 
प्रमेय हो वह सब कभी विशेषरूपसे - असाधारणरूपसे प्रतीतीका विपय नहीं हो सकता । 
गमकानुयायी सामान्यरूपकी ही ग्रतीति लिड्अससे होती है अत एवं स्वतोब्याबृत्त खलक्षणरूप 
विशेषकी प्रतीति अनुमानसे कभी नहीं हो सकती । उसे तो प्रत्यक्ष ही विषय करता है। 

६- जैन दाशनिककोने भी वस्तुतः प्रमेय एक ही माना है । ओर वह है द्रब्यपर्यायात्मक 
बस्तु" | उस एक ही बस्तुकी विज्ञप्ति अनेक प्रकारकी हो सकती है | एक ही वृक्ष प्रमातासे 
दूरीके कारण या अन्धकारके कारण अस्पष्ठप्रतिभमासका विषय बनता है ओर वही सबन्निकट हो 
तब स्पष्ठ प्रतिभासका विषय होता हैं | किसी वस्तुके सनब्निहित होने पर या आदव्येकके होने 
पर उसका स्पष्ट प्रतिमास होता ही है यह भी नियम नहीं है; क्योंकि अंजनशलाकाका नेत्रसे 
अतिसनिधान होने पर भी चाक्षुप ग्रत्मक्ष नहीं होता । ओर आडोकके होने पर भी पृकादिको 
दिनमें स्पष्ट प्रतिभास होता नहीं । अत एत्र मानना यह चाहिए कि बल्तुतः प्रमाताकी नाना 
प्रकारकी शक्ति या योग्यताके कारण ही नाना प्रकारका ज्ञान होता है | अथौत्‌ ग्रमयर्मे भेद न 
होते हुए भी उसकी नाना ग्रकारकी विज्ञप्तिम प्रमाता या उसकी शक्तियाँ ही नियामक तत्त हैं। 
विज्वपिके भेदसे प्रमेयमं बस्तुतः भद नहीं माना जा सकता किन्तु प्रणता या उसकी शक्तिओमें 
ही भेद मानना उचित है | 7न नाना प्रकारकी विज्ञप्तिओंगे आधार पर प्रमेयर्मे भी भेदकी 
कल्पना उपचारसे की जा सकती है | अथांतू प्रतीति यदि अस्पष्ट हो तो ग्रमेय को भी अस्पष्ट 
और यदि प्रतीति स्पष्ट हो तब प्रमयकों भी स्पष्ट कहा जा सकता हे। ऐसी स्थितिमें व्रिषयी 
अथीत्‌ ज्ञानके धर्मका विपय अर्थात्‌ प्रमथर्मे उपचार करके हैं उक्त व्यवहारोंकी संगति कर 
लेना चाहिए | 

भ्र्म की ति ने अमेय एक ही मानकर ख ओर पर रूपसे उसीकी प्रतीतिके आधार पर उसका 
टैबिध्य सिद्ध क्रिया हे वैसे ही जैन दाशनिकोने भी दश्यप्यायात्मक एक कम्तुकों ही ग्रमेय 
मानकर सामग्रीके भेदसे उसीकी विशद और अविशद रूपसे होनेवांडी ग्रतीतिके आधार 
पर उसे प्रत्मक्ष और परोक्ष कहां है-देखो का० १३६ ॥ 

इस प्रकार जैन और बौद्ध दोनोंमें वस्तुके खरूपके विपयम मतभद होते हुए भी प्रमेय 
एक ही है और वही अपेक्षाकृत नाना है इस विपयम मंतक्य है | 


हक पट श पक सक सक न अजल्न जज लडन ऑन +++3«> 


३, “ज प्रह्मक्षपरोक्षास्थां सेगस्थान्यस्य संभवः। तस्मात्‌ म्रमेयहिस्वेन प्रमाणद्वित्वम्रिष्यते ॥”” प्रमा- 
तथ्ा० २.९३। २ ध्परोक्षार्थप्रतिपत्तेरशुमाना श्रयत्वात्‌' डेतु० प्ृ० २। “सानुमान परोक्षाणा 
सेकास्तेनेव साधतस्‌ ।”” - प्रमाणवा० २.६२। ३. “गमकालुगसामान्यरूपेणव तदा गत्ति। | तस्मात्‌ 
सर्द: परोक्षार्थों बिशेषेण न गम्यते ॥? प्रमाणवा० २,.६१। ४. “अनेकान्तास्मक॑ वस्तु गोचर 
सर्वश्ंद्रिदामर्‌ ।” न्याया० का० २९ तद॒च्यपर्या यारमार्भो बहिरन्गश्र तत््वतः ॥” लछघी० ७। 
५, “मछझदबदिद्धमणिव्यक्तियंधाइनेकप्रकारतः । कर्मविद्धास्मविशुप्तिसथानेकप्रकारतः ४? रूघी० ५७ | 
अश्ल० पृ० २०-३० १२७,१८४,२२८। तस्वार्थस्छो० पू० «२० । प्रसेयक० २.३ । स्पाद्वा- 
व्र० २.२ | 
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न्यायावतार (का० १) में इतना ही कहा गया कि प्रमेयका बिनिश्चय दो प्रकारका है अत 
एव प्रमाण भी दो हैं | शान्त्या चा य ने वार्तिक्मं स्पष्टीकरण किया कि वस्तुनः प्रमेय एक है 
किन्तु ज्ञाता की अपेक्षासे उसका द्वैविध्य मानना चाहिए । जिसके दूर-आसन्न द्वोनेपर 
प्रतिभास भेद हो अर्थात्‌ अस्पष्ट या स्पष्ट प्रतिभास क्रमश: होते हों तो वह प्रमेय प्रत्यक्ष कहा 
जाता है ओर इसके विपरीत जो हो बह परोक्ष है । धघूमादिलिड्नज्ञानद्वारा अनुमित वह्ठि दूर या 
आसन्न हो तब भी तम्कृत ग्रतिभासभेद देखा नहीं जाता अत एवं वहि परोक्ष प्रमेय है | 
फलितार्थ यह है कि एक ही वह्वि किसी ग्रमाताकी अपेक्षासे प्रत्यक्ष और किसी अन्यकी 
अपेक्षासे परोक्ष हो सकता है। एक ही प्रमेयके दो रूप होनेसे प्रमाण भी दो ही हैं । शा न्त्या- 
चाय जिसे प्रल्नक्ष प्रमेय कहते हैं उसे ही धर्म कीर्ति खलक्षण कहते हैं--- 
“यस्वार्थस्य सन्निधानासबन्निधानाभ्यां श्ञानप्रतिभासमेदः, तत्‌ खलक्षणम्‌ ।” स्याय- 
बिन्दु पृ० २३। 
और शा न्‍्त्याचाय सम्मत परोक्ष प्रमेय ही धर्म कीर्ति सम्मत सामान्य है-- 
“अन्यत्‌ सामान्यलक्षणम” न्यायबिन्दु पृ० २४! 
“बिकल्पविज्ञानेनावसीयमानों हार्थः सल्निधानासब्निधानाभ्यां शानप्रतिभास॑ न भिन- 
त्ति”- न्‍्यायविन्दुटीका पृ० २४ । 
शास्त्याचायने प्रमेयको प्रत्यक्ष ओर परोक्ष रूप कहा है। धर्म की ति भी खलक्षणको प्रत्यक्ष 
ओर सामान्यको परोक्ष कह्वता है । जिस प्रकार दिग्नाग ओर धर्म कीर्ति ने प्रमेय द्वेविध्यके आधार 
पर प्रमाण इवबिव्य सिद्ध किया दे उसी प्रकार न्यायावतार ओर उसके 'ार्तिकमें भी द्ेविध्य 
सिद्ध किया गया है। इतना तो जन ओर बो द्व का साम्य है किन्तु साम्यकी अपेक्षा जो वैषम्य 
है बह अधिक महत्तका है | वेपम्य भी आपाततः माद्ठम होता है, बस्तुन; वह है नहीं | अत 
एवं उसका विवेचन कम महत्त्वका नहीं है | 
वी द्ध दाशनिक्र जसा कि प्रथम कहा जा चुका है सामान्यकों अव्स्तुभूत मानते हैं। तब जै न 
सामान्यकों वस्‍्तुमूत मानते है । जन दाशनिकोके मतसे वस्तु सामान्य - द्रव्य और पर्याय - 
विशेषरूप है | अन्य दार्शनिक जिरोधादि दोपोसे भीत हो कर वस्तुको उभयात्मक माननेसे 
ग्नकार करत ह आर यहाँ कारण है कि मम को ने भी उमयात्मक वस्तुतब्ादका निषेध किया 
प्रमाणबा० २, ७६-८० । किन्तु जन दासनिकोंकों उमयवादमें कोई दोष प्रतीत न 
हीत। बल्कि, एकान्तबादमें ही दोप माझम होता डे | धर्म की तिने वस्तुको एक विशेष रूप 
माना फिर भा उसने यदि अनुमानक प्रमयरूपसे प्रतीत सामान्यको खरक्षणसे अत्यन्त पथकु न 
मानक खलक्षण ही को सामान्यलक्षण माना' तव वह खलक्षण एकान्तरूपसे विशेषरूप ही 
यह वात सिद्ध हो नहीं सकती | तथापि जसे जन दाशनिक स्पष्ट शब्दोंमें बस्तुकों उमयात्मक 
खीकत करते हैं वाद्ध दाशनिक बसा खींकार नहीं करके अपने एकान्तबादका समर्थन करतें 
न्‍नतहँ। 


्मज०क>-अमनमवा»नक-ननननन, 





3 प्रमालइ्मझार भी यही मानते हें-( ० ६ तथा का० ३१६ ) कि प्रमाणसंश्याका सियमन 
विपयके आधारसे होता है। २. अप्टस० पृ० २२६। ३. “श्बकक्षणमेव तु पररूपेण गतेः सामान्य- 
लक्षणप्रिश्मू । तश्च सदेव (!? - प्रमाणचा० मना०२.,६७ । 
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-घर्मकीर्तिने वस्तुके खरूप और पररूप ऐसे दो रूप माने हैं। जेनों ने भी ये ही दोनों 
रूप माने हैं । इस अर्थमें दोनोंको उभयवाद इष्ट हे फिर भी दोनामें मतभद है । जनोके मतसे 
आपेक्षिक धर्मके मूछमें केवल बासना ही नहीं है! | अत एव वस्तुका पररूप आपेक्षिक होते 
हुए भी खरूप के समान ही वास्तविक है। जब कि बी द्वों के मतसे पररूप कोरी कल्पना के 
घड्से प्रवृत्त है। उस वल्पनाका उपधादान बस्तु नहीं किन्तु आसन। है । 

इस प्रकार सामान्य यह वस्तुका परूूप है - अत एवं वल्पनावूठलक और वसनामूक हे | 
थी द्धोंने सामान्यकों वासनामूठक मोौनकर भी अर्थमम्बद्ध माना हैं अन्यथा मरुमगीचिकाकी 
कल्पना या आकाशकेशादिकी कल्पना और वहिकस्पनामें भेद ही क्या ? । इस प्रकार दोनों 
कल्पनाएँ होते हुए भी एक अर्थसे सम्बद्ध हे दूसरी असम्बद्ध | जो अर्थसे सम्बद्ध हो वही 
सामान्य और असम्बद्ध दो वह असत्‌। इस प्रकार बोंद्भधोने सामान्यका उपादान वासना मानकर 
भी उसे अर्थसे सम्बद्ध ही माना है तब जैन सम्मत आपिक्षिक धर्मोकी वास्तविकता और को द्ध- 
सम्मत आपेक्षिक घर्मोकी अवास्तविकतामें शाब्दतः भेद भछे ही हो, अर्थतः कुछ भी भेद नहीं 
है | जना का तो कहना है कि ऋषश्वित्‌ तादान्म्यक्रे अभावत्रम किसी भी प्रकारका सम्बन्ध घटित 
नहीं हो सकता है | अत एवं सामान्यकों यदि अर्थसम्बद्ध माना जाय तो वह कर्थचित्‌ अर्थो- 
भिन्न ही सिद्ध होगा । ऐसी स्थितिमें वह एक/स्तरूपसे अवास्तविक नहीं हो सकता | 

७- पहले ही यह कहा गया है कि बो हो के प्रमाणविष्छववादके मूठम क्षणिवावाद है । 
जैनोंको भी पयायार्थिक इष्टिसे क्षणिकवाद इष्ट है| पर्यायनयत्री अपेक्षासे वस्तु प्रललेक क्षणमें 
नई नई होती है अत एवं कोई भी प्रमाण पर्वायनपकी दाने यूद्दीतग्रादि नहीं' होता । अत एज 
जैन इष्टिसे भी प्रमाणविष्ठव खतःसिद्ध है । इसी पवायवादका आश्रय लकर प्रस्तुतमं शान्त्या- 
चार्यने प्रमाणविप्वत्रादका आश्रय लिया है । परन्तु जनदाशेनिक एकान्तवादी ता है नहीं । वे 
पर्योयनयके समान ही द्वव्यनयकों भी महत्व ढले है | इस छिये प्रमाणसंप्ठय भी जनसम्मत है | 
द्रव्यार्थिकनयकी अपेक्षासे वस्तु स्थिर है, नित्य है। अत एबं एक ही वस्नुमें अनेक प्रमाणोकी 
प्रवृत्ति संभव है । किल्तु मिन्न भिन्न प्रमाणोर्मे उपयोगविशेष होने पर ही प्रमाणसंप्लय इष् 
है, अन्यथा नहीं | अर्थात्‌ अम्निविशेषकों परोपेशसे जानकर यदि कोई उसी अभ्निको 
अनुमानसे जानना चाहे तभी उस अम्रिमें अनुमानप्रमाणकी प्रवृत्ति हो सकती है । विशेषता 
यह होगी कि परोपदेशसे अभप्निका ज्ञान मात्र सामान्यरूपसे होता है जबकि अजुमानक्रे द्वारा 
उसी सामान्य वहिका ज्ञान धूमसम्बद्धरूपसे होता है | उसी अनु्ित वह्निको यदि कोई ग्रल्लक्ष 
करना चाहे तो अग्निदेशमभ जा कर उसका प्रत्मक्ष ज्ञान भी कर सकता दे । किन्तु विशेषता 
यह होगी कि प्रमाता उस सामान्य वहिके विशेषधर्म तृणजन्यत्व, पर्णेजन्यत्य आदि भी जान 
छेता है । 

३. ततोी यावरित सम्बन्ध्यन्तराणि तावन्वः प्रत्येक भावस्वभावमेदाः परस्परव्याशत्ताः। नहि कस्यचित्‌ 
केनलचित्‌ साक्षात्परंपरया व/ सम्बन्धो नासि हति, निरूपासख्यस्वप्रसञ्ात”-अष्टश्ा० का० ११। 
“न चपेक्षिकता व्याप्ता नीरुपल्वेन'' - तरवार्थस्लो ० पृ० १५६। २. “त्ख संबन्धिमिः कपचित्‌ 
तादासवे कार्यकारणादीनामपि तदेवास्तु !” अछदस० पृ० २१८ । ४. प्रमाणमी० १.१.७। 


४. अछस० पृ० ४, और १७१। प्रस्तुत वार्तिककी का० २३॥ ७५. प्रमाणसंछुब॒वाद न्यायदेदोषि- 
फॉंको भी दृष्ट है - व्यो० पृ० ३२६, ५८६, । फंद ली पृ० ६१ | न्यायभा० १.१.३। 
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पु० ६०, पं० ८. 'ननुः ऐसा ही प्रश्न जैन दाशनिकोंने बौद्धों से सी किया है । देखो 


प्रमेयक० २.२ । स्याइादर० पु० २७० । 
इस विषयकी विशेषचर्चाके लिये देखों-प्रमाणवा० अ० पृ० २०७॥ प्रमाण्वा० 


मने० २.९ १ ४ 

पृ० ६०, पं० ९. अथाकस्माद्‌ प्रश्ञाकर का यह छिद्धांत है कि परोक्षवह्विविषयक ज्ञान 
भी प्रत्यक्ष हो सकता है । यदि ज्ञाता अकस्मात्‌ अर्थात्‌ धूम देखकर व्यातिस्मरणके बिना ही 
बहिकी ग्रतीति करता है तब वह वहिंका ज्ञान प्रत्यक्ष कहा जाता है, अन्यथा अनुमान । देखो, 
प्रमाणवा० अ० पु० ९३०, १४०, 2३६ ॥ 

प्रज्ञाकरके इस सिद्धान्तके खण्डनके लिये देखो «- सर्न्मीत० ठी० पु० ९६, पं० २२॥ 


प्रमेघक० २.३ | स्याद्वादर० २.२॥ 

पृ० ६०. प० २५, “अत्रोच्यते' तुलना - “अनोच्यते -प्रत्यक्षमपि खलक्षण विषयी- 
कुर्वेश्‌ तत्संभवि विजातीयव्याबृतत्युपकल्पितं सामान्य पृष्ठविकल्पेन निश्चिन्चस्‌ तद्घिषयमप्ि, 
नविश्वयविषयेण च प्रत्यक्षविषयव्यवस्था | एवन्तर्हि खलक्षणविषयता न स्यादिति चेत्‌। 
न ! सजातीयध्यावत्तत्वेनापि ततो निश्चयात्‌ । दे च व्यावृत्ती खलक्षणे स्तो निगश्विते य 
प्रत्यक्षयछात्‌। न चेवमपि अजुमानस्य वेबथ्यंय | न हि सामान्यमिल्येव प्रत्यक्षविषयः, 
परोक्षे तस्याउप्रवृत्त:। न च यदेकदा5परोक्ष तत्‌ सर्वेदा तथा । खलक्षर्ण कदाचिवपरो- 
क्षमपि अन्यदा परोक्षम । एवं सामान्यमपि। ततो5परोक्षे सामान्ये शहीतायां व्याप्ती परोक्षे 
तसिन्ननुमानवृत्तिरेति न कश्चिद्विरोधः । तस्मात्‌ प्रत्यक्षत्वाद्वा विषयद्धेब्रिध्यसिद्धिः, 
प्रत्यक्षाठमानाभ्यां वेत्युमवथाप्युपपन्नम्‌ |”? प्रमाणव० भमनो० २.९) 

“न न प्रत्क्षपरोक्षातिरिक्तप्रमेयान्त रामावप्रतिपादकप्रमाणान्तराभावादसिद्धो हे 
रिति वक्तव्यम्‌। अध्यक्षेणेव प्रमेयान्तरविरद्प्रतिपादनात्‌ । तद्धि पुरःस्थितार्थ सामथ्यो- 
दुपजायमार्न तदात्मनियतप्रतिभासावभासादेव तस्प प्रत्यक्षव्यवहारकारण भवति तदन्या- 
त्मतां च_तस्य व्यवच्छिन्दानमन्यदर्थ जात सकल राधयल्तरत्वेन व्यवस्थापयत्‌ दृतीय- 
ग्रकाराभाव॑च साधयति । तदत्राप्रतीयमानस्थ सकल्स्यार्थजातस्यान्यत्वेन परोक्षतया 
व्यवस्थानादुन्‍्यथा तस्य तदन्यात्मता5व्यवच्छेदे तद्ूपतया परिच्छेदो न भवेदिति न 
किश्िद्ध्यक्षणावग्त भवेत्‌ ।” सन्मति० टी० पृ० ७७३। 

१० ६१. १० २. 'दूरासब्नादि! इस कारिकामें प्रत्यक्ष तथा परोक्ष विषयकी व्याख्या की 
गई है । यह व्याख्या न्याय बिन्‍्दू गत खलक्षण ओर सामान्यकी व्याख्याकी अनुगामिनी है यह्‌ 
बात पूर्व टिप्पणीमें दोनोंकी तुलनाके साथ बताई गई है। 

प्रमेयकी विशेषरूपसे अथात पंचज्ञानोंकी हष्टिसे विवेचना प्रमालक्ष्ममें की गई है जो इस 
प्रकार है--+ 

“ततन्न केवलापेक्षया सर्वेस्थापि प्रमेयराशेः प्रत्यक्षत्यात्‌, अवधिक्ाानापेक्षया रुपिद्रव्य 
प्रत्यक्षम्‌ अन्य परोक्षम्‌। मनःपर्योयज्ञानापेक्षया माजुषोत्त रप्वतान्तवेर्तिसंक्षिमनोद्रव्य 
प्रत्यक्षम्‌, शेष परोक्षम्‌ | श्रुतमतिद्वयापेक्षया परोक्षमशेषमरिति निश्चयतः, व्यपद्दारेण 
पुनरिन्द्रियज्ञानं भत्यक्षम्‌, परोक्ष पुनरनुमानमागमश्य ।” पृ० ०५) 


जयन्तने भी प्मेयकी प्ल्मक्षता ओर परोक्षता इन शब्दोंमें खीकृत की है-«७» 


“प्रयक्षत्व॑ परोक्षोपि प्रत्यक्षोपि परोक्षताम । 
देशकालछादिसेदेन विषय: भ्तिपद्यते ॥” ज्यायमं० पृ० ३७ ॥ 


प्ृ० ६१. पं० ४. ] टिव्यणानि । २१७ 


पृ० ६१, पं० 9. 'तकिमित्तम्‌र प्रमाणमेदका नियामक तत्त्व क्या है इस विषयमें 
दाशंनिकोंमें तिश्नलिखित नाना मत प्रचलित हैं जिनका विवेचन यहाँ संक्षेपसे किया जाता है - 
१ बौद्ध तथा कुछ जेनाचार्यसंमत विषयमेद । 
२ भीमांसकसम्मत सामग्रीमेद भादि । 
३ नेयायिकसम्मत विषय, सामग्री और फलमेद । 
9 जैनदाशनिकसम्मत लक्षणमेद । 


१ -प्रमेय दो हैं- प्रत्यक्ष और परोक्ष अर्थात्‌ खलक्षण और सामान्य | अत एवं अमाण 
मी दो हैं- प्रत्यक्ष और परोक्ष | परोक्ष प्रमाण सिफ अनुमान है | इस बौद्ध मतका विस्तारसे 
विवेचन पूर्वकी टिप्पणीमें हो चूका है । इससे म्पष्ट है कि बोद़ोंने प्रमाणमेदका नियामक तर्व 
प्रमेयभेदको ही माना है । 


बौद्ध प्रमाणसंप्ठय न मान कर ग्रमाणपिप्लव मानते हैं-यह भी कहा जा चुका है। 
विप्लववादके समर्थनमें एक युक्ति यह भी है कि प्रत्यक्षेक विषय खलक्षणमें अनुमान-शाब्दादि 
किसी परोक्ष प्रमाणकी प्रवृत्ति मानना नहीं चाहिए क्योंकि ऐसा होनेपर बुद्धिमेद नहीं घट 
सकेगा । अर्थात्‌ अनुमान और शाब्द बुद्धि मी प्रत्मक्ष जैसी ही होगी क्योंकि विषयमेद नहीं 
है । अनुमान ओर प्रल्वक्षबुद्धिमं मेद तो स्पष्ट है अत एवं विषयमेद मानना चाहिए । ओर 
उसीके कारण प्रमाणमें भेद हुआ है यह मानना चाहिए । 


इसी बात का समर्थन भरत हरिने भी किया है - 
“अन्यधेवाभ्िसंबन्धाद दाद दर्धो5मिमन्यते | 
अन्यथा दाहशष्देन दाद्यार्थे: संप्रतीयते ॥” वाक्य० २,२२० 

नोद्धविद्यान्‌ प्रमेषमेदके आधार पर प्रमाणका भेद माने यह्द तो समझमें आ सकता है 
क्योंकि उस बात की संगति बोद्ध सम्मत क्षणिकवाद, प्रमाणविप्ठय, खढक्षण ओर सामान्य की 
बल्पना आदि अन्य सिद्धान्तोसे द्वो जाती हे किन्तु जेन दाशनिक शा न्‍्द्या चाय जो प्रस्तुत 
फ्म्पके प्रणेता हैं और प्र माठक्ष्मकार जिनेग्व र ये दोनों जब उसी बात को मानें तब उसकी 
संगति जैन दर्शबसंमत अन्य सिद्धान्तोंसे कैसे करना यह एक समस्या है | यह समस्या और 
भी जठिल हो जाती है जब हम देखते हैं कि अन्य सभी जैन दाशनिक लक्षणभेदको ही 
प्रमाणमेदका नियामक मानते हैं और विषयक भेदसे प्रमाणमेद नहीं माना जासकता- यहद्द 
दृढतापूवक सिद्ध करते हैं । 

इस बविषयर्मे शा न्‍्ल्या चा ये का स्पष्टीकरण क्या है उसे देखना चाहिए ओर उसका जै न 
सिद्धान्त के साथ मेल बैठता है या नहीं इसकी विवेचना करनी चाहिए । अन्य जैन दाशैनिक 
प्रमाणोंके विषयरूपसे एक ही द्रब्यपर्यायात्कवस्तुकों मानते हैं । इस बातकों खीकार 
करते हुए मी शान्‍ला वा ये का कहना है कि एक ही प्रमेय प्रमाताकी अपेक्षासे द्विविध हो जाता 
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* ३५ ०तदाहु। - समाननिष्यस्वे च जायते सदशी मतिः।न चाध्यक्षषिया साम्यमेति शब्दानुभा- 
नष्री: ॥! ज्यायमं० पृ० ३१। “भाह च“ अम्यदेवेस्तियआाक् अम्यः शम्दय गोचर: । शब्दात्‌ 


प्रथ्येति मिन्नाक्षो न तु प्रमक्षमीक्षते ॥” न्यायमं० पू० ३१ । थे दोनों कारिकाथें अम्यश्र भी उद्धृत हैं। 
म्था० २८ 
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है। शा ना चा ये की यह बात जैन सिद्धान्तके प्रतिकूल नहीं है । फिर मी यह तो मानना 
पढ़ेया कि मूछतः अ्रेपोका इस प्रकारसे शान्क्ाचार्यक्ृत वर्गीकरणका विचार बोझ के 
असइसे अठ्ृता नहीं । यही कारण है कि उनकी ग्रक्तक्ष प्रमेयकी ब्याख्यामें तथा 
धर्मकीर्ति कृत खलक्षणरूप ग्रत्यक्ष प्रमेयकी व्याझ्यामें बस्तुतः कोई मेद नहीं दीखता। 
यही बात दोनोंके परोक्ष प्रमेयके विषयमें मी छागरू द्ोती हे । 

दूसरे जैन दाशनिक प्रमाणसंप्लववाद को एकखरसे मानते हैं यह पूर्व ठिप्पणमें का जा 
चुका है । ऐसी ख़ितिमें प्रमेक्मेदके आधार पर ग्रमाणका भेद मानने पर शा नल चा ये को 
प्रमाणरम्प्लवबाद का त्याग करना पड़ेगा और बो द्वों की तरह विप्ववादकों अपनाना पड़ेगा। 
अत एवं प्रमाणबिष्लपत्राद जैन सिद्धान्तके प्रतिकूल हे या नहीं इस बातका विवेचन 
होना मी जरूरी है । 

प्रमाणसंप्लब मान कर भी जैनों ने मी मां स को की तरह एक ही अर्थके नये नये परिणामोंको 
प्रमणका विषय माना है । अधात्‌ धर्माकी एकताके कारण प्रमाणसंप्ठण कहा जाता है । 
कलतुतः प्रत्येक प्रमाणान्तरमें धर्मी नये रूपमें या यों कहना चाहिए कि ग्रल्लेक प्रमाणान्तरमें 
नये नये धर्म प्रतिभासित होते हैं । जैन दर्शनमें धर्म और धर्मीका एकान्त भेद नहीं है, अत 
एब ग्रत्मेक प्रमाणका विषय धर्मकी दृश्सि मिन्न होते हुए भी धर्मीकी दशष्टिसे अभिन्न ही हे । 
इसी धर्माकी एकता- अमेदको मुख्य मान कर जैन दाशेनिकोंने प्रमाणसंप्लवका समर्थन किया 
है। परन्तु इस धर्मा या द्रव्यदृष्टि के अतिरिक्त एक दूसरी दृष्टि मी है जो पर्यायको 
प्रधानता देती है ओर वद्द जैन संमत मी है । उसीके अनुसार अथात्‌ उसी पर्यायद्ष्टिसे सोचा 
जाय तो प्रमाणबिप्लकवाद जो शास्त्याचारयके मतसे फलित द्वोता है वह जे न दशनके 
सिद्धान्तसे प्रतिकूल नहीं कह्दा जा सकता । 

प्रमा छ क्ष्मका र के मतकी संगति भी इसी प्रकार समझ लेनी चाहिए। क्योंकि प्रमालक्षम- 
कार भी इसी मतके समर्थक हैं-- 

“व्विघामेयपिनिश्वयादिति घद॒ता प्रन्थकृता प्रमेयमेदाधीनः प्रमाणमेद्‌ः, नापरं निम्ति- 
ततास्तरमस्पेत्येतत्‌ पक्‍्रतिपादितम्‌ । तथा च व्यापकानुपलदव्य्या प्रमाणान्तरासाथमाह ।” 
पु० ६ । “एताब्येव प्रमाणानि नापरं बिषयादते” -- प्रमाकक्ष्म का० ३९६ । 

२-बी द्वों की तरह मी मांसक कु मारि ल के मतसे मी प्रमाणसंप्लव संभव नहीं है; क्योंकि 
प्रमाण अपूवोर्थक - अगृह्दीतग्राहि होना चाहिए | अंत एवं उनके मतसे विषयमेदसे प्रमाणमेद 
है । प्रमाणमेंदमें सिर्फ विषयमेद ही कारण है यह्द बात नहीं | उनके मतसे विषयमेंदके अंतिरिक्त 
सामग्रीमेद भी कारण है । अनुमानसे शाब्दप्रमाणका भेद सिद्ध करते छुए कुमारिल ने 
कहा है -- 

“तस्मादनभुमानत्व शाच्दे प्रसक्षपक्धतेत | 
पैरुष्यरहितस्वेन ताइस्विषयवर्शनासत्‌ ॥” अ्ेकागा० शंब्द० १८) 

१. “वज्रापि स्पात्‌ परिच्छेदः प्रमाणिरत्तरै: पुनः । नूर उम्रातिं पूर्वेश सोउथों भायर॑तरशथा ॥” 
न्लोकवा० २.१४। २. मीमांसकॉने एक ही घर्ममें प्रसाणाम्धरकी प्रहसि मानी है. किए भी प्रमाण- 
संडुब नहीं भाजा यह भर्मकी मुश्यता को छेकर ही । 
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इससे श्क्‍ष्ट है कि सामग्री ओर किषयके मेदसे अनुभान और शाब्दमें पार्थक्म है । इसी 
ब्रकर उस्होंने उपमान, अभोपति और जभावक्रा पार्थक्त उन्ही निर्दिष्ट दो कारणोंते छिद्ध 
किया है - प्रमेघक० ए० ९८३ । स्वाद्ादर० पु० २९१) 
वा दी देवसूरि के कथनानुसार कुमारिठ के मतसे अभाषप्रमाणका पार्थक््य तीन कारणोंसे 
फलित है -.- 
“पं खदपमेदात्‌, गोचरमैदात्‌, फलश्य मेदाश्व । 
भिन्न सिद्धमम्ावप्रमाणमपरप्रमाणेम्थः ॥”' स्याद्वादर० पृ० २८३) 
कतुतः यदि सामग्रीमेदकों प्रमाणमेदका नियामक माना जाय, जैसा कि कुमारिल ने सभी 
प्रमाणोंके विधयमें माना है, तो बिद्या न न्‍्द का कहना है कि कुमारिल योगिज्ञानका - सर्वज्ञ 
ज्ञानका निषेध नहीं कर सकता । क्योंकि उसकी सामग्री कुमारिलसंमत सभी प्रमाणोंसे 
प्रथकू ही है । सामग्रीभेदकों प्रमाणमेदका नियामक न मान कर यदि छक्षणभेदकों ही नियामक 
माना जाय तभी प्रमाणसंहुपाका ठीक नियमन होता है -तत्त्वाथक्तो० पृ० १८००-१८१२ | 
३-  तुष्यतु दुजनः” न्यायसे जयनन्‍्तने बौद्ध संमत विषयके भदसे प्रत्यक्ष और अनुमानका 
भेद मानकर भी कहा है कि प्रत्यक्ष ओर अनुमान की सामग्री तथा फलसे, उपमान-शाढ्दकी 
सामग्री तथा फल भिन्र हैं अत एव इन दो कारणों से भी प्रमाणमद मानना चाहिए । अथीत्‌ 
सामग्री और फलमेद भी प्रम्मणभेदका नियामक होना चाहिए यह जयनन्‍्तका मत है । 
न्यामम० पू ३३ ॥ 
४- क्षन्य सभी द्वाशनिकों की चर्चाको देखकर जेन दार्शनिकोंने यही मिणेय किया कि 
पर्तुतः लक्षणमेद ही प्रमाणभिदका नियामक मानना चाहिए | 


विद्यान न्‍्द ने वो द्ध के विषयभेदके सामने मी मांस क संधत सामग्रीवादको उपस्थित क्ियां 
और मीमांसकर्समत सामग्रीवादमें मी पूर्बोक्त दोष बतढाकर छक्षणभेदकों ही प्रमाणमेदका 
नियामक तस््व सिद्ध किया है -ठत्त्वाथेक्को० १० ९८००-१८ । प्रमाणप० पु० ७४ ) 

सिद्वषिने न्‍्यायावतार के “द्विघामेयविनिश्चयात्*' इस पादका भावार्थ यह किया है कि 
शनकी प्रवृत्ति ही दो प्रकारकी होती है- एक तो विशद ओर दूसरी अविशद । इनके 
अतिरिक्त और किसी भी अकारकी ज्ञानप्रवृत्ति नहीं होती | अत एच प्रमाणका तीसरा प्रकार 
हो नहीं सकता । 

“त खेतौ प्रकारी मिह्य प्रकारास्तरेण शानमबाति पश्यामः न चापद्यन्तः प्रभाणोन्‍्त- 
रपरिकष्पतं क्षमामहे । न च ढयोः प्रथमानयोरेक निहुवाब उचेक्षामहे ॥” स्यप्य॒० टी० 
9१0 २७) 

सिद्धर्षि ने कहा है कि सामप्रीके भेदसे कोई ज्ञान स्पष्ठ दोता है और कोई अत्पष्ठ । किन्तु 
शनकी स्पष्ठता या अस्पध्ताका बिचार बाह्यार्थ सापेक्ष है। खसंवेदनकी इष्टिसे तो समी ज्ञान 
एकसे साक्षात्कारात्मक हैं | सारांश यह है कि बाह्यार्थक्रा ज्ञान दो प्रकारसे होता है बिशद 
ओर अविशद | अत एब दो ही प्रमाण हैं । 


प्रभा च नर और वादी दे व सू रि को भी रक्षणमेदसे ही प्रमाणमेद इृष्ट है। चक्षुरादि नाता 
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सामग्रीके कारण चाक्षुपादि अनेक प्रत्यक्ष ज्ञानव्यक्तियाँ हो सकतीं हैं किन्तु उन सभी का एक 
सामान्य लक्षण वैशध होनेसे सभी प्रत्यक्ष प्रमाणमें अस्तर्भूत हो जातीं हैं । इस प्रकार लिश- 
शब्दादि नाना सामग्रीके कारण अनुमानागमादि परोक्षज्ञान व्यक्तियों अनेक हो सकतीं हैं 
किन्तु उन सभी का अन्तर्भाव एक परोक्षप्रमाणमें इस लिये होता है कि उन सभी का एक 
सामान्य लक्षण अवैशब है। इस प्रकार प्रमाणमेद्का नियामक कक्षणमेद है, विषयभेद नहीं । 
यहाँ पर यह बात जान लेना चाहिए कि छक्षणमेदसे प्रमाणमेद जैनोंने माना किन्तु सामग्री- 
भेद, विषयमेद इत्यादि ही छक्षणभेदके नियामक तत्त्व हैं। 

पृ० ६१. पं० ११. इह प्रामाण्यं तुछना- “प्रमाणसेदव्यवस्थापको हि. विषय मसेद्‌ 
पुष । तदमेदे गृहीतग्राहितया प्रामाण्याभावापत्तेः | कथमन्यथा अनधिगताधथोधिगन्त 
प्रमाणमिति प्रमाणलक्षण प्रणीयते | किस्तु अर्थक्रियार्थिनो नान्यद्विषयान्तरमस्ति यत्‌ 
परिच्छिन्दद्‌ अन्यत्‌ प्रमाणान्तरं स्थात्‌। न साविषयस्थ प्रमाणचिन्तया किशिंद्‌, अर्थ- 
क्रियोपयोगिन एवं चेतसः प्रमाणत्रेष्टेरेति' -- प्रमाकक्ष्म पु० ७५ । 

पृ० ६१. पं० १६. हुये चांग्रे! वार्तिककी आगे आनेवाली कारिकाओंमें 'प्रत्मक्ष और 
परोक्षके भतिरिक्त और कोई प्रमाण भर्थवत्‌ नहीं है! इसी व्यापकालुपठन्धिकी सिद्धि की गई 
है-- का० १४-९६ 

पृ० ६१, प॑० २१. 'प्रमाणेतरँ यह कारिका धर्मकी र्ति की है- “तदुक्त धर्मकीर्तिना- 
ध्रमाणेतर” इत्यादि प्रमाणप० पु० ६४ । स्थाद्वादर० पृ० २६८) 

पु० ६२. पं० ५. 'साइइर्य! तुलना-“गबयस्योपलम्से च तुरक्षादौ प्रवतेते । तहैसा- 
दृश्यविश्ञानं यत्तदन्धा प्रमा न किम्‌ ॥” तत्त्वलं० का० १५०९ । प्रमाणव[० अकू० पृ० 
७७४ । ऊघी० १९१ 

पृ० ६२, पे० ६. 'यथा' उपमानका यह उदाहरण मी मां सक की इश्सि दिया है । 


प्रृ० ६२. पं० ६. 'उपमारन!ं उपमानके १-खरूप, २-प्रामाण्य, ३-और फलके 
विषयम दाशैनिकोंका जो मतभेद है उसे बताना यहाँ अभीष्ट है। 


९ - उपमजका सरूप १ 

उपमानके खंरूपके विषयमें दाशनिकोंम निम्न लिखित मतभेद हैं -- 

(भ) इद्धने यायिक संमत अतिदेशवाक्य | " 

(आ) उपवर्षादि मीमां सक ओर वेदान्तसंमत साइश्य « साइस्यज्ञान | 
(६३) नवीन नेयायिकसंमत साहस्यप्रलनक्ष । 

(६) प्राचीन जैनसेमत साइश्य -वैसादस्यज्ञान । 

(3) नवीन जै न संमत संकठनात्मकसादश्यज्ञान । 


मा यम या यम 2 मी 
3. “तथा हि -बदेककक्षणकक्षितं तद्‌ व्यक्तिमेदेषपि एकसेव चथा वैशधेकक॒क्षणकक्षित चक्ष॒रादिं" 
पत्यक्षम्‌, भवेशग्रकछक्षणलक्षित॑ च॒ शाब्दादि इति । अक्षुरादिसामभीसेद़ोपि हि तज्छानानां वैशधिक- 
रुक्षणकक्षितस्वेनैवा भेद: प्रसिद्धः प्रत्यक्षरूपतानतिकमात्‌ , तद॒त्‌ शब्दादिसामग्रीमेदेपि अवैशधेकफ्षक्षण- 
लक्षितत्वेनेबामेद: शाब्दादीनां परोक्षरूपत्वाविशेषात्‌ ।” प्रमेयक० पू० १९२ । स्थाह्ादर? 
पूं० २८३ | 
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(अ) न्यायसूत्रकार ने उपमानका लक्षण यह किया है- “प्रसिद्साधम्यात्‌ साध्य- 
साधनमुपमानम्‌ ।” १.१.६। इस सूत्रके न्याख्यानमें बृद्ध नैयायिकोंमें तथा उक्योतक- 
रादिमें मतभेद है। बद्धनेयायिकों के मतमें अतिदेश वाक्य ही उपमान प्रमाण है। जय 
न्तने इ द्नयायिकों के अनुपतार इस सूत्रका व्याख्यान इस प्रकार किया है --- 

“अन्न वृद्धनेयायिकास्तावदेवसुप्मानखवरूपमायक्षते । संशासंशिसंबन्धप्रतीतिफर्ट 
प्रसिद्धेतरथोः सारूष्यप्रतिषादकभतिदेशवाक्य मेवो पर्मानम्‌ । गवयारथी हि नागरको5नघ- 
गतगवयस्वरुपस्तद्भिशमारण्यक॑ पृष्ठति 'फीहय गवयः हृति।स तमाह-'यादशो 
गौस्ताइशो गवयः” इति । तदेतद्वाक्यमप्रसिद्धस्य प्रसिद्धेन गवा साइश्यमभिद्धत्‌ 
तद्भारकमप्रसिदसश्य॒ गव्यसंशामिधेयर्व॑ शाएयतीत्युपमानमुच्यते ।” ल्थायमं० वि० 
पु० ९४९ | 

जयन्‍्तका कहना है कि भाष्य कार भी अतिदेशवाक्यकों ही उपमान प्रमाण मानते हैं, 
और ऐसा माननेमें कोई अमंगति नहीं - न्याय ० बि० पु० ९१४२ ) 

(आ) रबर ने अपने साध्यमें व त्तिकार उपवर्ष के मतका अनुवाद किया है। उससे 
उपवर्षसं॑ मत उपमानलक्षणका पता चलता है। भाष्यके टीकाकार और अन्य ग्रन्थकार 
इस उपवर्षके मतका ही शबरके मतके रूपमें उछख करते हैं" इसका कारण यही है कि श ब- 
रने अपने भाष्य में उसे लिख दिया है । 

उपवर्ष के मतानुसार उपमानका लक्षण यह है - “उपमानमपि साइश्यमसब्निकृष्टेडर्थ 
बुद्धिमुत्पादयति, यथा गवयदशेन गोस्मरणस्थ” । शावर० ९.१९.५ | 

कुमारिल का कहना है कि अतिदेशवाक्यकों उपमान मानने पर आगममें ही उपमान का 
अंन्तभाव द्वो जाता है इसी लिये शबर ने ( अर्थात्‌ उ पवर्ष ने) उपमानका यह नया छक्षण 
स्थिर किया है| इसके अनुसार साहश्यो उपमान प्रमाण है। क्‍योंकि उसीसे असन्निकृष्ट गो - 
जो कि स्मरणका विषय है - गवयसादर्यकी बुद्धि होती है अथीत्‌ 'बह गो इस गवयके सदृश 
है ऐसी बुद्धि उत्पन्न होती है | 

साइश्य नही किन्तु सादश्यज्ञान उपमान प्रमाण है -ऐसा स्पष्टीकरण ठीकाकारोंने किया 
है - “पूषेदष्टे सयेमाणे४र्थ दृश्यमानार्थ साइश्यडानमुपानम्‌ ।” श॒र्धदी० पु० ७३) 

जैसे अनुमानमें ज्ञायमानलिज्ञके स्थानमें लिकज्ञानकों करण माना गया' है उसी प्रकार 
उपमितिका करण भी साधदि्श्य नहीं किन्तु साइश्यज्ञान ही माना गया है' | 

मीमांसाकी तरह वे दा न्‍त में मी उपमान सादस्यज्ञान ही कहां गया है- “तन साहहय- 


कू+७०-४२००७०- नै ०-_+_-+- «ने. मी कफ बीमा किन पिन तन न नए अीविनत, जीन तनमन कनीन--कनिन--न-५--+4 ०3.५ -०५०७५3+>-->क ऑफ“ +ण अंक अ?ॉओऑिज़?ओंक्‍---_ 





१. “झाबरे पुनः । तस्यागपाबहिमोबादस्थयैयोपवर्णिदश्‌ ।” आहोकधथा० उप० २। तरवसं० प० 
पूृ७ ४७७ । २. 'अग्न व गोसरणस्वेत्पस्तों भाष्यग्रभ्यः उपवर्षसंमत एवं भाष्यकारेण छिखितत्यात्‌ 
दीकाकाराद्मिः माध्यस्वेनेव उच्यते ।'” शाख्दी० युक्ति० पृ० ७8४ । ३. शबरने उद्गाहरणमें गवय- 
दशेवकोीं साहइ्यस्थानीय रखा हे । इसका मतकब है-साइश्यजिशिष्टगवयद्शनस्‌ अर्थात्‌ '“अरणय 
गंतस्व रवबाल्यस्गविशेष पश्यतः “गोसरशों गवयः? हृत्याकारकं साइश्यविशिष्टगवयद॒शेनम्‌!' - शायर० 
ब्या० पू० ३७। ४. “अमुसायां शायमान छिड् तु करण गहि /” फारिका० ६५७। ५. “साइहइप- 
द्शगोत्यं शान साइश्यविषयकसुपसानस्‌/”- प्रकरणपुं० पृ० ११० | 


रैकेररे टिक्मम्कनि । [४० ६२, १०७ ६- 


प्र डपमानम्‌ ल्‍ तर ग्रतक्य गश्नग्रेर्द्रिय- 
सभिकर सति सवति 2353 हे कक ० के: अल लि । तब आय भवति 'अमेन 
सरशी मदीया गौ” इति | तज्ञ अस्वयव्यतिरेकास्यां गवयनिष्ठगोसाइश्यशान करण 
गीनिष्ठमवयसाइहयज्ञार्य कलम्‌ ।” वेदान्तप० पु० १७६ | 

(६) यधघेपि जयस्तने पु द्ध मै या वि को के छक्षणकी संगति बतलाई है ओर मीमांसकों 
के आदेपका उत्तर किया है । फिर भी अतिदेशबाक्यको उपमान माननेवाले बृद्ध नेयायिक 
ही रहे हैं यह मानना पडेगा । क्‍योंकि उच्योतकरसे लेकर सभी नेया यि कों ने- जिन्हें 
जयन्‍्त 'अबतन” कहके पुकारता हैं-तथा जयनन्‍्तने भी उपमानके नये कक्षणको ही 
अपनाया है। ओर उसीका समर्थन किया है । इन नवीन नेया यिकों के द्वारा उक्त न्याय 
सूत्र की व्याख्या ऐसी की गई है- “अद्यतनास्तु व्याचक्षते - श्रुतातिदेशवाक्यश्य प्रमातुर- 
भ्रसिद्धे पिण्डे प्रसिद्धपिण्डसारुप्यक्षनसिन्प्रियज संहासंश्षिसम्बस्धपतिपशिफलसुप मा- 
नम्‌”- ज्यायमं० वि० पु० १४२ , अर्थात्‌ इन नवीनोके मतमें अतिदेशवाक्यस्मृतिसापेक्ष 
सारुप्यप्रत्यक्ष उपमान प्रमाण है । 

प्रस्तुतमें इतना ध्यान रखना चाहिए कि नवीन नेयायिक ओर मी मां स क संगत उंप॑मा- 
नके खरूपमें वस्तुत: मेद नहीं हैं किन्तु दोनोंके मतसे उपमान ग्रमाणका काये-फल भिन्न 
भिन्न है अत एवं 'कार्यमेदात्‌ कारणमेदः” इस न्यायसे दोनोंकों मिन्न मित्र रूपसे लिया गया 
है। दोनोंके फलभेद - कार्यभेदकी चर्चा आगे की जायगी | 

दूसरी बात यह भी है कि नैयायिक ओर मी मांस कों में सादश्यके खरूपके विषयमें भी 
मौलिक मतभेद हे अत एवं साइस्यज्ञान दोनोंके मतसे मिन्न प्रकारका ही होगा | अत एव 
दोनोंके मतसे साइश्यज्ञान उपमान द्वोते हुए भी उपयुक्त प्रकारसे मतभद होनेके कारण दोलनोंके 
मलोंको अठ्ग अलग ही प्रस्तुतमें गिना है । 


(६) जैनों के अनुयोगद्वार सूत्रमे' “औपम्य' प्रमाणका निरूपण है | अभुयोगद्वार की 
रैली यह है कि बस्तुके भेदकथन द्वारा उसका खरूप बताना। अत एब उसमें उपमा प्रमाणके 
भेद तो गिना दिये किन्तु छक्षण नहीं 'बतखाया किन्तु निर्दिष्ट साधरम्योपनीत और वैधर्म्योपनीत 
ऐसे उपमाप्रमाणके दो भेदोंसे अंदाजा करें तो कहा जा सकता है कि भनुयोग क्वार 
का रके मतसे साइश्य-बैसाइस्यज्ञान उपमान प्रमाण है | 


ायसूत्र में उपमानपरीक्षामें प्रवेपक्षमें कहा गया है कि अल्न्त, प्रायः और एकदेशसे 
जहाँ साधम्य हो वहाँ उपमान प्रमाण हो नहीं सकता और इन तीनके अतिरिक्त साधम्यंका 
अन्य प्रकार नहीं । बत एन उपमान प्रमाण अपिद्व है | किन्तु अनुयोगद्वारमें साधम्यों- 
"ए७एरध्ााका 5 आरम्भ ताक उस. न बन लअ रकम न 


3. “तद्माश्ववा किक्षक्तिड्षिसम्बन्धस्सअमुपढ़े सति खिक्षपरामशों उजुमानभ्र्‌ , तय प्र्यक्षम्‌, तथाधगमा- 
दितसंस्कारशइलपेक सारुष्यप्रसक्षदुपमानमिति ।” ब्यायवा० २.१.७८। २. सगधतीमें मी डप्मातन 
मस्राणका निरूपण ह-शतक ५. उद्देशा ४। ३. “से किं ये ओवम्से ? ओवस्खे दुबिदे पण्णसे ते 
जहा - साहम्मोवणी ए ख् वेहस्मो वजीप्‌ अ ३7! श्त्मादि -अनुयो० पू० २१७ । ४. “जल्यम्तवाये के दैश- 
साधम्बदुपमानासिद्धि:/- न्यायखु० २.१.४६ | अश्मम्दसाधम्पांदुषमार् न सिध्यति | ज दे भवति 
यथा गौरेब  ग्रोरिति । पाय/साधस्मादुपसान से सिध्यति मं हि. भवति ययाइनडूने्व महित्र इंति व 
पुकदेशसाधस्मांदुपसान न सिध्यति, न हि सर्वे सर्व उपभीयते इसे” -ज्यायमा० | 


पृ० ६२१, पं० ६ ] दिप्पणार्ति । श्श्डृ 


पनीत उपमान और वैषस्योपनीत उपमान प्रमाणके तीन तीन भेद किये गये हैं और वें वक्त 
पूर्वव॑क्षीकिं दारा निविद्ध मेंद ही हैं देसा तुल्खा करनेसे पता लगता है “से कि ते साइब्मोथ" 
लीए! साइम्मों० हिविदे पण्णरे, ते अइुर किंविसलाइस्मों० पायसाद० सप्यसाहं० | हें 
कि ते फिंसिस्ाइ० 'अक्वा भमंहरो तहा सरिखयो"जदा समुदो तहा मोप्यय“जदा 
आइशो तदा लझोतो'''जदा जेदो तद्ा कुमुदो'“। से कि त॑ पायलाइ० १““अद्ा गो तहा 
गवयो”'। से कि त॑ सब्बसाह० ? सब्बसाहस्मे ओषम्से नत्यि तद्ावि लेणेव तस्ख 
मोबभ्म कीरई जहा अरिईसेंडि अरिइंतसरिल कर्य*। अनुयो० पु० २१७ 

(3) जैनों के आचीन सूत्र अनुयो गद्वा * के उपमान प्रमाणंको भागे जाकर जैन दारे 
निरकों ने प्रत्मभिज्ञानके अन्तगत कर दिया है । और उसका ठक्षण संकठनारूप सम्यर्ान 
बताया है | इस प्रलभिज्ञानमें अतीत और वर्तमान पर्यायकी संकलनाका ज्ञान होता है। ऐसी 
संकलनाका विषय साइश्य हो तब दूसरे लोगोंने उसे उपमान कहा जब कि उसीको जै ना- 
चार्योंने साइश्यप्रल्भिज्ञन कहा हे-तत्त्ताथक्तो० पु० ९९० १ परीक्षा० ३.० | 
प्रमाणन० ३,५ | 

२० उपमानका प्रामाण्ण 

उपमानके प्रामाण्यके विषयमें चार मत निम्नेलिखित प्रकारसे हैं -- 

(अ ) उपमानका सर्मथा अप्रामाण्य 

( आ ) उपमानका अन्यमें अन्तर्भाव 

(१) उपसानका प्रथक प्रामाण्य 

(६ ) उपमानके प्रामाण्य-अप्रामाण्यका अनेकान्त 

(अ) उपमानका सर्वेवा अप्रामाण्य बौद्ध संमत है | तत्नोपप्ठवर्सिहकार जयराशि 
चार्वाक भी इसका प्रामाण्य नहीं मानते । उन्हीं का अनुकरण करनेवाले श्री हर्ष वे दान्ती 
और शा न्य्या चाये जे न मी उपमानप्रामाण्यको नहीं मानते | 

शान्तरक्षित और प्रज्ञाकर गुप्त इन दोनों बोद्ध आचायेंने समान रूपसे यही दलीक 
की है कि उपमान प्रमाण नहीं है क्योंकि उसका कोई प्रमेय है ही नहीं | दूसरी बात यह है 
कि यदि साहश्यप्रतिपादक उपमान प्रमाण माना जाता है तो वैसाइश्यप्राहक एक अन्य 
प्रमणकी कल्पना करनी चाहिए-तत्त्वसं० का० १००० | प्रमाणवा० अरू० पृ० ५७६१ 

शान्तरक्षित ने उपमान और स्वृतिमें अमेद सिद्ध करके स्मृतिकी तरह उसका अप्रामाण्य 
खापित किया है । उनका कहना है कि गो और गवय दोनोंमें कुछ ऐसे अवयव हैं जो 
तुल्पप्रत्मपकी उत्पत्तिमें हेतु होते हैं । इन अवयकवोंके अतिरिक्त साहश्य या सामान्य ऐसी 
पृथामूत कोई चस्तु नहीं जो तुल्यप्रसयकी उत्पत्तिमें हेतु होती हों । अत एवं जब हम गवयकों 
देखते हैं तद गोगत उन अवयबोंकी स्मृति भूयोदरीनके कारण होती है। यही उपमान है। 
अत एवं छ्ृतिरूप होनेसे वह प्रमाण नहीं -ठतरवसं ० का० १७२७-४९ | 

चारो क प्रत्यक्षप्रमाण मानता है यही सामान्यरूपसे सब की धारणा दै किन्तु तस्‍्वोंपप्छव 











मु ३. 'प्रसेशनर्वभावेन नासिब्रेताइउश्ध मानता ।?? - तस्वसें० का० १०४३ । प्रमाणया० अरूंप 
० ५७४ ॥ 


ई 4 
२२४ टिप्पणानि । [४० ६२, १० ६- 


सिंहकार जयराशि चार्वाक हो कर मी ग्रत्यक्षको भी प्रमाण नहीं मानता । तब, उनके 
मतमें उपमानके ग्रामाण्यका ग्रश्न ही नहीं । उनका कदना है कि जब प्रत्यक्ष ही प्रमाण नहीं 
तब प्रत्यक्षमूठक उपमान केसे प्रमाण हो सकता है £ उन्होने भी बोद्धों की तरह कहा है कि 
सादझयरूप विषय ही सिद्ध नहीं तब उपमान प्रमेयहीन हो कर प्रमाण कैसे हो सकता है !-- 
ठत्त्तो० पु० ९९० । 

श्रीहष ने भी तक््योपप्ठब और माध्यमिकोका अनुसरण करके ग्रत्मयक्षादि सभी का 
ग्रामाण्य खंडित किया है अत एवं उनके मतमें भी उपमानका प्रामाण्य नहीं - खण्डन० 
प्रथमर्पीरि० । 

ज यन्त ने मी मां स क संगत उपमानका अन्तभाव स्मृतिमं किया है और इस प्रकार उसका 
अप्रामाण्य सिद्ध किया है | उनका कहना है कि गवयकों देखकर प्रतीति यह्द होती है कि, 
'अनेन सदशो गो: मया नगरे दृष्ट” और यह प्रतीति स्पष्टतया स्मृति हे- न्‍्यायम० जि० 
पृ० १९२७॥ 

अकलंकादि अन्य सभी जैनाचार्या ने उपमानको प्रत्यमिज्ञाके अन्तर्गत माना है-इम 
बातको आगे कहा जायगा | किन्तु न्‍्यायावतार मूलम तीन ही प्रमाण प्रत्यक्ष, अनुमान ओर 

गम माने गये हैं | उपमानके विषयमें मूलमें कुछ मी नहीं कद्दा गया है । शान्‍्त्याचावने 
अपने प्रस्तुत वार्तिकमें अन्य जेनाचार्योंका अनुसरण न करके वो द्धोकी तरह उन्हींके 
शब्दोमें उपमानको अप्रमाण ही सिद्ध किया ओर अन्य जे नाचार्य संमत उसका प्रल्ननिन्ञम 
अन्तभावष सी मान्य नहीं रखा । यह उनका मूल नया य[व तार का समर्थव कहां जा सकता हैं 
किन्तु इससे अपने समय तक हुए समग्र जे नन्‍्यायके विकारा की उपेक्षा मी फलित होती है । 
प्रस्तुत प्रसंगंक अतिरिक्त इसी वार्तिकरम अन्यत्र ही होने व्परसानों, प्रामाण्यक। निरास किय। 
है - देखो पु० ५८, ५० ९३ ६ 

प्रस्तुत प्रमंगमें एक और बात भी जानने योग्य है वह यह कि शा न्त्याचायने उपमान+क 
तो अप्रमाण ही कहा किन्तु जिम प्रत्मभिज्ञानमें दूसरे ज॑ ना चा या ने उपमानका अम्मभोत्र किया 
है उसे तो प्रमाण ही माना है । 

दूसरे जैनाचा ये ने प्रत्मभिज्ञाको खतन्न परोक्ष प्रमाण माना है तब शा न्‍्ल्ाचा यने प्रत्म- 
निज्ञाको नेयायिकादिकी तरह प्रत्मक्ष ही माना है | 

( आ ) अब उपमानक्रे अन्तर्भावके व्रिपयम विचार करना ऋममप्राप्त हे । जो दार्शनिक 
उपमानको प्रमाण तो मानते है किन्तु प्रथक्‌ प्रमाण माननेसे इनकार करते है वे उपमानऊा 
खाधिमन किसी न किसी प्रमाणमे जन्तर्भाव कर लेने हैं । उपमानके अन्तर्भावक्ते विषयर्मे निम- 
लिखित मत पाये जाते हैं --- 

(१) आगममे अन्तर्भाव । 

(२) अनुमानमें अन्तभोव | 








4. “ग्रल्यक्षमूछमुपमानम्‌ | तदपगमे तस्वाप्यपग्मात्‌ ।” तर्वो० पृ० ११०। २. देखो, अस्तुत 
वातिक पृ० ९२. प्‌ १८। 
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(३) प्रह्मभिज्ञामें अन्तमोव । 

(9) प्रह्मक्षमें अन्तर्माव | 

(१) प्राचीन नै या यि को ने अतिदेशवाक्यको उपमान प्रमाण माना है । उस अतिदेश- 
वाक्य खरूप उपमानका अन्तर्भाव आगमम ही हो जाता है ऐसा मी मां स को ने, ने शे षि को ने 
तथा सां झयों ने कहा है --- 

“तस्थागमाबहिमभांवादन्यथेवो प्वर्णितम्‌ | पुरुषप्रत्ययेनेव तत्रार्थः संप्रतीयते । तदीय- 
वचनत्वेन तस्मादागम एवं सः ॥" इऐक़त्र० उप० २.३) 

“आप्तेन अप्रसिद्धस्थ गवयस्य गवा गबयप्रतिपादनादुपमानं आप्तवचनमेव” - प्रशस्त० 
प० ५७७६ ) 


“इपमान तावद यथा गोस्तथा गवयः इति वाफ्यम, सज्ञनिता घीरागम एच! 
साख्यत० गा० ५॥ 


इनमें मी मा स को को उपमानका प्रूथक्‌ प्रामाण्य इष्ट हे किन्तु उनके मतसे उसका लक्षण 
नेयायिकोंसे मिलन ही है । अत ण्व वृद्ध नेयायिकसंमत उपमानको वे आगमम अन्तभूंत 
फर लेने हैं | सांख्य ओर बे थे पि को को उपमानका प्रामाण्य इष्ट है किसतु प्रथक्‌ प्रामाण्य 
नहीं | अत एवं उक्त लक्षणकों ते भी आगममें ही अन्तर्भल करदेते है । 


(२ ) अनिदेशवाक्यके स्पष्टटया आगमरूप होनेसे नग्ीन ने या वि को ने उपमानका दूँसरा 
लक्षण किया । इसके अनुसार अतिदेशवाक््यकों सुनकर अरण्यमें जानेपर सारूप्य दर्शन होता 
है अधीत्‌ गोसइश गवयका दर्शन होता ह तथ मंत्ञासंज्रिसंत्रन्नप्रतिपत्ति होती है अर्थात्‌ यह 
गवयपदवाच्य है ऐसी ग्रतीति होता है । यह प्रतीनि उपमानका फछे है अत एवं सारूप्यद्शन 
करण होनेसे उए्मान प्रमाण कहा जाता हे-ऐसा नसीन नेयातगिर्कोंने माना । ठस 
उपमानकों तो आगामें अन्तर्भत नहीं किया या सकता था । अतएत्र उपप्ानको प्र॒थक प्रमाण 
नहीं मानने वाले सांस्योंने हसे अनुमानमें अन्तर्भेत कर लिया -“योप्यय गवयशब्दो 
गोसटदशस्यथ वाचकः इति प्रत्ययः सोडपि अनुमानमेव । यो हि शब्दों यत्र वृद्धेः प्रयुज्यते 
सोडसत्ति छृत्त्यन्तरे तस्प वाचकः, यथा गोशब्दों गोत्यस्थ, प्रयुज्यते चष गवयदाब्दो 
गोसदशे इति तस्पेथ वाचक इति तज्शानमजुमानसमेव' सांख्यत० या० ५१ 

नवीन ने या यि को के इस लक्षणको मी शान्तरक्षित ठीक नहीं रामझते। उनका कहना 
है कि अतिदेशवाक्यका श्रवण हुआ उसी समय समाख्यासंबन्ध प्रतिप्ति हो ही जाती है 
अत एवं गवयदरोनके बाद उसे माननेपर ग्ृहीतग्राहि होनेसे स्मृतिकी तरह उपमान अप्रमाण 
ही हो जायगा - तत्त्वसं० का० १०६४-८० । आगे जाकर उन्होने यह भी कह दिया है 
कि यदि उपमान को किसी भी तरह प्रमाण मानना ही हो तब उसे खतन्र नहीं किन्तु 
सजुमानानतगकर लेना चाहिए । 








4. “तेषां तद्गो चरस्वेडपि भवस्येघानुमैव था। व्रिख्पलिज्ञ जन्यस्वमस्य चर प्रतीयते ॥ १५७५॥ यो गया 


आए 4" 
सरशो5सी हि गवयश्ुतिगोचरः । सहेनप्रहणावस्थों बुद्धिस्थो गवयों यथा ॥ १५७६ ॥” तत्त्वसं० । 
स्थान २९ 


२२६ टिप्पणानि | [४० ६२. प॑० ६- 


जैमबव्यास्याकार सिद्ध षिने मी उपमान प्रमाणकों अनुमानके अन्तगत कर लिया है- 
न्याया 6 दी ० पृ० २०१) 

प्रमा लक्ष्म में मी उपमानका अन्तर्भाव अनुमानमें किया गया दै-का० ३९१६,३३४ | 
विवेक यह है कि ग्रमा ल क्ष्मका रने मी मां सक संमत उपमानकों अनुमानान्तगेत माना है 
और नैयायिकसंमत उपमानको अधिगतग्राहि होनेसे शान्तरक्षितकी तरह अप्रमाण ही माना 
है - प्रमाकध्ष्म - का० ३४१ । 

(३) जैन आचार्येनि उपमानको प्रत्यमिज्ञन नामक परोक्ष प्रमाणान्तगत माना है। जैसे 
ऊर्घता सामान्यको विषय करके 'स एवाय! ऐसा संकलनात्मक प्रद्यय होता है वेसे ही 
तियंग्सामान्यकी लेकर 'तत्सइशोड्य! ऐसा संकलनात्मक प्रत्यय होता है । जैन आचार्योके 
मतसे ऐसे ओर भी संकलनात्मक प्रत्यय हो सकते हैं, जैसे - इदमस्मात्‌ दूरं, हखम्‌” इत्यादि । 
टन सभी प्रकारके संकलनात्मक ज्ञानोंको ग्रत्मभिज्ञानके अन्तभूत ही माना गया है - ग्रमेयक ० 
३.,७५-१५० । म्यथद्धादर० पु० ४९७। 

(०)वाचस्‍स्पति मिश्रने सांल्यत ज्लकोमुदीयर् मीमांसकसंमत उपमानका अन्तभोव 
प्रत्यक्षम किया है - 

“यक्तु गवयस्य चश्ुःसन्रिकृष्टस्य गोसाइश्यश्ान तत्पत्यक्षमेव, अत एवं स्मर्यमाणायां 
गयि गवयसादश्यज्ञान प्रत्यक्षम । न हि अन्यद्‌ू गवि खसाहइयम्‌ . अन्यश्य गबये । 
भूयोचयवसामान्ययोगो हि जात्यन्तरवर्ती जात्यस्तरे साहइयमुच्यते | सामान्ययोगश्व 
एकः । स चेद्‌ गवये प्रत्यक्षो गव्यपि तथा ।” सांख्यत० का० ५। 

(३) नैयायिक और मीमांसको ने ही उपमानका प्रृथक्‌ प्रामाण्य माना है । वेदान्‍्त- 
दशन व्यवहारमें भट्ट न य का अनुगामि है अतः उसे भी उपमानका पृथकू प्रामाण्य इष्ट है । 
अन्य किसी दशनम ऐसा नहीं माना गया | 

(६) आचाय उमाखातिने उपमान का विचार नय्वादरूप जैनद ष्टिसे किया है अत 
एवं उनके मतसे वह प्रमाण है भी ओर नहीं मी । 

आचाय उमाखातिने जब प्रमाणके प्रल्कक्ष और परोक्ष ऐसे दो भेद करके मत्यादि पांचों 
ज्ञनों का उन्हीं दोमें समावेश कर दिया तब उनके सामने प्रश्न हुआ कि नेयायिकादिको 
सम्मत ओर मगवती जैसे जैन शासतरमें निर्दिष्ट प्रमाणके ग्रत्मक्ष, अनुमान, उपमान भौर 
आंगम ऐसे चार मेदोंके साथ इन दो मेदोका समन्वय कैसे करना 2 । आ चाय उमाखा तिने 
उत्तर दिया कि उन चार्रो प्रमाणोका समावेश मतिज्ञन और श्रुतज्ञानमें कर लेना चाहिए । 
अथात्‌ प्रत्नक्ष, अनुमान और उपमानका मतिम और आगमका श्रुतमें अन्तभीव कर देना 
चाहिए । इस प्रकार फलित यह द्वोता है कि ये चारों ही प्रमाण परोक्ष प्रमाणान्तगत है । 
प्रस्तुतमें यद्ठ कहना चाहिए कि उपमान प्रमाण हे पर बह परोक्ष है और मतिज्ञान है। 


जै न दश्टिके अनुसार जो सम्याइ्ृष्टि जीव है उसीका मतिज्ञान ज्ञान है अत एवं प्रमाण है। 
और मिध्यादृष्टि जीवका मतिज्ञान अज्ञान है अत एवं अप्रमाण है । इसी इश्टसे उमा खा ति ये 











4. भगवती ५.४,। २. तत्त्वार्थमा० १.१३। 
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फिर कहा कि प्रमाणके निर्दिष्ट चार भेद मिथ्यादृष्टिके द्वारा परिगृहीत होनेसे भप्रमाण ही हैं । 
इस विचारके अनुसार उपमान यदि मिथ्यादृष्टिका हो तो वह अप्रमाण ही कहा जायगा । 

एक और दृष्टिसे मी उमाखाति ने इस विषयका विचार किया है । उनका कहना है कि 
शब्दनयके मतानुसार कोई जीव मिथ्याइष्टि या क्षज्ञ होता ही नहीं । अत एवं शब्द इष्टिसे 
देखा जाय तो सभी ज्ञान प्रमाण ही हैं' प्रस्तुतमें कहना होगा कि इस विचारसे उपमान 
प्रमाण ही है । 

5 +«- उपमानका फेरे । 

उपमानके फलके विषयमें भी विधाद देखा जाता है | इस बिषयमें उल्लेखनीय मतमेद 
नेयायिक और मीमांसकों का है । 

जैयायिकोने उपमिति को संज्ञासंज्षिसंत्न्धप्रतीतिरुष भाना है । अथोत्‌ अतिदेशवाक्यको 
सुन कर अर्यमें जानेवाले व्यक्तिको 'अयय॑ गवयपदवाच्यः' ऐसी जो प्रतीति होती है उसे 
उपमानका फल माना है। किन्तु मीमांसकोंन ऐसा नहीं माना | उनका कहना है कि 
उपमानका फट समाझ्यासंबन्धप्रतीति नहीं किन्तु परोक्ष गौमें गवयसाद्श्यका जो ज्ञान होता 
है अर्थात्‌ 'मद्भृहगतो गौ: गबयसद॒श: एसा जो ज्ञान होता है कही उपमानका फल है | 
अधात्‌ संज्ञासंशिसंबन्धप्रतीति नहीं किन्तु परोक्षवस्तुविषयक साद्श्यज्ञान ही उपमिति हैं । 

प० ६२. पं० ८ 'महिष तुऊना- प्रमाणवा० अर्ू० पु० ५७६ । 

पृ० ६२. पं० ८. साहब्यामाव' तकना- 'स्थादेतत्‌-वेसादश्य हि सादश्याभावः | 


तस्मावस्व्ेधाभावान्तर्गतिरित्याह - भन्‍्योन्येत्यादि ! अन्योन्याभावतायां सत्यां यद्यमावरूप॑ 
प्रमेय॑ व्यवस्थाप्यते तदा समम्‌ । कथमित्याद- 


“साहइ्यस्य विवेको हि यथा तत्र प्रमीयते । 
स्वोवयबसामान्यविवेकों गस्यते तथा ॥ ठत्वसं० क० १५६०,९९ ) 
पृ० ६२. ५० १०. 'किमिदं साहर्यम्‌' कुमारिठने साहश्यका ठक्षण हस अकार 
करके उसे पृथकू वस्तु सिद्ध किया हैं -- 
“सारश्यस्यापि वस्तुत्व॑ न शक््यमप्वाधितुम । 
भूयो इवयवसामान्ययोगो जात्यन्तरस्य तत्‌ ॥ १८॥” लोकत्रा० 
मतलब यह है कि दो गोव्यक्तियोंमें तो गोत्वरूप एक ही जाति होनेके कारण दोमें 
साधम्य या समानता है किन्तु गो और गवयमें गोत्व या गवयत्वरूप एक जाति नहीं । गोमें 
गोख और रवयमें गवयत्व जाति मिन्न भिन्न होने पर मी दोनोंमें समानताका ग्रल्यय जो होता 
है उसका कारण खजातिके अतिरिक्त कुछ दूसरा होना चाहिए और वही साइश्य है। गो और 
गवरयमें बहुतसे समान अवयवोंका जो योग है वही सादर्य है । शात्रदीपिका में साइर्यका 
रक्षण इस प्रकार किया गया है-“अथीौन्‍्तरयोगिपशिः संबंधिसामान्यरथोन्तरस्य ताइश- 
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4. “'अप्रमाणास्थेब बा । कुतः मिथ्यादर्शनपरिमरहात्‌, विपरीतोषदेशा्”- तत्त्वा्थभा० १.१३। 
२. “लेतनाशस्वा भाष्याद्ष सर्वजीवाना नास्य कश्रिम्सिथ्याइष्टिश्लो घा जीवो घिधते तस्मादपि दिपयेयात 
न श्रयत हति । अतआ प्रथक्षानुमानोपमानाप्ततचनानामपि भासाण्यमशभ्यनुज्ञायत हति ॥” तत्त्वा- 
थभा० १,३५। 


ड 
२२८ टिप्पणानि । [४० ६२. पं० ११- 


योगः साइश्यम्‌ । यथा गोजातियोगिभिः कर्णाद्यवयवसामान्येगेबयजातेयोंगों गबयस्य 
गोसाइदश्यम्‌ | गवयर्सयोगिभिश्व गोयोंगः तत्सादश्यम्‌ ।” शासख्दी० पु० ७७ । 

सामान्यका लक्षण तो यह है कि जो अनुबृत्ति प्रत्ययमें निमित्त हो वह सामान्य है । 
अर्थात्‌ गोत्वसामान्यके कारण सभी गायोंमें 'अर्य गौ! “अय॑ गौ/ ऐसा प्रत्मयय होता है । 
भीमां स को का कहना है कि साहश्य सामान्यरूप नहीं किन्तु उससे मित्र पदार्थ है क्‍योंकि 
साइश्यके कारण अनुदृत्ति प्रत्मयय नहीं होता किन्तु सादश्य प्रत्यय होता है' । साइश्य सामान्यमें 
भी उपलब्ध होता है अत एवं वह सामान्यसे मिन्न होना चाहिए' । 

किन्तु ने या यि को ने उसे द्वव्यादि सात पदार्थसे अतिरिक्त नहीं माना ओर उसका बक्षण 
इस प्रकार किया --- 

“तद्धिश्नत्वे सति तद्गतभूयोधमेवत्ततम” मुक्ता० का० २१ 

इसका मतलब यह है कि जब हम मुखको चन्द्रकी उपमा देते हैं अर्थात्‌ मुखको चन्द्र 
सश्श कहते हैं तब इसका अर्थ यह है कि चन्द्रसे मिन्न होते हुए भी चन्द्रगत आह्ादकत्वादि 
धर्म मुखमें हैं | यही मुखगत चन्द्रसादश्य है । 

नवीन ने या यिकों ने मी मांस को की तरह साइश्यको प्रथक्‌ पदार्थ माना है -- 

“जव्यास्तु सादशयमतिरिक्तमेव । न चातिरिक्तत्वे पदार्थविभागव्याधातः इंति 
वाच्यम्‌ । तस्य साक्षात्‌ परंपरया वा तत्त्वज्ञानोपयोगिपदार्थमात्रनिरुपणपरत्वात्‌” 
दिनकरी का० २। 

बौद्धोंनेतो कह दिया कि जब सामान्य ही सिद्ध नहीं तब “भूयोवयवसामान्ययोग” रूप 
साध्श्य केसे सिद्ध हो सकता हे-तत्त्वसं० का० १५४४ | 


प० ६२. प॑ं० ११. गवयालम्भने' उपमानके प्रयोजनमें कुमारिलने बताया हैं कि 
ग्रतिनिधिके चुनावमें साइश्यके ज्ञानकी अपेक्षा हैं । ओर सादृश्य ज्ञान उपमानसे होता हैं । 
उन्होंने व्रीहिके अभावमें नीबारकों प्रतिनिधि मान कर यज्ञ करलेना चाहिए ऐसी बात 
मीमांसासूत्र (६.३.१३-१७ ) के आधारसे कही है - श्लोक्बा० उप० ५३ ॥ 


प्रस्तुतमें शा न्त्या चा ये ने गंबयकों गोके ग्रतिनिधिरूपसे बताया है । मी मां सा दशैनमें गोका 
गवयसे सादृश्य माना गया है किन्तु गवयकों गोका ग्रतिनिधि बनाया जाया ऐसी विधि देखनेमें 
नहीं आती फिर भी ऐसी कल्पना बो द्वों ने और जेनो ने मी मां स क को की हि साप्रिय प्रकृतिको 
देखकर की दो तो कोई आश्चर्य नहीं। 


पु० ६२. प॑० १५. प्रमाणेयत्ता! तुकूच(-“एतावता च लेशेन प्रमाणत्वव्यवस्थितों। 
नेयत्ता स्थात्‌ प्रमाणानामन्यथापि प्रमाणतः॥” तत््वसं० का० १००६ । 

पृ० ६२. प॑० १६ “न''**"विषयवत्‌! तुकना- “प्रमेयवस्त्वभावेन नाभिप्रेताउस्स 
आनता ॥ ठत्ततरं० का० १७३६ १ 














१, प्रहास्त० पृ० ६७७ | २. “अलुवृशिप्रत्यवत्तिमित्ताभावाध् न सामान्यम” प्रकरणपं० 
धृ० ११० । ३. “सासास्येपि सत्वात्‌ यथा गोत्म॑ नित्य तथा अश्वत्वमपि निश्यम्रिति साइश्यप्रतीतेः”” 
मुक्ता० का० २। ४. प्रमाणवा० अलं० पृ० ५७६। 


प्रृ७ ६४. पं० ८] : टिप्पणानि । २२९ 


प्र० ६२. पं० १८. “अथोपत्ति/' सिर्फ भी मां सक और वेदान्तको छोड कर अन्य किसी 
दाशनिकने अर्थापत्तिका प्रथक्‌ प्रामाण्य माना नहीं | उसका अन्तर्भाव सभीने अनुमानमें ही किया 
है । इसकी चर्चाके लिये देखो-शावरभा० पु० ३८। क्योकबा० अथीपत्तिपरिच्छेद 
प्रकरणपं० पृ० ११५३ । तल्वसं० का० १५८७-१६४३७ । न्यायमं० वि० पृ० ३६ १ 
सन्‍्मति० टी० ५७८,०८५ | न्‍्यायकु० पु० ५०५ | स्याहादर० पु० २७६ । 

पृ० ६२. पं० २४. “पूर्वम्र! देखो, ए० १६९. पं० ९। 

पृ० ६२. प॑ं० २४. “अनियमे तुझना-सर््मीति० टी० पु० २६ पं० ४० ॥ 

प्‌ृ० ६३. पं० ६. अभाषत्रमाणम्‌' देखो, प्रमाणमीमांसाका भाषाटिप्पण पृ० २६१ 

पृ० ६३. पं० ७. अ्माणपश्चकाभावे! तुकना- “प्रलयक्षादेसलुत्पत्तिः प्रमाणाभाष 
उच्यते | सा55वमनः परिणामों वा बिज्ञानं वाषन्यवस्तुनि ॥” प्लोकवा० अमाव॒० २५॥ 

पुृ० ६३, पं० ८, तथा हि यहाँसे मी मां सा क ने यह सिद्ध करनेका ग्रयक्ञ किया है कि 
प्र्नक्षादि भावत्राहि अमाणोसे अभावका ग्रह हो नहीं सकता | प्रारंभमें नैयायिक ओर 
वैशेषिकों के पक्षका खण्डन किया गया है। क्योंकि उनके मतसे अभाव ग्रत्मक्ष ग्राह्म है । 

पृ० ६३. प॑ं० २२ 'न तु: लिह्नम ठुकना- न चाप्यत्ञानुमानत्थे लिक्ाभावात्‌ 
प्रतीयते । भावांशों न तु लिह स्थात्‌ तदानीं नापजिप्र॒क्षणात्‌ ॥ २९ ॥” इत्यादि ! वही ॥ 

पृ० ६३. पं० २६. “नाप्यनुपलब्धे! तुकना-“भ्रत्यक्षादेश्लुत्पक्तिने तु छिकू 
अविष्यति । न विशेषणसम्बन्धस्तस्याः सामान्यतों भवेत्‌ ॥ ३८ ॥” वही | बौद्ध और 
प्रा भा क रो ने अनुपलब्धिलिज्ञक अभाषब्यवहार माना है -प्रकरणपं० पु० १२१९ १ 

पु० ६३. पं० २८, अनवश्था' तुंकन(-न चानवरगरत लिहं शहाते चेद्सावपि । 
अभावत्वादभाषेन ग़ह्यतान्येन हेतुना ॥ ४० ॥ स चान्येन गहीतव्यों नागृहीते हि. लिडृता । 
तद्गहीतिहिं लिज्लेन स्यादन्यनेत्यनन्तता ॥ ४१ ॥” इत्यादि वही | 

पृ० ६४. पं० २. 'धूमे ना इसको “धूमेन'! पढा जाय। 

पृ० ६४. पं० ५. 'अन्योपलब्धिः अजुपलव्धि हेतुका खरूप धर्मोत्तरने इस प्रकार 
व्याख्यात किया है- स एवं घटविविक्तप्रदेश), तदालम्बनं च ज्ञान टश्याजुपलूम्म- 
निश्चयहेतुत्वात्‌ दश्याजुपलूम्भ उच्यते | यावस्येकक्लानसंसर्मि वस्तु न निश्चित तज्ञानं 
च, न तावद दृश्यानुपलूस्भनिश्चयः । ततो वस्तु आपि अनुपलम्भ उच्यते तज़्शानं च॑ । 
दर्शननिवृत्तिमात्र तु खयमनिश्चितत्वाद्ग्मकम्‌ | ततो दृश्यघटरहितः प्रदेश? तज्शान च॑ 
वचनसामथ्यादिव दृश्यानुपलम्भरुपमुक्ते द्वष्टव्यम १? न्यायत्रि० क्षे० पु० ३६-४४ ६ 
अथीत्‌ बो द्वों के मतसे घटविविक्त प्रदेश और घटविविक्त प्रदशका ज्ञान ये दोनों अनुपलूब्धि 
शब्दके प्रतिपाथ हैं । उनमें से घटबिविक्त प्रदेशका ज्ञान प्रस्तुतमें अन्योपलब्धिशब्दसे 
विवक्षित है | 

पुं० ६४. पं० ८. असंद्रथवृहार/ वस्तुतः ध में की ति ने अनुपलबिध हेतुसे असक््यवहार- 
की सिद्धि होती है यही माना है- “भअमूढस्खतिसंस्कारस्थातीतस्य बतेमानस्प च प्रतिप्ष- 
प्रत्यक्षस्य निवृतिः अभ्रावव्यवद्दारखाधनी ।” ज्यायत्रि० पु० ४४ ) 


असब्यवहार अपोत्‌ अभावब्यवहारकी व्याख्या धर्मोत्तरने इस प्रकार की है - “अभाबस्य 


श्ह्० टिप्पणानि । [ए० ६४. पं० ८-- 


व्यक्षहारः - नास्तीति एयमाकारं ज्ञान शब्दश एशमाकारो निःशे्क गसनागमनरूक्षणा च॑ 
प्रवृत्ति: कायिकोडभायव्यवहारः | घटठाभावे हि जाते निःदांक गन्तुमागन्तु च न अपवतेते । 
तदेवमेतस्थ त्रिविधस्याप्यभाषव्यवद्दारस्थ दृश्यानुपलब्धिः साधनी-प्रवर्तिका ।”? 


न्‍्यायबि० ठा० पु० २६१ “इत्यशशापनायेकानु पाण्योदाहतिरम ता ।” द्रमाणबा० ४,२६३ 
० ६४. पं० ८. 'एतदुक्त भवति' बोद्ध अपने पक्षका समर्थन करता है। 
पृ० ६४. पं० १०. “खसंवेदनग्रत्यक्षसिद्धा' तुलता- 
“एकोपलम्भाचुभवादिद नोपलूसे इति । 
बुद्धेरपलसे वेति कटिपकायाः समुद्धयः ॥” प्रसाणवा० ४,२७० ॥ 
प्रृ० ६०, पं० १३. स्माय॑ते' संपर्ण कारिका इस प्रकार है --- 
“विद्यमाने5पि विषये मोहादत्राननुश॒धवन | 
केवल सिद्धसाधम्यांद्‌ स्मायेते समय परः ॥” प्रमाणवा० ४,२६७ 
व्याख्य « “भभावव्यवद्यारस्य विषये दश्यादशने विद्यमानेपि केवल मोहादू असज्शान- 
शब्दत्ययह्ाारान अनमुख्न॒ुयन्‌ - नानुचदनू परो असद्भधघवहारविषयतया सिद्धेन घटेन 
दृष्टान्तेन डश्यादशेनवत्ताया: साधम्योत्‌ समय व्यवहारं स्मार्यते | पूथेमपि त्वया छद्या- 
शक 0 आर  ॥302 घवर्तितः तत्सद्वावादिद्यापि प्रचतंय्रेति परः प्रतिपायते ।” 
०१ 
प्रृ०. ६४, पं० १६. धवादन्यायरें - “एतावन्मात्रनिमित्तो5यमसब्धवहारो: 5 न्यस्य 
तश्रिमित्तस्य अभाषात्‌ । सर्वेसामथ्येबियेको निमिशसमिति चेतू” इत्यादि वादन्याय 
पृ० २९ । 
परृ० ६9. पं० १८. 'ननु! मीमांसक ने यह शंका की है । 
० ६५. प॑० १९. 'खभावहेती! -“नसु यथा खभावकार्य( कारण )सिदर्थ दो हेतु 
अक्तों तथा अनुपलब्धिरपि बक्ुुं युक्ता हेतुत्वात्‌ | स्वभावाशुपलब्धिस्तावत्‌ तादात्म्यप्रति- 


बन्धात्‌ खभावहेतोन भिद्यत इति खभावहेतुनिदंशादेव निर्दिष्ठा । कारणव्यापकानु- 
पलूब्धिभ्यां च निषेष्यानुपलब्धिरेव प्रतिपाद्यत इति न ते अपि खमावानुपलब्धघेमियेते ।” - 


मने० पु० ५०४ ! 

खभावहेतुमें बो द्ध तार्किकोंने तादात्म्य सम्बन्ध माना है अत एवं धर्म की वि ने अनुपलब्िधिमें 
भी तादात्म्य सम्बन्ध की सिद्धि निम्न कारिकामें की है --+- 

“वचओोपल स्येष्वस्तित्वमुपलब्धेनेचापरम्‌ ।”' प्रमाणवा० ४.२६३ | 
मनोरथ नन्‍्दी ने इसकी व्याख्या निम्न रब्दोंमें की है | --- 

“तनु खभावानुपलब्धी कथ्थ तादास्म्यं प्रतिबन्ध इत्याह- तभोपलब्येघु भावेषु पिचारय- 
माणमास्तत्यमुपलब्धेरपरं न भचति यदि हि उपलब्धि: कर्मघर्मस्तदा उपलब्यमानता 
अस्तित्वम्‌ । अथ कठेघमेः, शानम्‌ ; तदा तदन्वयव्यतिरेकाजुविधानादू भावसत्ताव्यवस्थान- 
स्थोपचारात्‌ सेघ सत्ता । यथा चोपलब्धिरेब सता तथा अनुपरब्धिरेवासक्तेति तादा- 
त्यमनयोः सम्बन्धः ।? सनो० । 

पृ० ६४. पं० २०. 'नेष दोषः बौद्ध उत्तर देता है । 

पृ० ६9. पं० २४. हितुना' व्याख्या-देतुना समओ्रेण यः कार्योत्पादोडजुमीयते स 
कस्सिन्‌ द्वेतावन्तभंवतीत्याद्य-स खभावद्देतुरदुवर्णितः। न हि. समग्राद्धेतोः कार्यसस्थ- 


घृ० ६७. पं० ७ ] टिप्पणानि । २१३१९ 


वोडजुमीयते किन्तहिं-कायोजेनयोग्यत्वम्‌। तश्ाथोम्तरानपेक्षत्वात्‌ देतुसाकस्यमाजाजु- 
बन्ध्येवेति । तस्मिन्‌ साध्ये देतुसाकल्यं खमावद्देतुरेव ।” प्रमाण० मुनेए० ३.६ ६ 


(० ६५. पं० ३. 'नन्वे्! मीमांसक बोद्ध पक्षका उत्तर देता है। 

प० ६५. पं० ४. 'योग्यतायाः वस्तुतः असह्यवहारकी योग्यता अनुपलब्धि हेतुका साध्य 
है तमी तो उसका अन्‍न्तर्माव खभाव हेतुमें होता है -हेतु० टी० पृ० ५०॥ 

ए० ६५. १० ६. 'तख भावव्यतिरेकेण” तुजना - “न हि वस्त॒व्यतिरिक्तम्‌ असन्नाम- 
प्रमाणस्य अर्थ विषयत्यात्‌। सकलशक्तिविरदलक्षणस्य निरुपास्यस्थ खभावकायादेसभावात्‌ 
कुतस्तत्प्रम्तितिः ।” अष्टश० का० ९। 

पृ० ६७५, ५० १४. 'सम्बन्ध बिना तुलना» “कर्थ तहिं अभाबेन सम्बन्ध।? । ते 
कथशित्‌। किन्तु चुद्धिपरिकल्पित एयासो इत्याह- 

“तस्मादनथोस्कन्दिन्यो 5 भिन्नार्था भिमतेष्वपि । 
शब्देषु वाच्यमेदिन्यो व्यतिरेकास्प्द घियः ॥” प्रमाणव० २.११७॥ 

पृ० ६७, पं० १८. “मम्बन्धपूर्वकत्वेनँ विशेषणविशेष्यमाव भी तब होता है जब 
दोनों सम्बन्धिओंमें कोई न कोई सम्बन्ध हो ऐसा प्रतिपादन विद्या न न्‍्द ने स्पश्तया किया है। 
उन्ही का अनुगमन ग्रभा चन्द्र और देवसूरि ने भी किया है। 

“कर्थ समवायिभिरसम्बद्धस्य तस्य तदह्रिशेषणभावो निश्रीयते ?” तत्त्वार्श्लो० पु० २०१ 

“तापि विशेषणभावात्‌ सम्बन्धान्तरेण सस्बद्धाथप्वेव अस्य प्रवृत्तिप्रतीतेः, दण्ड- 
विशिष्ट: पुरुष इत्यादिवत्‌ । अन्यथा सर्व सर्चस्य विशेषण विशेष्यश्य स्थात्‌ ।” इत्यादि । 
न्यायकु० पृ० ३०३ स्यथाद्वादर० पृु० ९६९ | 

१० ६५. पं० १९. “पुरुषेच्छयाँ तुलना -“विशेषणविशेष्ययोः विवक्षापरतश्यत्वात्‌ 
पुरुषेच्छानु रो घातू न पारमार्थिकत्वम्‌ । तथा विधाणी गोरिति गोर्विषाणमित्यादो विपयेयो 
विशेषणधिशेष्ययोः प्रयोक्तरिच्छावशेन दृश्यते ।” प्रमाणवा० मनो० २,२२७ | 


पृ० ६६. ५० १३. 'ख़तदन्नः' तुलना- “भभावो हि नाम न कश्चित्‌ खतनओ व्यवद्ार- 
विषयो5पि तु विवशक्षितस्थ बस्तुन एवं ।” प्रमाणवा० अकं० पु० ८६३ ॥ 

पृ० ६६. पं० १०५. एकदाउस्ति|ं तुलना - “प्राग्भूत्वा ह्ममवन्‍्भावो5नित्य इत्यमि- 
चीयते ॥” प्रमाणवा० २,११० | “न तख्य किश्चिद्‌ भवति न भवत्येब केवलम्‌ ॥” 
बही 2३,२०७ | हेतु० दी० पुृ० ८२१ 


१० ६६. ५० २२. “अकिश्वित्करत्वेन तुलना - 
“अपेक्षेत परः काय यदि विद्येत किशख्वन । 
यदाकिश्वित्करं वस्तु कि केनचिदपेश्यते ॥ प्रमाणा० ३,२७९ | 
४० ६७. पं० २. 'सत्तया भाव्यमरर तुलना- 


“अविनाशात्‌ स एवास्य विनाश इति चेत्‌ कथम | 
अन्यो5थों उन्यस्थ नाशो 5सुतु का कस्मान्न दश्यते॥” प्रमाणवा० ३,२७० | 


१० ६७. पं० ७, “उत्तमत्रं देखो ० ६६. पं० २१-२० । 


4३१९ टिफुणानि ॥ [ प्रृ० ६७, पं७० १०० 


. प्रृ० ६७. पं० १०. 'धीरे दधि' प्रसंगिक छोक ये हैं -- 
“झीरे द्धि भवेदेव॑ दक्षि क्षीरं घटे पटः 
शशे शांईे पृथिव्यादी चैतन्य मूर्तिरात्मनिं ॥ ५॥ 
-- -- - अप्छु यन्‍्धो रसश्थाम्नौ चायो रूपेण तो सद्द । 
व्योज्ि संस्पाशिता ते च न चेदस्य प्रमाणता ॥ ६॥” स्लोकबा० अमा० १ 
इसके साथ आप्तमीमांसाकी निम्न कारिकाएँ तुलनीय हैं -- 
“कायद्रव्यमनादि स्यात्‌ प्रामभावस्य निह़ये। 
प्रध्यंसस्थ च धर्मस्य प्रच्यवेषनन्ततां बजेत्‌ ॥ १० ॥ 
सवोत्मकं तदेक॑ स्थादन्यापोहत्यतिऋमे । 
अन्यत्र समचाये न व्यपदिश्येत सर्वेधा ॥ ११॥? 
पृ० ६७. पं० २३. 'अनवस्था' अचट ने अनेकान्तवादमं जो अनवस्था दोष दिया है 
बही यहाँ उद्धृत है - हेतु० ८० पु० ४६. ॥ 
पृ० ६७. पं० २५. 'सर्वभावा तुलना- 
“खर्घे भावा: खभावेन सखभावव्यवस्थितेः । 
खभावपरभावास्यां व्यावृत्तिभागिनो यत:॥” प्रमाणव॒० ३६.३९॥ 
“सर्वजावानां खसख्भाषधव्यवस्थितेः खभावसांकयोभावात्‌ ।' हेतु० ढी० पु० २४ १ 
तथा पु० २२,९००॥१ 
7० ६८. पं० 9. दश्यत्वमा बौद्ध तार्किकोंने अनुपलब्धिके दो प्रकार बताये हैं- 
इश्यानुपछब्धि और अद्शयानुपलन्धि | उनमे से दृश्यानुपलण्धि ही अभावव्यवह्रकी साधथिका 
है अन्य नहीं । धर्म कीर्तिका कहना है कि पिशाचादिके सद्भाव होने पर भी अद्ययानुप- 
लब्धिका संमव है क्‍योंकि पिशाचादि पदार्थ खयय॑ द्ृव्य नहीं अत एवं अद्ययानुपलब्धि 
अभावका निश्चय नहीं करा सकती, संशयका हेतु हे | 
“अनिश्चयफला होषा नाल व्यावृत्तिसाधने ।” प्रमाणव॒० ३,२७७ | 
“विप्रकृष्टवेषयानुप लब्धिः प्रस्यक्षानुमाननिवृतक्तिलक्षणाः संशयहेतुः, प्रमाणनिवृत्ता 
वष्यथोभावासिद्धेरिति ।? तज्यायब्रि० पु० ७९ । 
इश्यत्वका लक्षण धर्म कीर्ति ने इस प्रकार किया है - “उपलब्धिलक्षणप्राप्तिः ० उपलस्भ- 
प्रत्ययान्तरसाकल्य स्वमायधिशेषश्च । यः सत्सु अन्येषूपलम्भभ्त्ययेषु सन्‌ भस्‍त्यक्ष एव 
भवत्ति स खभावषः ।” ज्यायत्रिी० पु० २६ १ 
किसी भी वस्तुकी इश्यताके लिये दो छर्ते हैं-एक तो चक्षुरादि अन्य समी ज्ञानजनक 
ग्रत्योकी उपस्थिति आवश्यक है तथा उस वस्तुका विशेष खमाव जिसके कारण प्रल्मयान्तरोंके 
साकल्य होने पर वह अवस्य प्रल्नक्ष हो । 
धर्मोत्तरने स्पष्टीकरण किया हे कि जब किसी बस्तुको कोई द्वष्टा देखनेके लिये प्रबृस होता 
है और उसे देखता है तब समज लेना चाहिए उसमें उक्त दोनों बातें हैं । त्रिविप्रकृष्ट 


वस्तुओंका दर्शन उसी पुरुषकों इस लिये नहीं होता है कि भन्य सामग्री मौजुद होते हुए भी 
उसमें दूसरी बात- विशेष खमावकी कमी है । 


६० ६८, पं० १२] टिप्पणानि । २३ ३ 


किन्तु यदि पुरुष देखनेके लिये प्रदत्त ही नहीं होता है तो वह योग्यदेशस्थ दशयको भी 
नहीं देखता क्योंकि दृश्य पदार्थ तो अपने विशेष खभावके साथ मौजुद है परंतु प्रत्ययाम्तरका 
साकह्य नहीं हुआ और बह विप्रकृष्टको भी नहीं देखता क्‍योंकि उसमें तो दोनों बातोंकी 
कमी है | 

फलित यह होता है कि दशनके लिये प्रवृत्त पुरुषकी अपेक्षासे कोई भी पदार्थ प्रत्नयान्तर से 
विकक होनेके कारण दिखाई न दे यह बात नहीं । खभावबिशेषकी विकल्ताके कारण ही 
न दिखाई दे यद्द संभव है। तथा देखनेके लिये अप्रदृत्त पुरुषकी अपेक्षासे दृश्य पदार्थ 
प्रत्मयान्तरकी विकलताके कारण और अद्झयपदार्थ उमयकी विकडताके कारण दिखाई - नहीं 
देते हैं - न्यायबि० टी० पु० ३७। 


धर्म कीर्ति ने पिशाचादिके अतिरिक्त सर्वज्ञ और वीतरागको भी विग्रकृष्ट पदार्थ माना है। 
अत एवं उनका कहना है कि इन्द्रियगम्य वचनादि जैसे किसी भी हेतुके साथ अतीरिदय सर्वज्ञ 
ओऔर वीतरागका अन्वय सन्दिग्प ही होगा | व्यतिरेककी अमिद्धि तो दो सकती है क्योंकि 
अवीतराग और असर्वेज्ञ अस्मदादिमें वचनव्याबृत्ति नही । किसी भी हेतुके लिये अन्वय और 
व्यतिरेक दोनों रूपोंकी सिद्धि आवश्यक है । वचनादि हेतुम अन्बय सन्दिग्ध है और ब्यतिरेक 
असिद्ध । अत एवं वह्द अनेकान्तिक हेल्वाभास होगा - न्यायत्रि० पृ० १०० | 

किन्तु समम्तभद्ग ने अहँत्‌ की निर्दोषता - बीतरागतामें युक्तिशाख्राविरोधि वचनको ही हेतु 
कहा है और इसीका समर्थन अकलंक ओर विद्या न न्‍्द ने किया है - आमर्मी० का० ६ ॥ 


समन्‍तभद्वने स्पष्ट कहा है कि विग्रक्र्षित भी आपेक्षिक है | हमारे लिये परमाणु आदि 
भले ही विप्रकृष्ट हों किन्तु उनका ग्रत्मक्ष किसी न किसीको तो अवश्य ही होगा । जिसे होगा 


पृ० ६८. पं० ५, तद्योग्यत्वम्रं इसके बाद प्ूर्णविराम चिह्द नहीं चाहिए । 


पृ० ६८. ५० ६. 'समारोपितस्‌! - तुलना - “अथ यो यन्न नास्ति स कर्थ तत्न 
इद्यः | दृश्यत्वसमारोपाद असन्षपि दृश्य उच्यते। यश्थेष॑ संभाव्यते-यद्यसावत्र भवेदू 
हृदय पव भवेदिति स तत्नाविद्यममानोपि दृश्यः समारोप्यः । कश्च एवं संभाव्यः ! | यस्य 
खम्रग्राणि खालम्बनद्शंनकारणानि भवन्ति । कदा चर तानि समग्राणि गम्यन्ते ? । यवा' 
परकशानसंसलर्गिवस्त्वन्तरोपलम्भ: । एकेन्द्रियज्ञानआह्य लोचनादिप्रणिधानामिमुर्ख चसुतु- 
हयमन्योन्यापेक्षमे कक्षानसंसर्गि कथ्यते । तयोंदि सतोनैकनियता भवति प्रतिपसशिः, 
योग्यताया दयोरपि अधिशिष्टत्यात्‌ । तस्मादेकशानसंसर्गिणि दश्यमाने सत्येकस्मिन 
इतरत्‌ समग्रद्शनसामपग्रीक यदि भवेद्‌ दृश्यमेव भषेदिति संभाषित॑ दृश्यमारोप्यते।” 
न्यायबि० दी ० पु० २७१ 

पं० ६८. ५० ८. 'योग्यताखभावः पदच्छेद करके “योग्यता खभावः इस प्रकार पढें । 

पृ० ६८, पं० १०. “अन्राहुः” बोद्धने जब अभावको भावाव्यतिरिक्त सिद्ध करके 
भनुपलब्धिसे असद्ृयवहारकी उपपत्ति मानकर अभाव प्रमाणका पार्थक्य निषिद्ध किया तब 
पुनः मी मां सके यहँसे अपना पक्ष रखता है । 


७ ६८. पं० १२, तम्रेतत्‌ स्मात्‌ यद् शंका बोद्ध की है। 
स्थाण ३० 


4 
शभ्३्१४ टिप्पणानि । [९० ६८, ५१० १२- 


' प्ृ० ६८. पं० १२. ननु! यह मीर्मासकों ने उत्तर दिया है । 
: प्रृ० ६८, पं० १४. “अन्नाहुः यह बोद्धों ने अपना पक्ष रखा है। 

पृ० ६८, पं० १४. ्रतिभासोत्पादादेवँ तुलना- “यद्यनपेक्षितभावास्तरसंसर्ग श्यु- 
तिमात्रमेव तुच्छरुपं ध्यंसः तदा तन्न कारकव्यापारों नेब संभवति भवनघामेण्येव॑ 
तत्संभवात्‌ । तस्याप्यभूत्वा भाषोपगमात्‌ कार्यता न विरुध्यते इति चेत्‌। न। सचन- 
भर्मणो भावरुपताप्रापेरभावत्वहाने! | यतो भवत्तीति भावों भण्यते । नापरमहुरादेरपि 
भावशब्दप्रचृत्तिनिमित्तम्‌ । भर्थक्रियास।मथ्येमिति चेत्‌। सर्वेसाम थ्येविरद्दिणस्ताड भस्य 
कथ प्रतीतिविषयता ? | न छाकारणं प्रतीतिधिषयः, अतिप्रसंगात्‌। तदविषयस्य वा कथ्थ 
देतुमशावमतिः, बस्तुता वा ? , येनोज्यते 'तुड्छरूपमेब तद वस्तु! इति। प्रतीतिजनकत्ते 
घा कथे न सामध्येसम्बन्धिता ? ।” हेत॒० टी० पृ० ८०१ ६ 


. “४० ६८. एं० १५. 'तद्विलक्षणेना तुलना- 
“अभावेडर्थवलाजातेरथ्थशकत्यनपेक्षणे । 
व्यवधानादिभावे5पि जययेलेन्द्रियजा मतिः ॥” प्रमाणबए० २,६६ | 


“नाक्षजा मतिरभावे विषये प्रवतंले अर्थस्य ग्राह्मस्थ बलाज़ाते!। यद्दलेन प्रत्यक्ष 
प्रबरतते तदेव प्रतिपद्यते। न चाभावस्य सामथ्य नाम। यदि पुनरर्थसामर्थ्यानपेक्षणमस्य 
तदा ग्राहास्यार्थस्य शकत्यनपेक्षणे तद्यवधानादिभावेषि इन्द्रियजा मतिजायेत । न चेत- 
दृस्ति | ततोडर्थसामध्योपेक्षि नाभावविषय भवितुमहति ।” मने० । 

पू० ६८. पं० १७. 'तत्‌ भाव एज गीमांसको ने कहा था कि विधिविकल्पकी उ्पत्ति 
भावसे और प्रतिबेधविकल्पकी उत्पत्ति अभावसे होती है । किन्तु इसके उत्तरमें बी द्वों ने कहा 
कि भावकी ही उपलब्धिके अनन्त उपलग्मिसे ही विधिविकल्प और प्रतिपिधनिकल्प की 
उत्पत्ति होती है क्योंकि भाव खभावसे ही परख्यासंकीणेरपसे व्यवस्थित है । 


तुलना- “प्रत्यक्ष हि पुरोवस्थितमोत्तराघधयंण धूमप्रदेशादिकं विधिरूपेण धूमादिख- 
लक्षण सकलसजातीयविजातीयव्याबृर्त थ खखभावव्यवस्थितेः सर्वासामर्थमात्राणां 
प्ररस्परमसंकीणे रूपत्वात्‌ तत्सामथ्यभावियथास्थानमनुकु्ेत्‌ पाश्चात्यविधिप्रतिषेघयिक- 
क््पदरय जनयति येन धूमप्रदेशाख्यों धर्मंधमिंणो तयोश्योत्तराघय 'एवमेतत्‌ नान्यथा' 
इति विकब्पयति ४” हेतु० 5० पु० २२१ 

पृ० ६८, प॑० २०. “अत्रोच्यते! यहाँरो मी मां स को के द्वारा अपने पक्षका समर्थन है। 

६० ६८. पं० २२. तत्रतद्भवेतरं बौद्ध उत्तर देता है। 

पृ० ६८. पं० २२. 'नितत्‌ चारु मीमांसकका कथन है। 

३० ६८. प० २३. ूर्वोक्त! देखो प० ६७ (२१ । 

पूं० ६८. प॑ं० २३. “उपागत्म्र-पंक्ति १ देखो। 
| ४० ६८. पं० २५. “विषयम्रेदात' तुढना- 


“जाने कथमभावश्चेत्‌ प्रमेये चास्य कीदशम्‌ | 
मेयो यद्भदभावो हि मानमप्येवसिष्यताम्‌ ॥ ४५॥ 
आवात्मके यथा मेये नामावस्य प्रमाणता। 
तथाउभान्नप्रमेयेषपि न भावस्य प्रमाणता ॥ ४६ ॥” क्ोकत्र ० अभा९ । 


प७ ६९, पं० १३ ] टिप्पणानि | २३५ 


: प्रृ० ६८. पं० २७. ननु' बाद्ध स्मरण दिलाता है कि अभाव जनक तो हो नहीं सकता' 
अत एव प्रतिषेधबिकल्पका विषय भी हो नहीं सकता यह कहा जा चुका है (पंक्ति १६ )। 

पृ० ६८. पं० २७. “अन्न केचिद्‌' बोद्धों के द्वारा मी मां स क के प्रति किये गये भाक्षेपका 
उत्तर कोई इस प्रकार देता है कि जनक ही विषय बने यह नियम भावके विषयमें ठीक है । 
अभाव इस नियमका अपवाद है। बोद्धों को यह भी तो कहा जा सकता है कि तुम्हारे मतमें 
बस्तु क्षणिक है अत एव ग्राह्म जनक ही हो यह नियम बन नहीं सकता । क्‍योंकि जिस 
ग्राह्मयकार का ग्रतिभास हो रहा है वह तो समकालीन होने से ग्राहकका जनक नहीं । जो 
जनक था बह तो अतीत हो जानेसे ग्राह्म ही नहीं । 


पृ० ६९, पं० १. 'तत्रेतद्धवेत्‌' उक्त आक्षेपका उत्तर बो द्ध ने यह दिया कि ज्ञान और 
ज्ञेयमें प्राह्माहकभाव सन्दंशायोगोलकब्रत्‌ नहीं भिससे समकालीनता अपेक्षित हो किन्तु 
ग्राह्म उसे कहा जाता है जो ज्ञानमें खाकारका जनन-खाकारका समर्पण करे | अभावका 
कोई आकार ही नहीं तो खांकारका समर्पण कैसे ? । 


इस विषयमें देखो प्रमाणवार्तिक की निम्न कारिकाएँ -- 


“हेतुभावादते नान्या झाह्यता नाम काचन | 
तत्न बुद्धियेदाकारा तस्यास्तड्भाह्ममुच्यते ॥ २२४ ॥ 
भिन्नकालं कर्थ ग्राष्ममिति चेद्‌ आह्यतां विदुः | 
हेतुन्वमेव युक्तिज्ञा शानकारापंणक्षमम्‌ ॥ २४७ ॥ 
कार्य हानेकहेतुत्वेप्यनुकुवे दुदेति य॒त्‌ ! 
तक्तेनाप्यश्न तद्गूपं ग्रहीतमिति खोच्यते ॥ २४८ ॥ 
सर्वेमेव हि विज्ञान विषयेभ्यः समुद्धवद्‌ । 
तदन्यस्यापि छेतुत्वे कथश्विंद्‌ विषयाकृति ॥ ३६८ ॥ 
यथेबाद्दारकालादेहँतुत्वेपत्यजन्मनि । 
पित्नोस्तदेकस्याकारं धत्त नानन्‍्यस्य कस्यचित्‌॥ ३६९ ॥ 
रुपादेश्रेतसश्रषमबविशुद्धधियं प्रति। 
प्राह्मतक्षणचिन्तेयमचिन्त्या योगिनां गति; ॥ ५३२ ॥” ब्रमाणवा० २१ 


"न हि संदंशायोगोलयोरिव ज्ञानपदार्थ योग्रोह्मश्राहकभाबः ।” मनो० २.२४७ १ 

पृ० ६९. पं० ५. “अत्र वदन्ति! यह मी मां स कों का कथन है । इस कथनमें जैनों का 
भी ऐकमण् है। क्योंकि उनके मतमें भी ज्ञान और ज्षेयमें कार्यकारणभाव नहीं । 

५० ६९. पं० ६. 'मा भूत! वोद्ध का कथन हे। 

प्ृ० ६९. पं० १०, एतदप्यसत मी मां सक का कथन है। 

पृ० ६९. पृं० ११. 'कः पुन/ बाद्धका प्रश्न है। 

प्र० ६९, पं० १२. न कश्चित्‌र मीमांसकका उत्तर । 

१० ६९. पं० १३. 'तदकाये' ज्ञान और ज्षेयमें कार्यकारणभाव नहीं किन्तु ज्ञानकी 
विशेष योग्यताके कारण ही प्रतिनियत विषयव्यवस्था हो जाती है ऐसा जैनाचा र्योंका मत 
प्रस्तुतमें तुलनीय है- 

“यथास्र कर्मक्षयोपशमापैक्षिणी करणमनसी निसमित्त विज्ञा्स्थ व बहिरथांदयः। 


२३६ टिस्पणानि । [ प्र० ६९. ५० १५० 


भाननुकृताग्वयव्यतिरेक॑ कारण नाकारणं विषयः' इसि बालिशगीतम्‌ |” ऊचै० स्वो० 
स्वायकु० पु० ६७४ ) 
पृ० ६९. प॑० १५. न! यह बोद्ध की आशका है। 
पृ० ६९. पं० १५. 'स्थादय यह मीमांसक का समाधान है। 
प० ६९. पं० १६. कि पुनः बौद्ध की शं का । 
पृ७ ६९, प॑० १७. प्रतिषिध्यां मी मांस क कृत समाधान--- 
“गृहीत्वा पस्तुसद्धाव स्मृत्वा च प्रतियोगिनम । 
मानस नास्तिताज्ञानं जायतेषशानपेक्षया ॥” क्ोक्घवा० अभाव० २७१ 


पृ० ६५९, पं० २०. “अन्ये बुबते दूसरे प्रकारसे किसीने अभावको प्रमेय सिद्ध करके 
तद्राहक अभावप्रमाणका पार्थक्य सिद्ध किया है | 

पृ० ६९. पं० २२. 'क्षणभद्जभज्जे/ देखो, पु० ९९,११८ | 

पृ० ६९. प॑० २६. “अथ बौद्ध का कथन है कि वेलक्षण्यके नियामक बिरुद्धधर्माध्यास 
ओर कारणमेद हैं - भय हि भेदो भेदहेतुवा विरुद्धधर्माध्यासः फारणमेद्श्व । ततश्वेत्‌ 
मे मेदः 'अन्यनिमित्ताभावात्‌ एक द्व्यं विश्व स्थात' सत्यादि प्रसज्येत | प्रतिभास सेदो 5पि 
हि इतरेतराभावरूपतया विदुद्धधमोध्यासतां नातिक्रामति ।” हेतु० टै० पु० २७१ 

पृ० ६९. पं० २६. 'तदृदभावे' बो द्वों के प्रति यह आश्षेप है। 

पृ० ६९. पं० २७. अथोच्येत' बौद्ध पक्षका अनुवाद है। 

पृु० ७०. प॑० १, "न्ाँ मीमां सक कृत समाधान । 

पृ० ७०, पं० ३. अथ्थ बोद्ध कथन । 

पु७ ७०. पं० ५. एतत्‌ँ मीमांसक का उत्तर | 

पृ० ७०. प॑० ७. 'तत्रतत' बोद्ध पक्षका अनुवाद । 

पृ० ७०. प॑ं० ८. 'ननु मीमांसककी आशंका । 

पृ० ७०, पं० १०. 'एकज्ञानसंसगें// तुलना - 'एकशानसंसगगादू-इति । एकत्र हि 
शाने द्ाषपि तो खाकारद्वारेण संखष्ठी न साक्षात्‌ । तद्विश्ञानं पदार्थद्रयाकारमाजायमार्न 
तयोरात्मनि संस दशयति ।” हेतु० टी० पु० ९१७२ । 

प्रृ० ७०. पं० १४. योग्यता! तुलना- “याबेतों तुल्ययोग्यतारुपा तो यदि खब्ती 
भवतस्तदा नेवैकाकारनियता प्रतिपत्तिमवति | कस्मात्‌? असम्भवात्‌ । न होष सम्भ- 
घो5स्ति- यत्‌ तुल्ययोग्यतारूपयोरेक एव प्रतिभासेत नापर इति । तथाहि-अधिशिष्ट- 
ध्यात्‌ योग्यतायाः कस्तन्न खाकारं न समर्पय्रेत्‌ ।” हेतु ० टै० पृ० ९७२१ 

प्रृ० ७०, पं० २४. “वक्ष्यमाणात' जैनों के मतसे तो ज्ञानका खसंबेदन सिद्ध ही है 
किन्तु मीर्मा सक परोक्षज्ञानवादी है, अत एबं उसके किसी ग्रन्धके अवतरणकी अपेक्षासे प्रस्तुत 
कथन को समजना चाहिए । प्रस्तुत प्रन्थमं तो खसंबेदनकी सिद्धि पहले आखचुकी है । 
देखो, पृ० १७। 


४० ७०, पं० २८, आरोपितर्स्या बोद्धों के मतसे अनुमानका विषय सामाम्य है। सामास्य 


हृ७० ७९४. पं० ५ ] टिप्पणानि । २३७ 


अबस्तु होनेसे - काल्पनिक होनेसे उसे यहाँ आरोपित कहा गया है - “अन्यत्‌ सामान्य- 
छक्षणम्‌ | सो5नुमानस्य विषयः ।” ज्यायत्रि० परि० ९. | 

पृ० ७१. पं० ४. न तुलना-“तत्र यद्साघारणविषय दर्शन तदेव प्रमाणम्‌ । 
तस्मिन्‌ तथा हृषटे स येन येन असाधारण ततो भेद अभिलपन्ती अतद््यावृत्तिबिषया 
स्म्ृतिसत्पन्ना भत्यक्षबल्वेन न प्रमाणम्‌ , यथापरिदृष्टाकारग्रदणात्‌ ।'** ** अर्थक्रियासाधनस्थ 
आहकोोचना शझ्ानेन दशेनादद॒श॒स्य पुनस्‍्तत्साधनस्य विकस्पेनाप्रतिपत्त; विधिविकल्पो न 
प्रमाणम्‌ ।” हेतु ० ट.० पु० २०-२७ १ 

१० ७२. पं० १३. “निरस्तत्वात्‌! देखो, प० १४ । 

प्ृ० ७२. पं० २१. 'ननृक्तम! देखो, प्० ६३. पं० ११। 

पृ० ७३. प॑ं० ६. किंच, भावांश” के स्थानमें 'किन्न अभावांश" ऐसा पाठ 
होना चाहिए । 

प्० ७३. प॑ं० १०. “नहि! ऐसा ही वाक्य हेतुबिन्दुमें भी है-प० १८९ । 
सनन्‍्मीति० टी० पृ० २८५ पं० २० । 

पृ० ७३. ५० १६. अभिधासते' देखो प० ७४. पं० १३। 

पृ० ७३. पं० २१. अण्णोण्णा" व्याख्या - “अन्योन्याजुगतयोः परस्परालुप्रविष्टयो 
/इदू वा तद्‌ व! इति'*'“बविभजन पृथक्करणं, तद्‌ अयुक्तम्‌-अघटमानकम्‌, प्रमाणा- 
भाषेन कतुमशफ्यत्वास्‌। यथा दुग्धपानीययोः परस्परप्रदेशानुप्रतिष्टयो। ।” समन्‍्मीत० टी० 
पृ० ४५२ । 

पृ० ७९, पं० १. 'प्रतिगंतम्‌र तुकना - “प्रतिगतमाश्रितम्‌ अक्षम्‌। अत्यादयः क्रास्ता- 


थर्थ द्वितीययेति समासः । प्राप्तापन्नालमतिसमासेषु परवल्िड्रप्रतिषेघादमिधेयवहिश्ले 
सति सर्पलिड्जः प्रत्यक्षशब्दः सिद्धः । अक्षाश्चितत्व॑ च व्युत्पत्तिनिमित्त शब्दस्य, न तु 
प्रवृत्तिनिमिस्तम | अनेन तु अक्षाश्रितत्वेनकार्थसमबेतमर्थ साक्षात्कारित्वं लक्ष्यते । तदेख 
शब्दस्प प्रवृत्तिनिमित्तम्‌ । ततश्व यत्किश्विदर्थस्य साक्षात्कारिशान तत्‌ प्रत्यक्षमुच्यते 
यदि तु अक्षाश्रितत्वमेव प्रवृत्तिनिमित स्यादिन्द्रियश्ञानमेव प्रत्यक्षमुच्येत । न मानसादि । 
यथा गच्छतीति गोरिति गमनक्रियायां व्युत्पादितो 5पि गोशब्दो गमनक्रियोपलक्षितमे- 
कार्थसमवेत गोत्व प्वृत्तिनिमित्तीकरोति । तथा च गछछति अगचछति च गणि गोशब्दः 
सिद्धो भवति।” ज्यायबि० टी० पु० १०-११ | सन्मति० टी० पृ० ६२. पं, ३॥ 
प्रभाणमी ० भाष[० पु० २३. ५० २४ | 

पृ० ७४, पं० ५. 'बेशद्यम्र! वैशयके ढक्षणकी चर्चामें शान्‍्त्याचार्य ने निर्विकल्पकात 
तथा स्पष्टरूप वेशधका लक्षण खण्डित किया है। और अन्तमे इदन्लेनावभासन'रूप 
साक्षात्कारित्वको वेशथका सम्यगू ठक्षण सिद्ध किया है। मतलब यह है कि ग्रल्नक्ष ज्ञान 
विशद होता है अथात्‌ साक्षादचुभवरूप होता है ऐसा शा न्‍्त्याचार्थको इध्ट है। 

नैयायिक, वैशेषिक, मीमांसक ओर सांख्यो के प्रत्यक्ष प्रमाणके प्राचीन छक्षणोंमें 
प्रत्यक्षकी उत्पादक सामग्रीका या अप्रामाण्यव्यावर्तक विशेषणोंका तो निर्देश हुआ है किन्तु 
प्रत्नक्षका भनन्‍्यव्यावृत्त खरूप प्रकाशित करनेवाले विशद, स्पष्ट, या साक्षात्काराममक जैसे 
शब्दोंका प्रयोग देखा नहीं जाता । दाशनिक क्षेत्रमें बोद्धों के पदापंणके साथ ही प्रह्मक्षका 


१३८ टिप्पैणानि । [ ए० ७४. पं० ५- 


संक्षित और खरूपबोधघक छक्षण प्रह्यक्षरुक्षणमें प्रविष्ट हुआ, एक ओर तो उन्होंने प्रलक्षका 
कल्पनापोढ, निर्विकल्प इत्मादि निषेधात्मक रक्षण बताया और दूसरी ओर श्रलनक्षको 
विशद प्रतिभास ( प्रमाणवा० २.१५३० १), साक्षात्कारिखन्यापारयुक्त ६ न्यायत्रि० 
पृ० २० १ स्फुटाम (वही पृ० २१ ), स्पष्ट ६ प्रमाण्वा० २.२८१६२८४ १, सफुठाभता 
( बही २.८१, स्पष्ट प्रतिमास (वही २.१९५४८,७००४ )) इत्यादि विधेयात्मक रुपसे 
प्रतिपादित किया । यही कारण है बादके दाशनिकोंने भी ग्रह्मक्षके छक्षणमें इन विशेषणोंकों 
अपनाया । जैनदाशनिक अकल्ंकन' ओर विद्यानन्दने' तथा तदलुगामी अन्य 
आचायोंने प्रह्मक्षको स्पष्ट, विशद या साक्षात्कारि' कहा । योग विद्वान भासववज्ञ ने 
प्रत्यक्षकों अपरोक्षानुभब' का साधन कहा और न्याय सि द्वा न्‍्त मं ज री कारने 'साक्षात्काररूप- 
प्रमाकारणम! (प्ृ० २ ) कहा । मीमां सक शालिकनाथने साक्षापरतीतिको ग्रत्मक्ष कद्टा' | 
नव्यन्यायके पिता गंगेश ने तो ग्राचीन छक्षणका खण्डन करके “अत्यक्षस्थ साक्षात्कारित्यं 
लक्षणम्‌ ।” (तत्ततत्चिं० पु० ७४३ ) ऐसा ग्रल्नक्षका जो रक्षण किया वह बौद्ध असरसे ही 
किया है ऐसा समझना चाहिए । 


यद्यपि इन सभी दाशेनिकोंने प्रत्मक्षको स्पष्ट, विशद या साक्षात्कारात्मक बताया फिर भी 
बोद्धों ने निविकल्पकत्व ओर स्पष्टलय का जो समीकरण किया था उसे किसीने मान्य नहीं 
रखा । यही कारण है कि शा न्त्याचार्य वैशब्के लक्षणरूपसे निर्विकल्पकत्वका खण्डन करते 
हैं। बोद्धों की मान्यता है कि जो स्पष्ट होगा वह निर्विकल्पक ही होगा और जो निर्विकव्पक 
होगा वह स्पष्ट ही होगा | कल्यनाज्ञान स्पष्ट हो नहीं सकता वह अस्पष्ट ही है | दूसरे 
दाशनिकोंने ग्रत्मक्षको विशद तो मान लिया किन्तु उसकी ऐकान्तिक' निर्विकल्पकता खीकृत 
नहीं की अत एव बो द्वों के उक्त सिद्धान्तका खण्डन करके ही प्रह्यक्षकों स्पष्ट या बिशद 
सिद्ध किया । दूसरे आचार्येने स्पष्टता और विशदतामें कोई भेद नहीं किया है अत एव 
अत्मक्षकों कहीं स्पष्ट कहा और कहीं विशद । पूर्वोक्त बौद्ध उद्धरणोंसे स्पष्ट है कि कही तो 
धर्मकीर्तिने प्रलयक्षकों पपष्ट कहा ओर कहीं विशद | इसी लिये हम बादके दाशेनिकोमें 
भी देखते है कि किसीने प्ल्यक्षको स्पष्ट कहा और किसीने विशद । किन्तु शास्त्याचार्यने 
विशद ओर स्पष्टके अर्थमें मी भेद बताया है | उनका कहना है कि प्रव्यक्षका लक्षण 
विश्वदता अथात्‌ साक्षात्कारित्व - 'इदन्लेनावमास” हो सकता है किन्तु स्पष्टता नहीं । क्योंकि 
दूरदेशस्थित पंदार्थका दशन अस्पष्ट होते हुए मी प्रत्यक्ष कहा जाता है और बाछककी अपेक्षा 
वृद्धका दर्शन अस्पष्ट होते हुए मी प्रलक्षान्तगव है । अत एवं स्पष्टता प्रह्मक्षका 
लक्षण नहीं । 





३. “स्पष्ट साकारमंजसा” न्यायवि० का० ३। “पलक्ष विशर्द ज्ञान!” लघी० ३। २. “विशदश्ञाता- 
स्मक॑ पलक्षम्‌” प्रमाणप० पृ० ६७। तस्वार्थ छो ० पृ० १८७ । ३. परीक्षामुख २.३ | प्रमाणन० 
२.२ । प्रमाणमी० १.१.३३ | प्रमालक््म का० २०। ४. न्याया० दी० पृ० २८। ५. न्याय- 
सार पू० २। ६. प्रकरणपं० पृ० ५१। ७. “'बिकत्पों हि विर्पितार्थंगोचरत्वादरपश्प्रतिभास 
एव ।”” प्रमाणबा० सनो० २.००३ | “विधूतकष्पनाजार स्पष्टटेघावभासते ।? “त घिकश्पानुविद्धस्य 
स्पष्टार्थप्रतिभासिता ।” प्रमाणवा० २.२८१,२८३। <, “'बिशद स्प्ट बद्विशञानं तत्‌ प्रत्मक्षम” 
प्रमेयक० पूृ० २१६। “पेशे स्पष्टरवापरप्रयाग्र स्रीकार्यम्र ।' स्याद्वादुर० पृ० ३९७ । 


पृ० ७४. पं० ५. ] टिप्पणानि । २३९ 


यही बात विद्या न न्द ते भ्री कही है - 
“अध्यक्षत्व नहि व्याप्त स्पष्ठत्वेन विशेषत+ । 
दविष्ठपादपाध्यक्षक्षानस्थास्पश्टतेक्षणात्‌ ॥” तत्त्वाथेश्छौ० पु० २२८ । 
उनका कहना है कि कभी कमी ग्रत्यक्षज्ञान मी अस्पष्ट होता है क्योकि स्पष्ट प्रलक्षमें 
जैसा क्षयोपशम होता है वेसा अस्पष्ट अध्यक्षमें नहीं होता । 
“क्षयोपशममभेद्स्य तादशो ६<संमवादिद । 
अस्पष्टात्मकसामान्यधिषयत्वे व्यवस्थितम्‌॥” तरवाजैज्ञो० पु० २२८। 


तब प्रत्मयक्षकों स्पण्ट कहा जाता है उसका क्‍या मतलब है? यदि अस्पष्ट भी प्रत्यक्ष हो तो 
प्रह्मनक्षके लक्षणमें अक छ क ने “स्पष्टम” ऐसा विशेषण दिया है उसकी संगति कैसे करना ! 
इस प्रश्नके उत्तर्म विद्यानन्दने प्रत्यक्षकी दक्षणभूव स्पष्टताका जो समर्थन किया है उसे 
यदि शा स्य्या चा ये खीकृत करते तो असंगतिको स्थान रहता नहीं | तथा बिशद और स्पष्ट में 
भेद करने की आवश्यकता रहती नहीं । विद्यानन्दका कहना है कि पारमार्थिक प्रह्मक्षका 
लक्षण जब स्पष्टल् कहा जाता हे तब्र मतिन्नानादि जो इन्द्रियानिन्द्रियसायेश्न हैं वे आत्ममात्र+ 
सापेक्ष पारमाथिक प्रत्यक्ष की अपेक्षा अत्यन्त अस्पष्ट होनेसे प्रत्यक्ष कहनेके योग्य ही नहीं 
अत एव परोक्ष ज्ञान है । किन्तु जब व्यवहार नयका आश्रयण किया नावा है तब मत्यादि 
ऐन्द्रियक ज्ञान प्रादेशिक स्पष्ट होनेसे प्रत्यक्षान्तगत हो जाते है' | दृरदेशसे जो बृक्षादिका 
दजन अस्पष्ट कहा जाता है वह मात्र अस्पष्ट नहीं किन्तु उसमें संस्थान विपयक स्पष्ठता भी 
है और उसी स्पष्टताकी मुख्यतासे उस ज्ञानमें प्रत्यक्षका व्यवहार अनुचित नहीं । 


शा न्‍्लाचायका अभिप्राय यह जान पडता है कि इस व्यवहार और निभ्रयके झगडेसे 
अलिप्त रह करके यदि प्रत्यक्षका निर्दोष क्षण करना हो तो स्पष्टताके स्थानमे वेशब राब्द 
रख करके उसका अर्थ साक्षात्कार करना चाहिए । जिससे अस्पष्ट दूरदेशादि दशन मी 
प्रत्नक्षान्वगत हो सके । और अन्य दाशनिकों को भी उसमें आपत्ति न हो। एक और बात 
भी है कि सनन्‍्मतिटीकाकार अभयदेवने अध्यष्टलकी जो व्याख्या की है उसे मद्दे नजर 
र्कर यदि गा न्ल्याचाय प्रह्यक्षका लक्षण बनाते तब वे स्पष्ट्बको प्रह्मक्षका उक्षण नहीं 
कह सकते थे | क्योंकि अभयदेवने' उस अस्पष्ट ज्ञान को भी प्रल्मक्षान्तगत गिना है । 
अत एव शा न्‍्त्याचारयने विशद और स्प्में भेद करके विशद्शब्दसे ही प्रत्मयक्षका भोष कराना 

चाहा उसमें उनकी विवेकदष्टि स्पष्ट है | ' 
कं क देव ने वेशबका अर्थ “भनुमानायंतिरेकेण विशेषप्रतिभासनम्‌” (कूघी० ३) 


>> 








3, तत्वार्थन्‍्छो० पृ० १८७। २. “पादपाविसंस्थानमात्रे दवीयस्यापि स्पष्टस्वावस्थिते! /!-- 
तक्त्वार्थग्छो० पृ० १८५, पं० ३७ । “समन्धकारादी ध्यामदितकृक्षादिवेदनमपि अध्यक्षप्रमाणस्वरूप- 
मेव संस्थानमात्र वशधाबिसंवादित्वसम्भवात्‌ /” प्रम्नेयकण पृ० २९५०। ३. “प्रथक्षदुद्धावपि 
अस्पष्टखलक्षणप्रति भासस्य॒प्रतिपादितत्वात्‌ू । यत्र हिं विशेषोपसज्जेनसाम्रान्यप्रतिभासों श्ञाने तदू 
'अस्पष्ट व्यवद्िियते यत्र च सासान्योपसजेनविशेषप्रति भासः सामभीषिशेषात्‌ तत्‌ स्पष्टयुच्यते ॥? 
'सबन्मति० ठी० पृ० २६० । ४ किन्तु अभयदेव ख् स्पष्ट ओर घिशदमें कोई भेद नहीं मानते। 
डब्होंते सुपृष्टके पर्यायरूपसे बिशद्‌ शब्दका प्रयोग किया है - सन्म्रति० ढी० पृ० ५ण२। 





२४० टिप्पणानि । [४० ७४. पं० ६- 
है 


किया है | इसी अर्थका अनुसरण दे बसूरि ने ९ प्रमाणन० २.३ % किया है । नया य कु मु द- 
कन्द्रर्मेग्रभाचन्द्रने उसका यह भर्थ किया है - 

“अनुमानादिभ्योउतिरेकेण आधिक्येन वर्णसंस्थानादिविशेषरुपतया अर्थप्रदणलक्षणेन 
प्रयुरतरविशेषान्विताथोवधारणरूपेण वा यद्‌ विशेषाणां नियतदेशकालसंस्थानाधथ्था- 
काराणां प्रतिभासनम्‌।” ज़्यायक्रु० पु० ७४ | ; 

माणिकयन निद ने 'प्रतीत्यन्तराव्यवधानेन प्रतिभासनम” ( परीक्षमुख २,४ " ऐसा 
त्ैशबका लक्षण किया है और प्रमेय कम लमातेण्डमें ग्र भाच न्द्र ने उस लक्षणका समर्थन 
भी किया है। किन्तु वादी देवसूरिने इस लठक्षणका खण्डन करके पूर्वोक्त अक्ंकके 
मतको ही मान्य रखा है । 

गेंगेशने भी माणिक्यनंदी के समान ही प्रह्मक्षका उक्षण म्थिर किया है और नवीन 
नैयायिकोंने उसको खीकार किया है | 

आचाये हे म चन्द्र ने गंगेश भर प्राचीन जेनाचार्योंके लक्षणोंकों विकल्पसे खीकार 
किया है - “प्रमाणान्तरानपेश्तेद्न्तया प्रतिभासो वा वेशच्यम्‌ |” ग्रमाणमी० १.९,१४॥ 

यश्नोविजयजी ने अकछ क का ही अनुसरण किया है' | 

पृ० ७४. पं० ६. अथ तषछुतम' दूरदेशस्थपादपादिका अस्पश्दशन श्रुतज्ञान मानना 
चाहिए ऐसा किसी का मत यहाँ उलछिखित है । आचाये बिद्यानन्दने भी इस मतको 
पूर्वपक्षरूपसे रख कर उस का खण्डन किया है! । ओर स्पष्ट रुपसे उत्तज्ञानकों अक्षज ग्रह्मक्ष 
सिद्ध किया है तथा उसकी श्रतज्ञानता निपिद्ध की है- 

“दविष्टपदपादिशानम्‌ अक्षजम्‌, अक्षान्वयव्यतिरेकानविधायित्वात सन्निक्ृष्टपाद 
पादिविशानवत्‌ | श्रुतज्ञान वा न भवति सरक्षात्‌ परंपरथा था मतिपूर्षकत्वाभावात्‌ 
तद्वदेषेति ।” तत्वार्थक्षो ० पृ० २२८। 

विद्या नन्‍द ने उक्तपूर्वपक्षका आधार “श्रुतमस्पष्ठतकंणम्‌” इस श्रुतलक्षणकों बताया 
है - यह वाक्य किस जैनाचार्यका है इसका पता नहीं | किन्तु आचार्य विद्यानन्दने खर्य 
ख्ुतकी व्याख्याके प्रसंगमें इसका उपयोग किया है ओर इस वाक्यांशके आगे “मतिपूर्व” 
ऐसा विशेषण जोड कर श्रुतका निर्दोष लक्षण किया हे जिससे मात्र अस्पष्टताके कारण किसी 
ज्ञानको श्रुत ज्ञान कहनेकी शक्यता नहीं रह जाती । 

किन्तु शा स्ल्वाचा ये ने उक्त पूर्वपक्षमा आधार श्रुतमस्पष्टतकंणम! को न बनाकर 
अकंकोपज्ञ श्रुतके तीन भेदमेंसे प्रत्मक्षपू्षंक्त श्रुकत्तो बनाया है ऐसा उनकी चर्चासे 
स्पष्ट है । 


अकलंकने प्रमाणसंग्रहकी द्वितीय कारिका की खोपज्ञ॒ व्यास्यामें शितम्‌ 


कि अत 








३. परीक्षामुख तथा उसकी टीकाओंमें सर्वत्र “'प्रतीत्यन्तराध्यवधानेन विधेषयत्तया वा प्रतिभासन 
वैश्यच्यय्‌” ऐसा सूत्र पाठ छपा हुआ है किन्तु मातेण्डकार अ्भायस्व्रकों उस सूत्रका “'अध्यवधानेन 
प्रतिभासने वेशयम्‌? ऐसा पाठ माग्य है-ऐसा मेरा मस्तव्य है। २. स्थाह्ादर० पृ० ३१७। 
३. “जशानाकरणक ज्ञानम्‌ इति तु वयम” तत्त्यचि० प्र० पृ० ५५२ । मुक्ता० फा० ५१ । 
४, सैनत० पू० ६। ५, “मतिपूर्व ततो शेय धुत्मस्पष्टतकंणम”” तत्तवार्थज्छो० पृ० २३७। 








पृ० ७४. पं० १७ ] टिप्पणानि । २४१ 


अविष्ठ॑ प्रत्यक्षाडमानागमनिसित्तम्‌ ।” ऐसा कहा हे उसीके आधारसे शान्ल्वाचार्य ने 
“अथ त्रिधा श्रुतम्‌-प्रत्यक्षपूर्व कम , छेजिकम्‌, शाब्द चेति” इत्यादि कथर किया है 
क्योंकि अंतमें जाकर वे “त्रिधा श्ुतमविष्ठवम” ऐसी प्रमाण संग्रह की कारिकाका निरास 
करते हैं । 

इससे स्पष्ट है कि उक्त पूवेपक्ष अकरंक का है | 

प्रत्यक्षके विषयमें अन्य ज्ञातव्य बातोंकि लिये देसो, प्रमाणमीमांसा-भाषाटिप्पण पु० ९१६२१ 

पृ० ७४. पं० १७. 'त्रिधा प्र्मक्षका विभाग दाशनिकोने अनेक इृष्टिसे किया है। 

प्रशस्तपादन इच्द्रियज और योगण ए्गे प्रलक्षके दो विभाग ग्रत्मयक्षेक कारणके भेदसे 
या अधिपतिके भेदसे किये है | टन्डिया ठ. है-प्राण, स्सन, चश्लु, लक, श्रोत्र और मन 
अत एवं इन्द्रियज प्रलक्षके छः भेठ है । और योगिक दो भेद है -युक्त और वियुक्त अत 
एवं योगज प्रत्यक्ष भी दो तरहका हे । 


नया यसूत्र का आधार छेकरके दीकाकारोंने प्रत्मक्षक निविकल्प और सविकल्प ऐसे दो 
भेद भी किये हैं । ऐसे विभागक्ने रामय नयायिकोंकी दृष्टि प्रत्मक्षके खरूपमेद की ओर 
विशेषतः है । न्‍्यायसूत्रके भाष्य और वार्तिकमें समस्त प्रल्यक्षमृत्र( १.१.४ )को प्रत्यक्ष 
सामान्यका लक्षणपरक कद्ां गया है । किन्तु बच स्पतिने उस सत को ग्रह्म' के दो 
भेद - निर्विकल्प और सविकव्पके जुईे जुदे ढो छदाणों का मंत्राहक माना ? । उनका वहना 
है पैक सूत्रस्थ “अव्यपदेश्य' पदसे निर्विकलतातीश एलक्षका सार “यवसायाकको पदसे 
सविकल्पजातीय प्रद्यक्षका महण होता ६ । 

नब्य ने या थि को ने इल्ियल्यापारफ़ी ग्ैशेपताकी दृष्िसे उल्लक्षका विभाजन किया है। 
उनके मतानुसार प्रत्मक्षक मुल्य दो गेर है ाइवा और जल्यनिक । सेगोग, संयुक्तसमवाय, 
संयुक्तममवेतसमवाय, समवात, संस्तेटलगंयाय आर विशपणविशेष्यभाव ये छः इन्द्रियोके 
लीकिक व्यापार हैं। अत एव इसे छू 5 कारके | नलिकर्षरूप छाकिक व्यपारमे जन्य प्रत्यक्षको 
जैकिक ग्रल्नक्ष कहा जाता 7 | इस स्थकिह ग्रल्लयक्षे मुख्य दो गेंद है। बाग्रेन्द्रियव्यापार- 
जन्य और अन्तरिन्द्रियव्यापार जन्‍्य । वाद्य चक्लुसदि पूर्वोक्त पांच इच्डियके ज्यापारजन्य बाह्य 
प्रह्मक्ष पांच प्रकारका है । ओर अन्तरिन्द्रिय एक मन है अत एवं मनोजन्य मानस मअलक्ष 
एक ग्रकारका है 


अलोकिक न्यापारके तीन भेद हैं - सामान्यलक्षण, ज्ञानलक्षण ओर योगजधर्म । अत एव 
अलौकिक प्रत्यक्षका भी उक्त तीन अच्ैकिक व्यापारके भेदसे ततिध्य 





3. प्रद्यास्त० पूृ० एण<। ३. “तस्मादेकद्विल्निवतुष्पदपयुदासात पश्चरदपरिभद्देश क्रिंशस्कोदीब्युद्स्य 
समस्त छक्षणमिस्युच्यते”” न्‍्यायवा० पू० ४०) ५हह दयी प्रत्यक्षजातिः--अविकदिपका, सबिक- 
दिपका चेति । सम्र उसयी इन्िद्रियार्थ सक्षिकर्पोप्पन्न शानसव्यमिचारीति लक्षणेन संग्रृह्दीतापि स्वशब्देनों 
धक्ता, तत्न विश्नतिप्ते: । ततन्नाविकस्पिकाया: पदमव्यपर्देश्यमिति । सविकल्पिकायाश् ध्यवसाया 
स्मकमिति ।/” लास्पर्य० पू० १ै२०। ४. देखो प्रस्तुत टिप्पण पृ० १४१ । ७५- कारिका० 
का० ५२ से । 

स्या० ३१ 


कं 
रछ२ टिप्पणानि। [ए० ७४७. पं० १७-- 


लौकिक प्रत्यक्ष सविकल्प और निर्विकल्प दोनों प्रकारका होता है जब कि अछोकिक एक 
सविकल्पकरूप ही होता है' । 

धर्मकीर्तिने प्रत्यक्षे चार भेद किये हैं-इन्द्रियग्रह्मक्ष, मानसग्रत्यक्ष, खसंवेदन और 
बोगिप्रत्यक्ष । ये चारों ही निर्विकल्प होते हैं | प्रत्मक्षका यह विभाजन भी अधिपतिकी 
प्रधानता को छक्ष्यमें रख कर किया गया है। इन चार मभेदोंमें खसंवेदन एक ऐसा भेद है 
जो सखरूपबोधक है बाकीके तीन साधनभेदसे भिन्न हैं | 


प्रामाकरों ने प्रत्यक्षका भेद विपयके भेदसे किया है| ग्रमेयग्रत्यक्ष, प्रमातृप्रत्यक्ष और 
प्रमितिप्रलक्ष ऐसे प्रव्यक्षके तीन भेद शालिकनाथ ने गिनाये हैं' उससे स्पष्ट है कि शा लि- 
कनाथ प्रत्यक्ष! भेदका आधार विषयभेद मानता है। उसने प्रमेयप्रत्यक्षके दो भेद किये हैं - 
सबिकल्प और निर्विकल्प । उसके मतमें प्रमेय हैं-द्वब्य, गण और जाति । उन्हींके साथ 
इन्द्रियसन्निकर्षसे जो ज्ञान होगा वह प्रमेयप्रत्यक्ष है । और बह निर्विकस्परूप और सबिकल्प- 
रूप दो प्रकारका है'। 

प्रा भा करों की मान्यता है कि सभी प्रकारकी प्रतीतिओंमें चाहे वह प्रत्यक्ष हो, अनुमिति 
या स्मरणरूप हो, आत्माका तो ग्रल्यक्ष ही होता है। ऐसी कोई ग्रतीति हो नहीं सकती जिसमें 
विषयका प्रतिमास हो किन्तु आत्माका प्रत्यक्ष न हो । अत एव ग्रमाताकी इष्टिसे सभी ज्ञान- 
प्रद्मक्ष या परोक्ष -प्रत्मक्ष ही हैं | क्रिन्तु यदि प्रमेयकी दष्टिसे ज्ञानका विभाजन किया जाय 
तब यदि प्रमेय परोक्ष हो तो ज्ञान भी परोक्ष कहां जायगा और जब भ्रमेय प्रत्यक्ष होगा 
प्रतीति भी प्रत्यक्ष कही जायगी । अत एब्र प्रमाणमेदकी व्यवस्थाका आधार प्रा भा करों के 
मतानुसार प्रभेयकी प्रत्मक्षता या परोक्षता है | प्रमाता तो समी प्रतीनिओंमें प्रत्यक्ष ही है। । 


प्रा भाक रों का कहना है कि प्रमाताकी तरह प्रमिति भी प्रत्यक्ष होती ही है । फर्क यह है 
कि प्रमेष और ग्रमाता को प्रत्यक्ष करनेव्राली प्रतीति उन दोनोंसे मिन्न होती है | किन्तु 
प्रमिति को प्रत्यक्ष करनेवाली प्रतीति मिन्न नहीं किन्तु अभिन्न हे | अर्थात प्रतीति खये प्रयक्ष 
होती है। और प्रमाता और प्रमेय अन्यसे प्रल्क्ष होते है" | मेय और माता तो अप्रकाश- 
खभाव हैं अत एवं उनके ग्रल्यक्षके लिये प्रकाशकी आवश्यकता है । किन्तु प्रतीति « प्रकाश 
तो खय्य प्रकाशसख्भाव हे अत एवं अन्य ग्रकाशकी अपेक्षा नहीं। प्रकाश हो करके अप्रकाशित 
रहे यह संभव ही नहीं । उसकी सत्ता ही प्रकाशरूप है । 


4. न्यायकोष पू० ४९९ । २. न्यायबिन्दु पृ० १७। ३. प्रत्यक्ष विधेषमाह- मेयमातुपर- 
मासु सा” प्रकरणपं० पू० ५२५। ४. “सेयेप्विन्ट्रिययोगोस्था द्रष्यजातिगुणेबु सा । सबिकदपा5वि- 
कक्ष्या व्‌ प्रत्यक्षा बुद्धिरिष्यते ॥? प्रकरणपं० पृ० १२७। ५. “थावती काचिड्रद्वणस्तरणरूपा 
प्रतीतिसन्र साक्षादात्मा प्रतिभाति । न झाकन्यववभासमाने विषया भासम्ते ।““***“नन्‍्वेद तरह 
सर्च प्ल्यक्ष ्रसक्त ) यदि माज्रसिप्रायस्‌, दृष्सेव । प्रमेयाभिप्रायप्रिति चेन्न । सर्षन्न प्रसेयस्पापरोंक्ष- 
व्यनियमा भाषात्‌ ।""**तेन प्रमेयपेक्षया प्रमाणास्तरव्यपवेशः ।” प्रकरणपं० पृ० ५६ । 
६. “सवोध्य प्रतीतयः स्वयं प्रत्यक्षा प्रकाशब्ते । तासाश्न युक्तमेव स्वास्सनि प्रत्यक्षरर्थ मानव च । 
मेने मातरि व ब्यतिरिष्ता प्रतीतिः साक्षाष्कारवती । मितो तु बब्यतिरिक्ता ।” प्रकरणपं० पृ० ५६। 
७, “'अप्रकाशस्वभावाति मेबानि सांता च प्रकाशभपेक्षल्ताम्‌ । प्रकाशस्तु प्रकाह्मारमकत्वान्नाध्यस- 
पेक्षते ।*** *"* प्रकाशस्य त्वप्रकाशमानस्य सत्तेव नाभ्युपेयते ।? प्रकरणपं० पृ० ५७ । 





पृ० ७६. पं० ६ ] टिप्पणानि । २४३ 


प्राचीन जन आगमोंमें इन्द्रियजन्य मतिज्ञानकों प्रत्यक्ष भी कहा है और परोक्ष भी कहा 
है। इस विरोधका समन्वय करके आचाये जिनमभद्व ने कह दिया कि बस्तुतः प्ल्यक्षके दो 
मेद हैं। एक सांव्यवहारिक प्रत्मकक्ष और दूसरा पारमार्थिक प्रत्यक्ष | जैनदारानिकोंने प्रलकक्ष- 
शब्दगत “अक्ष'का अर्थ आत्मा किया है। अत एबं जो आत्ममात्रसापेक्ष हो वही पारमार्थिक 
प्र्मक्ष है ओर क्‍योंकि इन्द्रियजन्य ज्ञानोकों छोकमें - अन्य दशनोमे प्रत्यक्ष कहा जाता है 
अत एवं वह सांव्यवहारिकप्रत्यक्ष है । यही व्यवस्था प्रायः समी जैन दारीनिकोंने 
खीकृत की है | 

आचाय अक लंकने भी अन्यत्र यही व्यवस्था की है' किन्तु उन्होंने अपने प्रमाणसंतग्र 
है में - प्रत्यक्ष तीन भेद किये है - इन्द्रियप्रत्यक्ष, अनिन्द्रियप्रव्यक्ष और भतीन्द्रियप्रत्यक्ष - 
प्रमाणसं० पु० ९७१ आचार्य विद्यानन्दन भी प्रमाणपरीक्षामें प्रत्यक्षेके उपयुक्त तीन 
मेद बताये हैं- प्रमाणप० पृ० ६८ | उन्हींका अनुकरण ग्रस्तुतमें शान्त्याचार्य ने किया है 
और ग्रह्मक्षके उक्त तीन भेद गिनाये है । 

प्रद्मक्षेक अबान्तर भेदोपमेदाके लिये देखो - प्रमाणप० पु० ६८ । स्याद्वादर० २,४ -२३१ 


पृ० ७9. प० २१. 'न मानसादि' यह बोद्ध संगत मानसप्रत्यक्ष और खसंवेदन 
प्रव्यक्षके निषधकों लक्ष्य करके कहा गया हैं । 


पृ० ७४. पं० २२. इन्द्रियम्‌! इन्द्रियके विषयमे विस्तृत ऐतिहासिक और दारशीनिक 
आलोचनाके लिये देखो, प्रमाणमीमांसा - भाष[टिप्पण पु० ३८) 

पृ० ७४. पं० २३. “ननु' सांख्योका यह पूर्वपक्ष शब्द: ज्योमबतीटीकासे लिया 
गया है । देखो, व्यो० पृ० १०८ । कंदकी पृ० २३ ) 

पृ० ७७, ५० २०. वक्ष्याम: दसरे अन्थमेंसे शब्दशः पाठ लेने पर अपने ग्रन्थमें 
असंगत ऐसी बात भी ग्रविष्ट हो जाती € इसका यह उदाहरण है | “वक््याम:” यह पद ब्यो 
मवतीका ज्योंका तयों शान्त्याचार्य ने उद्धृत कर लिया है । प्रस्तुत वातिकबृ त्तिमें तो 
पक्ष्याम:” कह करके जिस अनुमानका निर्देश किया हे उसका कोई प्रसंग आगे आता ही 
नही | किन्तु व्यो मशिव को खये व्योमबती में उक्त अनुमान का निर्देश करना है अत एव 
उसने '्वक्ष्याम?” ऐसे पदका प्रयोग किया । शा नया चा य ने अवधानपूर्वक पाठमें काटछांद की 
नहीं अत एवं ब्योमशिवका वह पद ज्योंका त्यों उद्धुत हो गया, तुकन(- “तैजसत्बेइनुमान- 
मिति वक्ष्याम: ।” ब्यो० पु० १०० | 

प्रस्तुत अनुमानके लिये देखो, ब्यो० पु० २०६ | कंदकी पु० ४० 

पूं० ७६. पं० ६. वक्ष्यमाणम्‌' यह भी पूर्ववत्‌ व्योमशिवकी ही उक्ति है >ब्यों ० 
पु० १६० । किन्तु पूर्ववर्त्‌ प्रस्तुतमें असंगत नही क्योंकि शा न्‍्त्या चा ये ने आगे जा करके 
सां झयों का खण्डन किया है । देखो, पु० १९३५ 








9. देखो प्रमाणमी० साषाटिप्पण पृ० २८। २. “प्रत्यक्ष विद ज्ञान सुख्यसंव्यवहारतः ।/ 
रूघी० ३। ३. ऊघीयस्रयकी खबिदृतिमें भी अभ्यत्र ये दही तीन भेद किये हे - लघी० ख० ५१ | 


१७४ िष्वणानि | [ पृ० ७६. प॑० १४० 


पृ० ७६. पं० १२. 'प्रतम्यते सां ख्य के पूर्वपक्षका वेशेषिक ने जो उत्तर दिया वह 
यहाँ समाप्त होता है। और व्योमबतीटी का का उद्धरण भी यहीं समाप्त होता है । देखो, 
ब्यो० पु० ९६० ) 


पृ० ७६. पु० २१. तमः नयायिक, वशेण्कि और ग्रामाकरोने 'तम” को 
अभावात्मक माना है | मन, मठेहरि, भाह़, सांख्य और जेदान्तिओं ने उसे भावात्मक 
माना है। आयुर्वेद सांख्यदशनानुगामी होनेसे उसमे भी तमको भावात्मक माना है| 
अन्धकारके विषयमें दार्शनिक चर्चाके लिये देखो, सनन्‍्मति० टी० पु० ७७४३। न्यायकुमद- 
चन्द्र पु० ६६६ | इन दोनो ग्रन्थका तुडनात्मक टिप्पणीमें अन्यदशनोंकी मान्यताको तत्तत- 
दशनके ग्रन्थोंसे मूल पाठ उद्धृत करके बताया गया है । 


पु० ७६. प॑० २५, 'लब्धिः' - तुलना - /ल्म्मने लब्धिः | का पुनरसों ? । शानावरण- 
क्षयोपशमविशेषः | यत्सज्लिधानाद्‌ अस्मा दव्यन्द्रियनिद्रेत्ति प्रति व्याध्रियते, तब्निमित्त 
आत्मनः परिणाम उपयोगः ।/ सवोध० २.१८ । “अर्थश्रहणशक्तिः लब्बिः, उपयोग: 
पुनः अर्थग्रहणव्यापारः ।” ऊची० स्व ० ५) 


पृ० ७६. पं० २९. “गवाक्षुँ तुलना - “डबलद्धा तत्था5डया तब्बिगमे तहुबलद्ध- 
सरणाओ । गेहगवक्‍्खोबरमे थि तदुबलूद्धाएणुसरिय। वा॥ विशेष० गए० ९२ ॥ 


पृ० ७७. पं० ९, स्मृति! रूत्यादि अत्यन्त परोक्ष ज्ञानोकों मी मानसप्रत्यक्ष बनाने 
की परंपरा अक रूंक॒के ग्रन्थप देखी जाती है | उन्होने स्पष्ट ही कहा है कि स्थपृति, 
संज्ञा, चिन्ता और आभिनिबोधिक ज्ञान अनिस्द्रिगप्रस्यक्ष है - अनिनिद्रियप्रत्यक्ष स्घृति- 
संश्ञाचिन्ताउ:्रभिनिवोधात्मकम्‌ ।” रर्घी० स्व० ६१२ | 

झास्में इन्द्रिय ओर अनिन्द्रियसे हानेत्राऊे ज्ञानमों मतित्नान कहां गया है। अत एव 
उन्होने संपूर्ण मति ज्ञानको सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष मान करके उसके दो भेद किय इन्द्रियप्रत्यक्ष 
ओर अनिन्द्रियप्रत्यक्ष | शाखत्रम स्मृति आदि ज्ञानोंकों मतिरूप माननेकी भी पद्धति थी । अत 
एव उन्होने स्पृत्यादि ज्ञानोकों अनिन्द्रियप्रग्यक्षके मेदरूपसे बता दिया | 

अभकलंककी तरह वादिराज का मां यही मन्तव्य हे कि ह्मृत्यादि ज्ञान मानसप्रत्यक्ष है - 
प्रमाणनिणय पु० २७। 


यद्यपि स्मृति, संज्ञा आदि ज्ञानाको नंदासूत्र (सूत्र ३२६) तथा आवश्यक निययुक्तिमे 
(गा० १२ ) मति ज्ञान कहा गया है, आचाय उमाखातिन भी तच्चा र्थसूत्रमें आगमिक 
उक्त परंपराका समर्थन किया हैं; तथापि आगमिक परंपराको संपूर्ण मतिज्ञान प्रत्यक्षरूपसे -- 
सांव्यवह्रिकप्रह्नक्षरूपसे मान्य हो एसा प्रतीत नहीं होता। क्योंकि नदी सू त्रर्मे इन्द्रिय- 
प्रत्यक्षक मेदरूपसे श्रोत्रादि पांच टन्द्रियोसे होनेबाले ज्ञनको ही बताया गया है « “बून्दिय- 


पद्मकल पंचविहं पण्णत्त ते जहा, सोइन्दियपच्चकर्स, चक्खिन्दियपश्चकुख, घाणिनिदय- 
पश्चक्स, जिव्मिन्दियपच्चक्ख, फासिन्दियपत्चक्ख!! नन्‍्दी० सू० ४ । 











१. “सण्णा सई मई पण्णा सब्बे शझाभिणिवोहिअं ।? २. “मसतिः अति / सं: चिन्तासिनिओोध 
इस्यनयास्तरम्‌” तस्‍्वार्थ० २.१३। 


धूं० ७७. पं० ९ ] टिप्पणानि १ श्श्थ्‌ 


नन्‍दीसूत्रमें परोक्षके मंद गिनाते हुए मतिज्ञानके संपूर्ण मेदोपभेदोंकों बताया गया है' | 
उसमें मानस अवग्रह्मदि तथा स्मृत्यादि भी गिनाये हैं। किन्तु सिर्फ इन्डिय ज्ञानको ही प्रत्यक्षके 
भेदरूपसे गिनाया | इससे स्पष्ट है कि ननन्‍दीकारके मतमें सांब्यवहारिक प्रत्यक्षमें सिर्फ 
इन्द्रिय ज्ञानका समावेश हे अनिन्द्रिय ज्ञानका नहीं । 


अत एवं यह कहना पडता है कि अकलेंकने स्पृत्यादिको मानसप्रस्यक्ष कहा उसका 
आधार आंगमिक परंपरा नहीं है । उन्होंने अपनी सूझरो ही ऐस। किया हे या किसी 
अज्ञात परंपराका आधार लेकर किया है इसका निर्णय कठिन है। इतना तो निर्णयपूर्वक कहा 
जा सकता है कि उनके इस अप्निप्रायको खर्य उनके टीकाकारोंने तथा विद्या न न्‍्द जैसे 
तार्किक विचारकाने पसंद नहीं किया है| किन्तु शान्त्या चाय के मतानुसार अनन्‍्तवीयें 
उक्त मन्तब्यका खीकार करते है | अनन्तवीय की उक्त मान्यताका आधार हमें प्राप्त नही 
हुआ है | 

वियानन्द और प्रमाचनद्रनतो अकलकके वचनोमेंसे ही अपने अमिग्रायको फलित 
करनेकी कोशिश की ह | ओर अक लक के मूठ अभिग्रायक्रों ही बदल दिया है | 


आचाये विद्या न न्द ने उक्त पर॑पराका परित्याग करके शुद्ध तार्किक इश्सि स्मृति आदि 
ज्ञानोंकीं परोक्ष ही कहा है । और आश्वयय है कि उन्होंने अपने समर्णमभे अक-*क की 
कारिका भी उद्धृत की ६ - 

“तत्रावग्रह्मदिधारणापर्यन्त मतिशानमपि देशता बेंशद्यसद्धाबात्‌ सांव्यवह्ारिकम्‌ 
इन्द्रियप्रत्यक्षमतीन्द्रियप्रत्य्ष चामिचीयमारन न विरुध्यते । ततः शपस्य मतिश्ञानस्य 


स्मृति-संशा-चिन्ता-5;मिनिवोधलक्षणस्थ, श्रुतध्ध च, परोक्षत्वव्यवस्थिते । तदुक्तम्‌ 
अकलंकदे वैं;-- 


“प्रत्यक्ष विशद्‌ जान मुख्यरसंव्यवहारतः 
परोक्ष शपषविज्ञान प्रमाणमिति संग्रह; ॥” प्रम[णप० पुृ० ६८ । 

इतना ही नही उन्होंने स्मृतिकों अनिन्द्ियप्रभ्यक्ष माननेत्रालेक्रा खण्डन भी किया है - 
वही पु० ६० 

आचार्य प्रमा चन्द्र न उक्त स्मृतिरूप अनिन्द्रिप प्रत्यक्षकी व्याख्या करते समय कहा है कि 
अकलंकन स्पृत्यादिको जो मानसग्रत्यक्ष कहा है वह खरूपांशम स्पष्टताकी अपेक्षासे है । 
बाह्यार्थकी अपेक्षासे स्मृत्यादि ज्ञान सर्वथा अस्पष्ट होनसे परोक्ष ही हे - न्‍्यायकु० पृ० ६८३॥ 
उनका यह स्पष्टीकरण जै न ताकोंकी स्पृत्यादिक परोक्षान्तगत करनेकी पद्धतिका एकान्ततः 
अनुसरण और अकल्ंकसंभत परंपराकों अमान्य करके ही हुआ है। शत एवं उन्होंने लू घी य- 
त्रयगत “ज्ञानमायम्‌” (का० १० ) इत्यादि कारिकाकी व्यारुपा नी खमान्यतानुक्ूल की हैं 
जो बिया न न्‍द आदिसे विपरीत ही हे । उन्होंने व्याल्या की दे कि नामयोजनासे पढे होने- 
बाले अस्पष्ट ज्ञान भी श्रुत हैं । ओर ऐसे अस्पष्ट ज्ञानोमें स्टृति, सज्ञा झ्थादि हैं - न्यायक्‌ ० 
पु० ४०४ | अथोतू इनके मतसे स्मृ्यादि मतिरूप हे दी नहीं। तब विद्यानन्दका कहना ह्दे 
कि' स्मृत्यादि ज्ञान नामयोजनासे पढले मति है और नामयोजनाके बाद श्रुत हैं । स्वृत्यादि 


अननन्‍मकनननकनननाना, 





3. खूज २६-३६। २. तस्वार्थछो० पृ० २३५ । 


श्हेई टिप्पणानि | [पू० ७७, पं० ११० 


मत्यन्तगत हो कर मी परोक्ष हैं ऐसा विद्यानन्दका स्पष्ट अभिप्राय है। अनन्तवीये भी स्पृत्या- 
दिको मति और श्रतरूप मानते हैं-सिद्धिवि० टी० पृ० १००) 
अभयदेबने तो एक दूसरा ही रास्ता लिया । उन्होंने उमाखाति के सूत्रका तात्पय 
बतलाया कि स्पृत्यादि ज्ञानोंका विषय एक है। स्मृत्यादि ज्ञान मतिरूप हैं कि श्र॒तरूप या वे 
कब मति हैं ओर कब श्रत-इन ग्रश्नोंका उत्तर उन्होंने अपनी ओर से'न देकरके अ क लं क- 
विद्या नं द-अ न न्त वीयस॑मत मन्तब्यको 'केचित्‌” के नामसे उद्धृत कर दिया। तथा उसके 
विरोधमें सैद्धान्तिकोंके मन्‍्तव्यको रखा कि मतिज्ञानके ही स्मृत्यादि शब्द बाचक हैं' । सैद्धा- 
न्तिकोंके इस मन्तव्यके लिये विशेषा वश्य क भाष्य गा० ३९६-४ ०१ देखना चाहिए । 
पृ० ७७. पं० ११. 'प्रातिभम प्रातिभको मानसप्रत्यक्ष माननेबाठा कौन टीकाकार 
शा स्ध्या चाय को अमिप्रेत है यह् कहना कठिन है। 
न्यायकुमुदच दऋूमें प्र भा चन्द्र ने प्रसंगसे उसे मनोमात्र निमित्तक कहा है' | अत एव 
उनके मतमें वह मानसप्रयक्ष हो तो कोई आश्चर्यकी बात नहीं । अन्यत्र उन्होंने शब्द, लि२् 
ओर अक्षसे -इन्द्रियसे वह उत्पन्न नहीं होता ऐसा भी कहा है'। 
न्यायसूत्र मूलमें प्रसंगसे प्रातिमका' उलछेख है किन्तु उसके खरूप और सामग्रीके विषयमें 
नया यसू त्र मौन है । परन्तु नया यसूत्रके टीकाकार जयन्तने स्पष्टरूपसे उसे मानसम्रत्मक्ष 
सिद्ध किया है - 
“अपि चानागत शानमस्मदादेरपि क्चित्‌। 
प्रमाण प्रातिम श्वो मे भ्राता55गस्तेति दृश्यते ॥ 
नानर्थज न सन्दिग्धं न वाधविधुरीकृतम्‌ । 
न दुष्कारण खेति प्रमाणमिदम्मिष्यताम्‌ ॥'** **' 
प्रमाण थे सन्‌ प्रत्यक्षमेव न प्रमाणान्तरम्‌ | शब्दलिकुसारूप्यनिमित्तानपेक्षत्वात्‌ । 
नमु भत्यक्षमपि मा भूद्‌ इन्द्रियानपेक्षत्वात्‌ । मैबम्‌ । मनस एवं तब्रेन्द्रियत्वात्‌। 
शब्दाध्॒पायान्तरविरती च जायमानमनवद्य ज्ञान मानस प्रत्यक्ष भवति ।” ज्मयम० 
वि० पु० १०६-१०७। 
वैशेषिकसूत्रमें आर्ष ओर सिद्धदशनका उछेख है । इन दोनों ज्ञानकी उत्पत्तिमें 
कणा द ने इन्द्रियको नहीं पर धर्मको कारणरूपसे बताया है'। प्रशस्तपा द ने विद्याके मेद 
गिनाते हुए आर्पको प्रत्मक्षते खतन्नरूपसे गिनाया है और उसकी व्यारु्याके समय आर्ष 
ज्ञानको ही प्रातिम कद्दा है - “पिचापि चतुर्विधा-प्रत्यक्षलेड्िकस्पृत्याषलक्षणा |” प्रश॒स्त० 
७५०२ | “आज्नायबिधातृणासरपीणामतीतानागतवर्तमानेष्वती निव्रयेष्यथेंषु. घर्मादिषु 


ग्रन्योपनिबद्धेषु भनुपनिबद्धेषु चात्ममनसोः संयोगात्‌ घर्मविशेषा्य यत्‌ प्रासिम यथार्थ- 
निवेदन शानमुस्पधाते तदाधमित्याचक्षते । तस्तु प्रस्तारेण देवर्धीणाम्‌। कदाचिदेव लोकि- 
कानां यथा कन्यका अवीति श्वो मे आ्राता5डगशस्तेति हृदय मे कथयतीति” प्रशस्त० 


पुं० ६२९ 


१ सन्‍्मति० दी० पृ० ५५३। २. “इम्वियादिवाहासामप्रीमिरपेक्ष हि मनोमाव्रसामप्रीध्रभर्व 
अभेतथाभावप्रकाई॑ ज्ञां अतिमेति प्रसिदुस-“श्रो मे आता आगस्ता' इत्यादिवद” न्यायकु० 
पु० ५२५६। ३. प्रसेयक० पृ० २५८ । ४. न्यायसू० ३.२.३७४। ५. “आप सिद्ध वझेत * 
चर्मेज्घः ।” बैशे० ९..२.१३। 


पु० ७७, पं० ११ ] रिप्पणानि । ए्ए७ 


व्यो मशिव ने इस ग्रातिमज्ञानको इन्द्रियण तथा अनिन्द्रियज नहीं होनेसे स्पष्ट ही प्रसक्ष- 
ब्यतिरिक्त माना है। तथा लिज्ल ओर शब्द जन्य मी नहीं अत एवं उसका समावेश अनुमान 
या शाब्दमें भी नहीं किन्तु इसे प्रथकू ही प्रमाण मानना चाहिए ऐसा उसका मन्तब्य है-- 
ब्यो० पु० ६२२ । 

किन्तु शक रमि श्र के उल्लेखानुसार वृत्तिकत्‌ ने आर्षका समावेश योगिप्रह्मक्षमें किया है । 
खय शंकर मिश्र का कहना है कि जब उलद््रेक्षासहक्ृृत मनसे उसकी उत्पत्ति होती है तब 
उसका समावेश मानस ग्रल्नक्षमें होता है | वह नियमदशनादि लिज्न जनित भी होता है ऐसा 
शेकरनिश्रका कथन है-वेशे० उप० ९.२.१३। 

यो गसूत्र में प्रातिभज्ञानको सर्वग्राहि बताया है “प्रातिभाद्वा सबेम” गोग० ३,३६४ । 
योग भा ष्य में इसके खामिरूपसे योगीका उल्लेख है। अत एबं कहा जा सकता है कि उनके 
मतसे प्रातिम योगिप्रह्नक्षान्तगंत है । 

अभयदेवने प्रातिमको आत्माकी विशेषयोग्यताके कारण उत्पन्न मान कर उसे विशद 
होनेसे प्रह्मक्षान्तगेत ही माना है । तथा वह इन्द्रिय या अनिन्द्रिय निरपेक्ष है ऐसा मी 
कहा है- सन्‍्मति० टी० पु० ५णर । 

आचाये विदा नन्‍द ने उत्तरप्रतिपत्तिरूप प्रतिभाको श्रुतान्तगेत माना है। और अभ्यासज 
प्रतिभाको प्रत्मभिज्ञाके अन्तगेत किया है । प्रत्यमिज्ञा मतिज्ञनका मेद है किन्तु परोक्ष हे प्रत्यक्ष 
नहीं -तत्त्वाथैक्नो ० पु० २४३ १ 

मीमांसकों का कद्दना है कि प्रातिभज्ञान लि७झ्लाधाभासजन्य होनेसे भग्रमाण ही है अत एव 
बद्द धर्मग्राहक हो ही नहीं सकता ।- कछ्लौकवा० ४.३२ | शाखदी ० पु० १९ ' 

१० ७७. ५० ११. 'खमविज्ञानम्‌! शान्‍्त्याचार्यके कपनानुसार अनन्तकीर्ति सन्त 
विज्ञाकको मानसप्रत्यक्ष (प्रमाण ) मानते है | अनन्‍्तकीर्तिकृत किसी अ्न्थमें यह बात 
देखी नही गई अतः कहना कठिन है कि शा न्तया चा ये के कषनका आधार क्या है। 

आचाये जिनभद्व ने खप्नज्ञानकी जो चचो की है उसमें उन्होंने यह खीकार किया है कि 
वह मानसज्ञान है । इतना ही नहीं किन्तु कुछेक खम्मानुभवकों सत्य भी माना है। ओर खम्न- 
शात्रके अनुसार होनेवाले अमुक खाप्मिक दशनसे फल मी मिलता है इस बातकों मी खीकार 
किया है। किन्तु उनका कहना है कि गमनादिक शारीरिक क्रिया और उसका फर जेसे 
सममें देखे जाते हैं वैसे वस्तुतः होते नहीं हैं |- विशेषा० गा० २२३-२३४ । जैनत० 
पृ० ३ | 

आचाये बिद्यानन्द तथा तदनुसारी प्रभाचन्द्र और बवादी देवसूरिने यह स्पष्ट दी 
खीकार किया है कि खंप्न सत्य और असल्त द्वोते हैं | इनमेंसे सल्य खप्न साक्षात्‌ या परंपरासे 
खपरव्यवसायक होते हैं । इससे स्पष्ट है कि खप्त मानस प्रत्यक्ष है ।- प्रमाणप० १० ५८ ॥ 
न्यायकु० पु० ९६५। स्थाद्वादर० पृ० ९८६ | 


3. न्यायसूतच- ५.२.२९, सें अप्रतिभाका कक्षण है - “उत्तरस्थाप्रतिपत्तिपप्रति भा” उसीक्ते प्रतिभाका 
यह कक्षण फक्ित किया जान पदतता है। 





र्क 
श्हट रिप्पणानि । [० ७७. पं० १२- 


प्रशस्तपाद ने खम्तका लक्षण इस प्रकार किया है- “डपरतेन्द्रियग्रामस्थ पलीनमन- 
स्कस्पेन्द्रियद्धारेणेव यदचुभवन मानस तत्‌ खम्नज्ञानम्‌ ।”'“'“““ग्रशस्त० पृ० ५४८ ।॥ 


प्रशस्तपादने भी खम्को मानसप्रत्यक्षमें' ही गिना है किन्तु वह उनके मतमें अग्रमाण ही है 
क्योंकि उसका परिंगणन उन्होंने अविद्यामें किया है-पृ० ५२० ॥ 

केश बमिश्रके कथनानुतार सभी-खम्नज्ञान अयथार्थ ही होते हैं और मानसप्रव्यक्ष नहीं 
किन्त स्मृतिरूप हैं ।- “खग्ने तु सर्वेम्ेव जाने स्मग्णमयथार्थ च।” तकभाषा० पृ० ३०१ 


प्ृ० ७७. पं० १२. 'खसंवेदनं मानसप्रत्यक्ष मात्र खसंवेदन ही दहे-शानन्‍्त्या चाय ने 
अपने इस मतकी पुष्टि करनेके लिये स्पृतिक्रो अग्रमाण बतडाया या उसके ॥ बक्‌ श्रामाण्यका ही 
निरास किया । ऊहको संशयविशेष बता दिया, अद्यक्ष और अनुमानके फठमूत अवायका 
अन्तर्भाव उन्हीं दोमें कर दिया । प्रातिम और खप्नज्ञानके प्रामाण्यका ही अखीकार कर दिया। 
तथा अन्तमें मन की पृथक सत्ता न मानकर मानसज्ञान/ जा सुखादि संब्रेदनरूप हे )का 
निरास कर दिया | इस प्रकार अन्य आचार्थोकों मानसप्रत्यक्षरूपसे जो जो ज्ञान स्वीकृत थे 
उन सभीका निरास करके शान्‍्त्याचार्यने खसंमत खसबदनको ही मानसप्रत्यक्ष माना । 
शान्त्याचायेकी यह मान्यता अपूर्व है | इस विषयमें किसी जेन-जन तर दाशनिकककी संमति 
हो ऐसा अभी तक देखनेमें नहीं आया । ऐसी अपूर्व मान्यताको सिद्ध करनेके लिए उन्होंने 
जिन विषयोंमें जे न दाशनिकोंकी अधिकांश संभति थी उनका भी निरास किया | अन्यथा वे बता 
सकते थे कि स्थृति प्रत्यक्ष नही किन्तु परोक्षज्ञान है| गिल्तु सर्वे अवदाशानिक संमत स्थुतिका 
प्रथक्‌ प्रामाण्य निषिद्ध करके उन्होंने इस विपयमें नेयायिक और वं।द्भादि दाशनिकों का 
साथ दिया । ऐसा करके उन्होंने अपना नेयायिवत्व ही जाहीर करना चाहा हो तो कोई 
आश्चर्यकी बात नहीं । यही बात ऊहके विपयमें भी हे | ऊह प्रदि ईहा अर्थम लिया जाथ तब 
बह जै ना चा यो को सर्वेसंमतिसे प्रमाण ही है । वे संशय और ईहाम भदका समर्थन करते हैं। 
ईहाको संशयविशेष नहीं कहते | ऊहका अर्थ यदि नयायिक संबत तर्क लिया जाय तब भी 
बह संशय तो है ही नहीं। इन्द्रियन्न अवायकों या अनुमानक्ते अवयबनूत निगमनरूप अबायको 
प्रत्यक्ष या अनुमानमें अन्तभूतत किया जा सकते है किन्तु मनोजन+ अबाय जो आगमम तथा 
अन्य जैनदाशनिक प्रन्धोंमे वरणेत है उसकी क्‍या गति होगी! इस विपयम शा न्‍्त्या चाय 
सवेया मौन हैं । दूमरोंने जसा मन माना हे वेसा न हो, किस्तु जे नो ने जेसा माना है तथा 
उन्होंने स़यं जैसा खीकार किया है वेसे मनका तो अस्तित्व मानना ही चाहिए । अन्यथा 
घुलादिसंवेदनकोी किस ज्ञानमें उनके मतानुसार अन्तभूत किया जायगा! । सुखादिसंबेदन 
इन्द्रियप्रत्यक्ष तो है ही नहीं ओर झान्‍्त्याचाय के मतानुसार मानसप्रत्यक्षमं मात्र खसंबेदन 
है ऐसी स्थितिमें सुखादिसंवेदन जिसे सभीने मानस माना है. उसकी गति क्‍या होगी ? । 
प्रातिमकी चचोमें उसके प्रामाण्यकों सिद्र मीमासक नहीं मानते यह्द पूर्व टिप्पणमें कहां गया 
है। मीमांसक को स्वज्ञ नहीं मानना है अत एवं वह भ्रातिभ जैसे ज्ञानोको अप्रमाण काद्व 
सकता है किल्तु शान्त्या चा ये जैसे जैनाचाये भी-अव्यमिचारि प्रानिभज्ञानके प्रामाण्यका 


| 
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4. “जिषग्रेषु प्रशक्षाकारं खम्नशानमुस्पचते ।”? प्रशस्त० पू० एउ८। 
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निशांस करे यह आश्चरयकी बात हे । सभी जैन झोर नेयायिक-वैशेषिक आचार्योंने 
अध्यमियारि होने पर उसका प्रामाण्य खौकृत किया ही है । उसे मी शान्त्माचार्ने 
अप्रमाण बतडा कर मानसप्रत्मक्ष ज्ञानकी कोटिसे बहिभूत कर दिया | जैसा पहले कहा गया 
है अस्य जैन दाशेनिकोंने खप्नश्ञनकों मी अव्यमिचारि होने पर प्रमाण माना है। तब शा 
ख्वा चार्य ने उसे अप्रमाण बतलाकर मानसप्रल्नक्षसे बहिर्भूत कर दिया | इस प्रकार खस॑वेद- 
नको ही मानसप्रत्मक्ष सिद्ध करनेकी धूनमें शा न्‍्द्या चा ये ने अनेक पूर्वस्थापित मान्यताओंका 
उत्थापन निया है| यह कहाँ तक ठीक है इसका निर्णय विद्यान्‌ करें । 

सभी ज्ञान खसंविदित होते हैं अत एत्र जैनदाश निकों का स्पष्ट मन्‍्तव्य है कि खसेबे- 
दनफी दृष्ठिसे समी ज्ञान प्रलनक्ष हैं | अर्थात्‌ समी खसंवेदन चाहे ग्रत्यक्षका दो या परोक्षका 
प्रत्यक्ष दी है । किन्तु समी खसंवेदनोंका समावेश मानसप्रल्मक्षमें - अनिन्द्रियप्रत्यक्ष करना 
युक्तियुक्त प्रतीत नहीं होता । क्‍योंकि अतीरिद्रिय प्रत्नक्षका - पारमार्थिक ग्रह्मक्षका खसंबैदन 
मानस कभी भी नहीं | 

पृ० ७७. प० २१. “उक्तम देखो, पृ० ७६. प॑ं० २६। 

पृ० ७७. पं० २५, 'पश्चमि/ इस कारिकाका पूर्वाध प्रमाणव[० २.१५३६ थी कारि- 
काका उत्तरार्ध है । टीकाके अनुसार 'भाव्यव्यवहितेष या” ऐसा पाठ यहाँ दोना चाहिए। 
यद्द अद्युद्धि 'घ” और “व” के लेखनसाइश्यके कारण हुई है। 

व्याख्या - “सक्भान्तकान्तावद्नप्रतिविम्बस्य सहकारसुगन्धिनः शीतस्य भ्रमज्भमरोप- 
गीतस्य खादुनो मधुनः सार्वेगुणानुभवकाले प्रसरत्संकल्पजन्मनां यूनां या मतिः पश्च- 
मिरिन्द्रियबु डधिमिब्य वधानेपि त्वत्पक्षउव्यवहिलेव समकालेव भात्ति ।” मनो० २.१५३६ । 

पृ० ७७, पं० २६. | प्रमा"” ]! यह कोष्ठक रद करना चाहिए । 

पृ० ७८. पं० २. अक्रमम्‌! सर्वज्ञ के ज्ञान-द्शन-उपयोगकी क्रमिकता, अंक्रमिकता और 
एकता के विषयमें जेन दाशनिकोंकी बिग्रतिपत्तिके इतिहासके जिज्ञायुओंकों ज्ञान बिन्दु 
प्रकरण की प्रस्तावना देखना चाहिए | 

पृ० ७८. प॑० १६. 'एकांशेनँ अकछंक ने इन्द्रियज ज्ञानकों स्पष्ट होते हुए मी- 
प्रादेशिक प्रह्मक्ष कह्या है उसी अर्थमें शान्‍्त्याचारयने प्रस्तुतमें इन्द्रियत ज्ञानको एकॉश- 
व्यवसायक कहा है-ऊची० स्व० ६९ | “यदेशतोडर्थश्नानं तदिन्द्रियाध्यक्षमुज्यते ॥? 
न्यायति० ४ । 

प्रृ० ७८. पं० २६. 'ाह्याथोभावात' विशानवादी बौद्धों ने बाल्यार्थथ अभावकों सिद्ध 
किया है | इस विषयकी चचोके लिये देखो, प्रमाणवा० २.३६२० से । तत्तसं० का० १९६७। 
फ्ोक्ता ० निरा० ॥ बुहती । न्याय ० बि० पु० ५३६ । अष्टत० पृ० २४२१ सेन्मति० 
शै० पृ० ३४९ | न्‍्यायकु० ५० ११५ । स्याद्धादर० पु० ९४९ । 

पृ० ७९. पं० ३. “उपलब्धिः' देखो, 'उपलम्भः सत्तोच्यते” प्रमाणबा० अर्ले० मु० 
पृ० ९५ | सन्‍्मति० टी० पु० २८७१ 

पृ. ७९. पं० २२. 'प्रकाशायोगात' वृठना- “भदृश्त्वात्‌, जड़स्य प्रकाशायोगाञ् 
इत्यपि बदतः सौगतस्य न घफ्च्रवक्रता समुपजायते तथा द्वि-असामभ्येज बरु समर्थ+- 


स््रा० ३९ 
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जड़ चस्तु न स्वतः प्रकाशते, विज्ञाननत्‌, जडत्वद्दानिप्रसंगात्‌। नापि परतः प्रकाशमार्न 
नीरूसुलादिव्यतिरिक्तस्य विज्ञानस्यासंबेदनेन असत्त्वात्‌ ।” सल्मति० &ै० पृ० ८१२१ 


पृ० ८०. पं० ६. 'सहोपलम्मनियमः तुलुना- “सहोपलम्मनियमादसेदो नील- 
तद्धियो: ।? उद्धृत - स्याद्रादर० पृ० १४९, । “सहृत्‌ संवेधमानस्य नियमेन घिया सह | 
पिषयस्य ततोउन्यत्वं केनाकारेण सिद्यति ॥”? प्रमाणवा० २,६८८ ४ तठत्वसं० का० 
२०३०-२९ ॥ 

निराकरणके लिये देखो० तत्त्वो० पृ० ९०२। भाभती २.२.२८ | अष्टस० पु० 
२४२ | न्यायकु० पु० १२२१ 

पृ० ८०. पं० ८. “निरालम्बना/ तुलना-'अत एथ सर्वे प्रत्यया अनाल्‍रूम्बनाः 
प्रत्ययत्यात्‌ खप्तप्र्ययवदिति ।” प्रमाणबा० अकं० मु० पु० २२१ 

पृ० ८०. ५० २४. 'सविकस्पकसिद्धों' देखो, प्र० ८१. पं० १६. से । 

पृ० ८०. पं० ३१. “निरस्तम्‌! देखो ४० ३०. पं० १६ । 

प्ृ० ८१. पं० १. 'सामान्यम भारतीय दाशनिकोंमें सामान्यके विषयमें निम्नलिखित 
पक्ष हैं - 

(१) बो द्वों का अवस्तुरूपसामान्यवाद । 

(२) वैशेषिकादि का भिन्नसामान्यवाद | 

(३ ) सां एया दि का अभिनसामान्यवाद । 

(9)मीमांसकों का भिनाभिन्नसामान्यवाद | 

(५) जैनों का अनेकान्तात्मक सामान्यवाद । 

सामान्यके विषयमें चाबी क की कया राय है इसका निर्णय करना कठिन है। चार्वा कों का 
एक मात्र उपलब्ध ग्रन्ध तत्तोपड्रवसिह है। उसमें प्रसंगसे मिन्न, अभिन्न और मिन्नामिन् 
इन तीनों पक्षोंको लेकर सामान्यका खण्डन किया गया है' | इससे यह फलित होता है कि 
जिन दाशनिकोंने सामान्य को वस्तु सत्‌ माना है उन समीका खण्डन करना ग्रन्थकारकों उक्त 
प्रसंगमें अमीष्ट है| वस्तुतः बात यह है कि बौद्ध दलीलोंका आश्रय लेकर ग्रन्थकारने वस्तु सत्‌ 
सामान्यका खण्डन किया है । ओर अन्यत्र बोद्ध प्रत्यक्षकक्षणपरीक्षाप्रसंगमें सामान्यकों काल्प- 
निक सिद्ध करनेके लिये प्रदत्त समी बाद्ध युक्तियों का भी निरास किया है' । इस प्रकार 
किसीकी दलीलें ठीक नहीं है - यही दिखाकर प्रन्थकारने अपने वक्तब्य तक्तोपछझुब को पुष्ट 
किया है। उनका ध्येय किसी वस्तुका निरूपण नहीं किन्तु किसी स्थिर मान्यताका खण्डन ही 
है। अत एव चार्वा क संमत सामान्य कैसा है इस विषयमें मौनाश्रयण ही अच्छा है। 

अन्य समी दाशेनिक सामान्यके प्रतिभासको तो खीकार करते हैं । भत एवं उस प्रति- 
भासके किसी न किसी प्रकारके निमित्त -सामान्यके बारेमें तो कोई विवाद नहीं | किन्तु उस 
निमित्तमूत सामान्यका खरूप क्‍या हो इसी विषयमें दाशनिकोंमें विवाद हैं । 

१३. यह याक्‍य दिशागका हो सकता है। क्‍योंकि कमल झीकने हसे आधार्यीय प्रयोग कहा है- 
तरवर्स० पू० ५६७। २. तरवो० पृ० ४। ३. तत््वो० पृ० ४६। ४. “सामान्य तश्च पिण्डा- 
नामेकशुद्धिलिवस्धनस्‌ । तब्निम्ित्त व यत्किल्नित्सासान्यं शब्दगोचरम्‌ । सर्व एवेच्छतीत्येषमबिरोश्रो5ज 
वादिगाम, ॥” ग्छोकथा० आहृ० ३,४ । 
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सामान्यके खरूपके विषयमें विचार करें इसके पहले यह बता देना आवश्यक है कि 
बस्तुतः देखा जाय तो सामान्यके बारेमें दो ही पक्ष हैं-एक पक्ष है सामान्यको बस्‍्तुसत्‌ 
मानने वालोंका जिसमें उपर्युक्त बोद्धातिरिक्त समी पक्षोका समावेश है। और दूसरा पक्ष है 
सामान्यको काल्पनिक माननेवाले बोद्धोंका । अब हम पांचों पक्षोंका ऋमशः विचार करें-- 
(१) बोढ़ोंका अवस्तुरूपसामान्यवाद । 
अन्यत्र हम कह भाये हैं कि बौद्धों के मतसे दो प्रमाण हैं और विषय भी दो हैं । प्रत्यक्ष 
खलक्षणरूप वस्तुका भ्रह्ण करता है और अनुमान सामान्यरूप अवस्तुका । वहीं हमने 
खलक्षण ओर सामान्यमें क्‍या भेद हैं यह दिखाया है-देखों, पु० २९५०-२५५१ 
धर्मकीर्तिने सामान्यको वस्तुसत्‌ माननेवालोंका विस्तारसे खण्डन प्रमाणवारतिक तथा 
उसकी खोपज्ञ टीकामें किया है- प्रमाणवा० स्वो० पु० २०७-३४९ १ 
समी वास्तवसामान्यवादी दाशेनिकोंके विरुद्ध बो द्धदाशनिकोंका कहना है कि सामान्य 
बस्तुसत्‌ नहीं । सामान्यप्रतीतिका विषय बाह्य सामान्य नहीं क्योंकि बाह्य वस्तुएँ तो अत्यन्त 
विलक्षण हैं । भत एवं सामान्यप्रत्यय निर्विषय है। अथवा यों कहना चाहिए कि कश्पित 
सामान्यविषयक हैं । परस्परव्यावृत्त ऐसे पदार्थोसे ही एकाकारपरामशिनी बुद्धि उत्पन्न होती 
है जो कि पदार्थोके परस्परव्यावृत्त खरूपका संत्रण कर देती है अत एवं उनमें अमेदकों 
प्रतिभास होने रूगता है । वस्तुतः पदार्थों अमेद नहीं किन्तु भेद ही है। एकाकारपरामरी 
होनेका कारण विजातीयब्याबृत्ति है - 
“पकार्थप्रतिभासिन्या भावान श्रित्य सेदतः | 
पररुप खरूपेण यया संभियते घिया ॥ ६७॥ 
तया संद्ुतनानात्वाः संबुत्या मेदिनः खय॑ । 
अमेदिन इवाभान्ति सेदा रूपेण केनचित्‌ ॥ ६८ ॥ 
तस्या अभिप्रायवशात्‌ सामान्‍य सत्‌ प्रकीर्तितम्‌। 
तदसत्‌ परमार्थेन यथा संकल्पितं तथा ॥ ६९ ॥” प्रमाणवा० ३।॥ 
अत्यन्त व्यावृत्त ऐसे पदार्थोमें एकाकारप्रत्मयय क्यो होता है इस प्रश्नका उत्तर धर्म की ति ने 
दिया है कि - 
“तस्माद्‌ यतो यतो5थांनां व्यावृत्तिस्तन्निबन्धताः । 
जातिमेद्‌ः प्रकल्प्यन्ते तद्धेशिषाचगाहिनः ॥” प्रमाणवा० ३.४० ॥ 
एक ही गोको अगोव्याइत्त होनेसे गो कद्दा जाता है, अपशुव्यावृत्त होनेसे पश्चु कह्ठा 
जाता है, अद्वव्यव्यावृत्त होनेसे द्रव्य कहा जाता है ओर असकब्यावत्त होनेसे सत्‌ कद्ठा 
जाता है | इस प्रकार व्यावृत्तिके मेदसे जातिमेदकी कल्पना की जाती है | जितनी परवस्‍्तुएँ 
हों उतनी व्यादृत्तियाँ उस बस्तुमें कल्पित की जा सकतीं है. | अत एवं सामान्य बुद्धि का 
बिषय वस्तुसत्‌ सामान्य नहीं । किन्तु अन्यापोह्द ही मानना चाहिए | 





शा 


१. “पारसार्थिकस्थ गोत्वस्य निषेषः क्रियते न तु कढ्पितस्पेति ।”” कर्ण० पृ० १११॥ “तदात्मानसेव 
संसृजश्ती बुद्धि सामान्यबिषया प्रतिभासते” प्रमाणबा० स्वो० कणे० पृ० ११७। २. तस्माद्‌ एकर्म 
भावस्थ बावर्ति पररूपाणि तावत्यः व्यावृत्तयः तदपेक्षया ।” प्रमाणवा० खो० पृ० ११९ । 
६. “'रेनाम्यापोह्डब्रिषया: प्ोक्ताः सामानन्‍्यगोचराः ॥ १88३ ॥ दएाब्दाश्य वुद्धयवित अस्तुन्येघामसंभवात्‌ ।” 
प्रमाणबा० ३ । 


श७३े रिप्ाशाति । [० <१५ पक ३७७ 


(२) मेशेलिगशदिका मिक्षसामाम्यवाद । 

बैशेषिकोंने सामात्यको खतब्र पदार्थ माना है। सता सामान्य एक होकर मी जनेकरृि 
है' | कणाद ते उसे दृव्य गुण और कर्मसे अबोन्‍्तर सिद्ध करमेका मी असल किया है" । 
प्रशस्पाद का कहना है कि क्योंकि वह द्रव्यादिसे अर्थान्तर है अत एव वह निज हैं | 
यदि द्रव्यादिसे अमिन्न माना जाय तो उसके नाशके साथ सामान्य भी नछ्ठ छोे जाय । ओर 
नफ्नतिरित्त द्रष्यादिमें अनुशत्ति प्रत्रथ न हो | प्रशलपादमे उसे सर्वव्याफ्क नहीँ किन्तु 
लविघवसपेगत माना है! | सामान्य दो प्रकारका है सत्ता पर सामान्य है और द्ृज्कयादि 
अपर सामाम्य है । पर सामान्य अनुदृत्तिका ही हेतु दोता है अत एवं बह सामान्य ही कह 
जाता है भिन्तु द्रव्यत्वादि अनुशृत्तिक अतिरिक्त व्यावृत्तिका भी हेतु होता है अत एवं सामाम्य 
फी तरह विशेष मी कहा जाता है। अथात्‌ डे सामाम्य-विशेष मी कहते हैं" । 

नेयाकिकोंने मी सामास्यका खरूप बसा ही माना है" । यथ्ञपिं वार्तिक का र ने सामाम्यको 
ब्ै्ेषिको की तरह खविषयसरवंगत माना है किन्तु ब्याय मंजरी कार ज यम्त ने उसे खर्ब- 
सेगत ही माना है। क्योंकि एक और अनेकशृत्ति सामान्य यंदि व्यापक न माना जाथ॑ तब 
बक्तत्‌ फ़लित होगा कि वह एक नहीं हो सकता क्‍योंकि उसके अंश तो हैं नहीं जो अंशतः 
प्रशेक व्यक्तिमें रहे । ज य न्‍त ने प्रतीतिका शरण लेकर कह दिया कि वह व्यापक है। 
बन्तरालमें अमुपलब्षिका कारण व्यक्तिका अभाव है। व्यक्ति ही जातिब्यंजक है अत एव 
उसके अभावमें अन्तरालमें जातिकी अभिव्यक्ति नहीं होती' । 

सामान्यको वस्तुसत्‌ माननेवाढोंका कहना है कि सामान्यप्रलयका विषय सामान्य उसी 
प्रकार वस्‍्तुसत्‌ है जैसे व्यावृत्तिप्रत्ययका विषय विशेष” | यदि विशेषकी सत्ता ग्रतीतिके बलसे 
सिद्ध है तो सामान्यकी सत्ता भी प्रतीतिके बलसे ही सिद्ध है । किसी वस्तुका दशीन करते 
समय उसे सजातीयोंके साथ अनुगतरूपरों तथा सज्ञातीय भोर पिज्ञातीयोंसे व्यावृत्तरूपसे यदि 
देखा न जाय ते उसके व्यक्तितव्का ठीक ठीक निर्णय नहीं हो सकता । किसी वस्तुका 
निर्णीलश्ञान “वह यह नहीं है” ऐसे व्यावृत्ति मात्रके ज्ञानसे हो नहीं सकता किम्तु उसमें 
अनुगत - विधानात्मक प्रत्मयय “वह घट है! इत्यादि भी- आवश्यक है | जब हम उसे घटत्वैन 
जानते हैं तब हम उसकी पटादिसे सिफे व्यावृत्ति - विशेषका ही ज्ञान करते हैं यह बात नहीं 
किम्तु उसकी अन्य घटोंसे सजातीयता मी जानते हैं | ऐसी दशामें व्यावृत्ति - खलक्षण - 
व्शेषको ही वस्तुसत्‌ मानना और अनुदृत्तिसामान्यको काल्पनिक मानना यह युक्तिसेगत नहीं" 


अननननिललननी--कननकूनन_-+-नननाननन- जननी ५7 कण पल खगएएफेि पिज्जा कि ्िीतफख»जज+"-+ज++-+++्वत++- 


4. “खद्ति छिक्लाविशेषाद्‌ विशेषलिक्ञाभावाश् पुको भावः।” बैशे० १,२.१७। २. “सदिति 
बतो द्व्यगुणकर्मछु सा सत्ता ।” वैशे० १,२.७। ३. “द्वव्यगुणकर्मम्यो थौन्‍्तरं सत्ता | गुणकर्मसु च 
साधान्न कमे न गुण: । सामान्यविशेषाभाबेन 'च।” यही १.२.८-१०। ०. प्रशस्त० पृ० ६७८। 
७५, बही पृ० ६७७ | “आवोडउनुड्सेरेव देतुश्वात्‌ खामाध्यमेव । द्ृ्वत्य गुणत्व कलेत्रे व 
पताम्रनन्यानि विशेषाअ ।” बेशे० १,२.४,५। ५. न्यायखू० २,२.६८ । न्यायवा० पू० ३१५ से । 

में० पृ० २०७। ८ “न, अनस्वुपगमात्‌ केन सर्वगत्तत्द जातेरभ्युपगम्पते ?ै अपि तु स्वधिषये 
खेज उससे इति सर्घगरतेस्युच्यते ।” न्यायवा० पृ० रे१५। “कथा प्रतीतिरादिशति भगषती 
क्षया बबामण्युपाच्छाम: । सर्वश्केगता जातिरिति तावदुफेयते। सर्थत्राप्रहरण तस्या व्यजकव्यवत्यलतिये! ४! 
न्यायमं० लि० चू० ३११२। ५०. तत्त्वाथेछो० पृ० १७१५। ११. स्थायरमभं० पू० ३००,ह११ | 
शाखदी० पू० ९९, | न्यायकु० पृ० २८९ । 


कंक ८९. पें० ९ जु रिप्क्नालि | श्ध्ह 


आमाकरों ने मी ग्रतीतिका शरण लेकर जातिका भर्तित्व खीकत किया है | द्राभा क 
दोंने नैयायिकों के समान ही जातिको व्यक्तिसे भिन्न, नित्य और एक माना है। एकाकार>» 
परामशके कारण जातिका निर्णय होता है इस बातको भी खीकार किया है | किन्तु कुछ 
बातोंमिं अपना मतमेद मी प्रकट किया है | शालिकना थ का कहना है कि द्रब्य, गुण और 
कर्ममें सत्र्ययकी अनुवृत्ति तद्गबत सत्तानामक महासामान्यके कारण नहीं किन्तु सामान्य, 
विशेष और समवाय की तरह खरूपसत्तोपाधिक ही है । 


इस मतमेदका कारण यह मादूम होता है कि ग्राभाकरोंने जातिको भा हों की तरह 
आकाररूप माना है । ओर द्रव्य, गुण तथा कर्मका कोई समानाकार है ही नहीं जिससे कि 
उनमें एक महासामान्य रूप सत्ता जाति मानी जाथा | 

इसी प्रकार उसने शब्दगत शब्दत्व जातिका भी निषेध किया है। उसका कद्दना है कि 
सब ककारमें कत्व जाति ओर गकारमें गत्व जाति समानाकारके कारण हो सकती है किन्तु 
ककार और गकारमें कोई आकारसाम्य नहीं जिससे शब्दन्व जाति पृथग्‌ मानी जाय'। 

इतना ही नहीं किन्तु उसने ब्राह्मणलादि जातिका मी निषेष किया है। ने या थि को ने 
तथा भादं ने ब्राह्मणत्व जातिको सिद्ध करनेके लिये प्रयत्न किया था | जातिवादके विरोधी 
बे ड्धों ने ब्राह्मणल जातिका खण्डन किया है। जनों ने भी अपने ग्रन्थोमें जातिबादका 
प्रबल विरोध किया है। शालिकनाथ ने बाह्मणोंके अधिकारविशेषकी तो रक्षा की किन्तु 
ब्रह्मणशब्द की पग्रवृत्तिके निमित्तरुपसे ब्राह्मणत्व जातिको न मानकर टॉक्रसिद्ध जाह्षण 
बंशोंको आाह्मण माना । और उन वंशोंमें होनेवालेको ब्राह्मण कहा जाय ऐसा स्पष्टीकरण करके 
कह दिया कि सन्ततिविशेषप्रभवत्व ही ब्राह्मणशब्दकी ग्रवृ्िमि उपाधि है। जैद्ादिय 
दलीलोंके कायल द्वोकर शा लि क ना थ ने त्राह्मणत्व जातिका निषेध तो किया किन्तु ऐसा करके 
जो प्रयोजन बी द्वादिको इष्ट था वह झालिक ना थ को इ४ न था। इस लिए उसने दा्लनिक 
दृष्टिसे ब्राह्मण जातिवादका निषेध करके मी ठोकिक इशष्टिसे ब्राह्मणोंके अधिकारोंकी रक्षा करके 
ब्राह्मणोंके जातिमदकों पृष्ट ही किया | और इस प्रकार जातिबादके निशासके पीछे जातिमद 
निरासकी जो ओ द्धा दि की भावना रही उसे शालिकनाथ अपना न सका। 

शालिकनाथने एक ही बर्तिमं ऋमशः होनेवाढी ज्वालाओमें ज्वाछयत्व सामान्यका मी 
मिरास किया है। उसका कहना है कि एकाकारप्रझ्यय यदि सामान्यकों बिना माने घठ ने 








१. “संबिदेव हि भगवती विषयसश्वावगमे शरणम्र्‌।” प्रकरणपं० पृ० २२। २. तस्मात्‌ स्वरूप- 
सत्तोपाघिक एवं सच्छब्दो न पुनरेक आाकारः खत्ता नाम वब्यगुणकमेणाम्‌ । अपि च काइयपी यश्ले जाति 
खम्रवायविशेषेजु स्वरूपलततोपाधिक एवं सच्छष्ठः इत्यस्युपगायः |” प्रकरणपं० पृ० २०६ ३. “छल 
नानाजततीयेयु कज्येश्र सर्पपम्दी घर विषु ग्रणेष यश्धरब्रादिषु समानाकाराजु भवो भवति केवर्रू तु सत्सदिति 
झब्युमाच्र॒सेव प्रचुज्यते ।” - वही पृ० २८। ४. “न हि ककारगकारयोरकाकारमजुग् परासश्स्ती 
मजीपा समुन्मिवति।7 बड़ी पू० ३०। ५ न्यायमें० पू० ४२९। ६- छोकबा० बब० २५- 
२९ | लब्बद्म० १.२.२। ०. धम्मफ्र गा० ३२९३,३९६ । कण्ये० पृ० ९१८ । प्रम्रापवा० अद० 
हि० पृ० २२ + तत्वसं० का० २५७५ से। ८. उत्त० २५.३३ । सन्मत्ति० दी० घृ० ६९९७। 
न्हायकु० पृ० ७६७ | स्यथादादूर० पृ० ९५८। ९. “शतश्नः प्रतिषिदायां जाठो जातिमदथ क्रिस ।! 


तस्यक्भं० का० ३५७५ | 
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सके तमी जातिको मानना चाहिए । प्रस्तुतमें मेदग्रहणरूप श्रम माननेसे काम चल जाता है 
अत एव ज्ञालात् सामान्‍्यकी कल्पना अनावश्यक है - प्रकरणपं० पु० ३९१ 


(३ ) सांख्यादिका अभिन्नसामान्यवाद । 


सांख्योने जड जगतको प्रकृतिका परिणाम माना है। प्रपश्नविस्तारमें प्रकृति अनुस्यूत है। 
अत एवं वह सां झ्थों के मतसे सामान्य है | “सांख्येस्तु''जैगुण्यरुपस्य सामान्यस्याम्युप- 
गमात्‌” | ज्यायप्र० प॑ं० पु० ७४ | किन्तु नेयायिक और वैशेषिकोंके समान प्रकृति- 
सामान्यको एक, नित्य, व्यापक और अनुस्यूत मानते हुए भी उन्होंने उसे अपने परिणामरूप 
व्यक्तिओंसे अत्यन्त भिन्न नहीं माना है। नेया यि कों के मतमें मिन्न मिन्न व्यक्तियाँ सामान्यका 
फार्य नहीं, आश्रय हैं । जब कि सां झयों के मतसे जो भी पुरुष व्यतिरिक्त दिखता है वह सत्र 
प्रकृतिका कार्य - भाविरभाव - परिणाम है । नेयायिकोके समान सां झयों ने कायकारणका 
भह्मन्त मेद न मान कर अल्यन्त अभ्ेद माना है। अत एव सां झयों के मतसे कारये - व्यक्ति- 
परिणाम - विकारका कारण - प्रकृति - सामान्यसे अमेद ही है | 

वेदान्त के अनुसार गुण, कर्म, सामान्य, विशेष और समत्राय ये द्रव्याप्षक ही है । 
तदनुसार एक ब्रह्म ही पदार्थ है अत एवं वही सामान्यरूप' है जब कि ने या यि क संमत घटल्वादि 
नित्य जाति द्व्यसे अत्यन्त भिन्न मानी जाती है | उसकी सिद्धि वे अनुमानसे करते हैं । वे दा 
न्तपरिभाषामें कहा गया है कि - '“घटोष्यमित्यादि प्रत्यक्ष हि धटत्वादिसद्भावे मान न 
तु तस्य जातित्वेषि । जातित्वरुपसाध्याप्रसिद्धों तत्लाधकानुभानस्यथाप्यनचक्राशात्‌ ।” 
पृ० ३० । 

शब्दादतवादी भतृ हरिके मतसे भी शाब्दब्रह्म सामान्य कहा जायगा क्योंकि सारा प्रपन्न 
शब्दब्ह्मसे ही होता है | समीमें शब्द अनुस्यूत है' - वाक्यप० १.९ १ 


(9 ) मीमांसकोंका मिनक्नामिक्लसामान्यवाद | 

भाद्ट मीमांसकों ने जाति ओर व्यक्ति का मेदाभेद माना है" | जयन्त ने यह ठीक ही 
आक्षेप किया है कि बी द्वो के वृत्तिविकल्प आदि आश्षेपोंसे डरकर ही मीमांसकोंने जाति 
ओर ब्यक्तिका भेदामेद माना है | परन्तु जयन्तके आशक्षिपका यदि यह मी अर्थ लिया जाय 
कि बो द्वों के जाक्षेपॉसि डरने की कोई बात नहीं | उन आश्षिपोसे सत्यके निकट नहीं पहुंचा 


जा संकता-तब तो यद्ट एक भारी श्रम होगा । उन आश्षेपोंसे बचकर सामान्यकी जटिल 
समस्याको केसे छुलझाना इसी बिचारमेंसे मी मां स को ने जाति ओर व्यक्तिमें मेदामेद माना 








३, “अव्यतिरिक्त सॉल्यद्शनेन!” कर्ण० पृ० १०४, २१२९३। २. शा० ब्रह्म० २.२.१७। 
४, “बेदाम्तवादिना व सामान्यमेव विषयों दयोः सस्माद्वैततया सर्वस्य एकस्वाद” न्यायवि० 
दीकाटि० प्र० परि० । न्यॉयप्र० टिप्पणी पू० ८४। ४. “अनुषिदेकरूपत्वाद्‌ वीचीयुद्युदफेनवर्त्‌ । 
बाचः सारमपेक्षस्ते शब्दबाोदकादयम” स्थाह्राद्र० पू० ९१ में उद्धृत । ५. “तस्मात्‌ प्रमाणबलेन 
मिग्रामिश्नत्वमेव युक्तर ।” शाखदी० प्‌ु० १००। ६. “'पृत॒त्तु दृत्तित्रिकश्पादिभ्यो विम्यतेवाम्यु- 
पग्ठ तत्रभबता इति तिएतु ।” ज्यायमं० घि० पूृ० ३११ । 
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है | क्योंकि जयन्त की तरह ऐकान्तिक मेदबाद मानने पर बौद्धक्ृत आश्षेपोंसे बचना 
संभव ही नहीं। 


खर्य जय॑ त ने उन आश्षिपोंका जो जब्राब दिया है उसमें उसने तर्कसे काम न छेकर कैबल 
अपनी मान्यतासे येन केन ग्रकारेण चिपके रहनेका ही प्रयत्ञ किया है। किसी मी तटस्थ 
व्यक्तिको ज यन्‍्त कृत समाधानसे संतोष हो नहीं सकता | अत एव बी द्वों के आक्षिपोसे उर 
कर ही सही पर यदि मीमांसकों ने सामान्यके बारेमें नेयायिकोके विरुद्ध कुछ नया मार्ग 
लिया है तो उसमें सत्यके निकट पहुंचनेका प्रयत्न ही है ऐसा समझना चाहिए। 


कुमारिलने बस्तुको ही सामान्यबिशेषात्मक माना है । उसका कद्दना है कि सामान्यकों 
छोड विशेषका, और विशेषकों छोड़ सामान्यका सद्भाव नहीं दो सकता' | अत एव वस्तुकों 
सामान्यविशेष उभयात्मक ही मानना चाहिए । उसे वेदान्तिकी तरह मात्र सामान्यरूप या 
बौद्धों की तरह मात्र विशेषरूप नहीं माना जा सकता | और न नैया यिकों तथा बैशे षिकों 
की तरह सामान्य और विशेषकों अत्यन्त भिन्न ही माना जा सकता है। ऐसा माननेका मुझय 
कारण यही है कि हमें जब वस्तुविषयक बुद्धि होती है तत्न वह बुद्धि व्यावृत्ति और अनुगमा- 
ध्मक होती है | यदि क्स्तु व्यावृत्यनुगमात्मक न होती तो तजन्य वैसी बुद्धि भी नहीं होती | 
अत एब वस्तुकों सामान्यविशेषात्मक ही मानना चाहिए | 

जब वस्तुसे सामान्य और विशेषका अभेद हो गया तब ने या यि को के समान मीमाँसक 
सामान्य और विशेषका परस्परमें आत्यन्तिक मेद मान नहीं सक्रत | अत एव कुमारिल ने 
सामान्य और विशेषमें आत्यन्तिक भेद का निराकरण किण हे । उसके मतमें सामान्य विशेषा- 
तक है और विशेष सामान्यात्मक है क्योंकि निर्विशे१ सामान्य और निःसामान्य विशेषका जब 
सद्भाव ही नहीं तब अर्थात्‌ ही फलित हो जाता दे कि "मान्य और विशेषका आ्मन्तिक मेंद 
नहीं है | 

जैसे लय॑ तने आकागके समान सामान्यकों व्यापक सिद्ध किया है उमी प्रकार कुमारिल 
मे भी उस मतका विकल्पसे समर्थन तो किया है' किन्तु उसने अपना मत यही स्थिर किया है 
कि उसे पिण्डणत मानना चाहिए, व्यापक नहीं*। ग्रायः यह देखा गया है कि दाशनिक 
चचोके समय कुमारिल वेदग्रामाण्यमें अबाधक ऐसे परस्पर विशेधी मतोंका खीकार करता है । 
क्योंकि उसका मुख्य उद्देश है वेदग्रामाण्यकी रक्षा । अन्य चचो तो ग्रसंगिक हैं | अत एब 
ऐसी आरसंगिक चौके समय कुमारिल परस्पर विरोधी मन्तव्योका खीकार और समर्थन 
कर लेता है, जब कि विरोधी दोनो मन्तब्योंमें तकेका सद्दारा द्वो । यद्दी कारण है कि प्रस्तुतमें 
उसने सामान्यकों व्यापक और अब्यापक माना । 
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3, न्‍्यायमं० वि० पृ० ३११। २. निर्विदोष न सामान्य भवेच्छशविषाणवत्‌ । सामान्यरहितत्वान्न 
विशेषास्तददेव हि ॥' म्लोकवा० आकृति० १०। “स्नेवस्तुषु बुद्धिश्न व्यावृस्यनुगमात्मिका । 
जायते ग्याप्मकष्वेन बिना सा च न सिद्यति ॥! वही ५। ४५ “तेन नालन्तमेदो$पि स्यास्सामास्य- 
विदेषयो: ।”” वही ११। ५, वही २६-३० । ६, 'पिण्डेब्मेव च सामान्य नांग्तरा ग्रृक्षते बता। 
ने क्ञाकाशपदिच्छन्ति सामान्य ताम क्िंश्रत ॥! वही २५। 
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कुमारिख ने पिण्डसे जतिका तादात्य माना है! अत एव अर्थात्‌ ही उसके मतमें ने या 
यिक-वैशे षि को के समान सामान्यका ऐकान्तिक एकत्व नहीं किन्तु बह एक और अनेकरूप , 
है। एक ही वस्तुकी एकता ओर अनेकतामें इृश्टमिदसे विचार किया माय तो कोई बिरोध नहीं 
ऐसा कुमारिल का मन्तव्य है। और सामान्य तथा विशेषमें भेदामेद मानने पर भी कोई 
विरोध नहीं यह भी कुमारिल ने माना है' | 

गोत्व जाति खरूपसे तो एक ही है किन्तु शॉबलेयात्मक गोख्से बाहुलेयात्मक गोत्वका भेद 
है। इस प्रकार जातिमें एकता खरूपकृत है और अनेकता ब्यक्तिमेदक्ृत है। इसी प्रकार 
बिशेषोंमें भी एकता और अनेकता निर्विरोध सिद्ध हो सकती है | व्यक्ति व्यकत्यन्तरसे खरूपसे 
मित्र है किन्तु जाल्पेक्षया अभिन्न ही है' | इस प्रकार अपेक्षामेदसे विचार किया जाय तो 
विरोधकों अवकाश नहीं रहता ऐसा कुमारिल का मन्तव्य है । 

क्स्यु उमयात्मक द्वोते हुए भी कभी सामान्य गौण हो जाता है और विशेषका प्रतिभास 
होता दे, कभी विशेष गोण हो जाता है और सामान्यका प्रतिमास होता है। किन्तु जब वस्तुका 
युगपद््‌ प्रतिभास होता है तब न तो भेदबुद्धि ही होती है और न अभेदबुद्धि ही किन्तु अखण्ड 
का भान द्वोता है। यह अवस्था निर्विकल्पज्ञाके समय होती है | ऐसी अवस्थामें वह वस्तु 
शब्दागोचर होती दे । इससे हम इस नतीजे पर पहुंचते हैं कि वस्तु न तो केवल सामान्य- 
रूप है ओर न केवल विशेषरूप किन्तु शबल है | 

जाति और व्यक्तिका जब भेदामेद है तब अर्थात्‌ ही फलित होता है कि जाति को वेशे 
षिकोंकी तरह मीमांसक एकान्त नित्य नहीं मान सकते | पार्थ सारधिका कहना है कि 
जाति नित्य भी हे ओर अनिष्य भी। जाति जातिरूपसे नित्य हे और व्यक्तिरूपसे अनिव्य है। 
सिफ जाति द्वी निल्लानित्म हो सो बात नहीं | व्यक्ति भी जातिरूपसे नित्य है और खरूपसे 
भनित्य है। | 

नैयायिकोंके समान जाति प्रल्मक्षग्राह्म है ऐसा कुमारिलने माना हैं । 

प्रा भा क रे की जातिविषयक मान्यता ओर कुमारिककी तद्विषयक मान्यतामें अत्यधिक 
अम्तर है | प्राभाकरों की मान्यता नेयायिकोंके सन्निकठ है जब कि भाड्ों की मान्यता 
अभैकास्तवादसे रंगी हुई है । मूलतः मीमांसादशेन का विषय तत्त्वज्ञान नहीं । किन्तु 
कर्मकाण्डोपयोगि बेदमन्नोंके बिनियोगका विचार करना है। अतएव मीमांसक टीकाकारोंके 
सामने वे शे पि क या सां झुयों के समान कोई तत्ततविषयक घुनिश्चित परंपरा नहीं | यही कारण है 
कि तत््वविचारमें कुमारिछ ओर प्रामाकरोंका मागे अत्यन्त भिन्न द्ोगया । जिसको जिस 








१. “कस्मात सास्रादिमत्स्वेव गोत्वे यस्मात्‌ तदात्मकम्‌ । शादास्म्यमस्य कस्माणेत स्वभावादिति गर्म- 
ताय ॥” यही ४७। २- “विरोधसावदेकास्तादक्तुमत्र न युज्यते । सामान्यानभ्यधिज्ञाते धिशेदे 

॥ सासान्यानध्यक्षत्तित्वे विशेषात्मेकआवतः । एवच्च परिह्तेब्या सिन्चासिक्षत्वकहपना ॥ केन- 
फविश्याधमभेकरद भाभास्ते भास्य केमनचित्‌। सामान्यस्य तु यो मेद जूले तस्य विदेषतः ॥ दुर्शसिश्वास्युपेतल्य 
विशेषेश्य॑ ्॒ शातितः । यही ५४-५७। ४8. “एकरवेउप्याहशेस हद हु त्व॑ ब्यक््यपेक्षया ॥ बहुस्पे हि 
शया अ्वक्रेकरय आश्यपेक्षया । एकानेकासिधाने सदाव्दाः मियतशक्तमः ॥” यही चन० <५,८दे । 
$. छोकवा० आकृ० ५९-६३। ५. शाह्मदी० पृ० १०१। ३. श्छोकथा० यल० २५ । 
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विषयमें जो परंपरा अच्छी प्रतीत हुई उसने अपनी दृष्टिसे उसका समर्थन किया । द्स 
विचारके प्रकाशमें यदि हम कुमारिल्‍ढका उपयुक्त जातिविषयक मत देखें तो कद्दना होगा 
कि कु मारिठ के ऊपर अनेकान्तवादी जै नों की गहदरी छाप है ।' इसके विपरीत यद्द कहना 
कि जे नों ने अपना अनेकान्तवाद कुमारि लसे सीखा यह एक भ्रम होगा। कुमारिलके 
पहले मी जैनों में अनेकान्तवाद प्रसिद्ध ही रहा। इसका उदाहरण सन्मतितर्क और 
नयचक्र है। सनन्‍्मतितके निश्चित ही कुमारिलसे पहले की कृति है । तथा नय चक्र और 
उसकी टीका भी । क्योंकि उनमें कुमारिलके छो कववार्ति क का कोई उछेख नहीं । 


कुमारिल जैनों के समान अनेकान्तवादको ही पकड कर बैठे नही रहता | यही कारण 
है कि उसने जातिका अनेकान्तवादी समर्थन करके भी वे शे षि को की दलीलोको लेकर जातिके 
बैशेषिक संमत खरूपकी संगति विठानेका प्रयज्ञ किया है ।' इस परसे स्पष्ट हे कि 
कुमारिल वस्तुतः अनेकान्तवादी नहीं पर उसे वह पसंद जरूर है । 


कुमारिठक। तो कहना है कि मी मां सा शास्रमें खामिमत पदार्योकी स्थापना करके कोई 
नया तत्त्वदशन स्थिर करना इंष्ट नहीं किन्तु छोकप्रसिद्ध पदार्थोको लेकर ही मीशंसाशास्र 
अपना व्यवहार चला लेता है । अत एवं जाति और पंक्तिमें छोककों भेद दिखता है तो हमने 
भेद बताया है। यदि मेद बाधित भी हो तो भी इसमें हमें कोई आएत्ति नहीं । इससे मी 
स्पष्ट है कि कुमारिछ ने जातिका जो अनेकान्तवादी वर्णन किया है वह जेनोसे उधार 
लिया है । पदार्थवर्णनमें उसका खास कोई ध्ुवमत नहीं। 


(५) जैनोंका अनेकान्तात्मक सामान्यवाद | 


जैन मतानुसार सामान्य दो प्रकारका है| तियेग्सामान्य और उध्वेतासामान्य | दैशिक 
बिस्तारमें समानताकी बुद्धिका कारण तियेग्सामान्य है जब कि कालिक विस्तारमें समानताकी 
बुद्धिका कारण ऊध्वैतासामान्य है। सामान्य सदशपरिणतिरूप है। सद्शपरिणतिका मतलब 
है समान परिणति | अत एव नेयायिक ओर वे शे षि को की तरह वह एक नही; किंतु प्रल्लेक 
व्यक्ति व पर्यायनिष्ठ होनेसे अनेक है । क्योंकि अनेकमें ही समानताका मान दो सकता है 
एकमें नहीं । जे न सम्मत द्विविध सामान्य ओर सांख्या नु सारी प्रकृतिरूप सामान्यर्म तत्वतः 
कोई मेद नहीं है | क्योंकि प्रकृति, जैसे अपने अनेक देशिक कारयेप्रपश्चमें अनुगत होकर रही 
है वैसे ही वह अपने कालिक परिणामग्रवाहमें मी भनुस्यूत है । इसी कारण से प्रकृति परिणा- 
मिनित्य कद्दछाती है | परिणामवादी वेदान्तीका चिढ्रह्म और दब्दद्वैतीका शब्दबह सांडयसम्मत 
प्रकृतिकी तरद्द परिणामिनित्य ही है। अत एवं वह भी तियंगू ओर ऊर्ध्वतासामान्यकी व्याद्यामें 
ही भा जाता है | नेयायिकादिसम्मत सामान्य नित्य ही है जबकि जैनसम्मत सामान्य अनित्म 
भी है। क्योंकि सदक्षपरिणतिकी उत्पत्ति भी उन्हीं कारणोंसें होती है जिन कारणेंसे व्यक्ति व 





१. “मीमांसकस्तु प्रायेण सर्वत्र जनोच्छिष्टनोजीति” स्याद्वाद्र० पृ० ८३३॥। २. स्लोकवा० बन० 
३३ से । ३. “इति निगदितमेतछोरूसिडधेः पदारयेग्यंवद्धतिरिद शास्त्र न ख्वतन्नाम्युपेते: । भवति उ 
जनइछ्या जातिपडु पादिभेदो, यदि ठु न घटतेउसो नेव बाधो5सति कश्नित्‌ ॥” न्‍्छोकवा० वने ० ९७ | 

आआया> हे रे 
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पर्याय खय॑ उत्पन्न होते हैं' । न्यायादि सम्मत सामान्य व्यापक है जब कि जेमसम्मत सामान्‍य 
क्षब्यापक है | क्‍योंकि सदशपरिणाम व्यक्ति व पयोयरूप होनेसे उनसे अभिन्न है । 


सामान्‍्यकी अनेकता, अनिश्यता, भव्यापकता, व्यक्त्यमिन्नता जेनदर्शनमें एकान्तरूपसे इृष्ट 
नहीं है' क्योंकि दूसरोंके एकान्तकों निरस्त करनेके लिए ही उसने अनेकता आदिको सिंद्ध 
किया है । अत एवं एकाकारपरामशेका कारण सदृरापरिणाम कथब्निदेकानेक, कथक्िदू 
नित्यानित्म, कथदश्रिद्‌ सर्वगतासर्वंगत ओर व्यक्तिसे कथबिद्धिन्नाभिन्न रूप ही अनेकान्तदृश्टिसे 
फ़लित होता है । सामान्यके ऐसे खरूपका वर्णन तो मी मांस क करते हैं; किंतु सामान्यके 
चैसे बणेनमें उनकी निष्ठा नहीं । क्‍योंकि वे उस अनेकान्तवादी वणनके साथ एकान्त- 
बादको मी मिला देते हैं और अपने पक्षको निश्चित नही कर पाते । 


बोद्धों ने उपादानोपादेयभावके स्थानमें प्रतीत्यसमुत्पादबाद खीकार करके बस्तुको एकान्तरूपसे 
क्षणिक सिद्ध किया है । जैनोंका मागे उसके ठीक विपरीत है | जै न दशैनमें द्वब्यको ऊर्ष्वता- 
सामान्य कह कर उसे नित्य, ध्रुव, स्थिर कहा है, जिसका तात्पर्य अन्वयिपयीयप्रवाहके 
अविच्छेदमें है नहीं कि कूठस्थनित्यतामें | जे न सम्मत द्रव्य या ऊध्वैतासामान्यकी व्याख्या 
सांख्यसम्मत प्रकृतिके खरूपमें बराबर लागू होती है । अनेकान्तवादी जैनदशनकी तो व्यात्ति 
यही है कि जो प्रमेय होगा वह अनेकान्तात्मक होगा | इस न्यायसे द्रव्य मात्र नित्यानित्य 
फलित होता है । 


वेदान्त और भतृहरि सम्मत ब्रह्म ओर शब्दसे जे न सम्मत द्वव्यका यही मुख्य मेद दे 
कि जैनदशनानुसार द्रब्यके काये मायिक या आविद्यक नहीं, किंतु जैसी सल्यता द्रब्यकी 
बैसी ही कार्योकी है, दोनों सच हैं मिथ्या एक भी नहीं हैं जब कि ब्रह्म और शब्दका प्रपत्न 
मायिक है आविद्यक है। एक सच है ओर दूसरा मिध्या । यह भी भेद है कि ब्रह्म ओर दाब्द 
एकान्त नित्य ओर ब्यापक है जब कि जेनसम्मत द्रव्य कथंचिद्‌ वेसा है । 

वैशेषिक और नेयायिक सम्मत समवायिकारण ही जेनदृशटिसे ऊर्ध्वतासामान्य है। न्‍्याय- 
वैशेषिकके मतानुसार आकाश, काल, दियू, आत्मा और मन ये पॉच एकान्त निव्य ही हैं 
जब क्रि पार्थिवादि कार्य-अवयवी अनिल हैं | परन्तु उनके मतमें कोई भी द्रव्य जैनमतकी 
तरह निल्यानि्य नहीं है । और न जैनमतकी तरह काये तथा समवायिकारणके बीच 
कथंचिद्वेदाभद है । 


जैन दर्शनने सामान्यको ऐसा माना है कि जिससे बौद्धोंके द्वारा दिये गये सब दोषषोंका 
निवारण हो जाता है । बस्तुतः देखा जाय तो सामान्यको तत्र तक ही दूषित किया जा सकता 
है जब तक उसकी सिद्धिमें एकान्तवादका आश्रथ लिया जाता है । अनेकान्तबाद तो स्वदोष- 
भक्षी है अत एवं अनेकान्तवादका आश्रयण करके सामान्यके खरूपका जो निर्णय किया जाता 
है उसमें दोषोंको अबकाश नहीं रहता | इस बातको बिद्यानन्द ने अतिसंक्षिप्तमें बढ़े छुंदर 
ढंगसे कहा है-तत्त्वाथैक्लो० पृ० ९९ | 





१. “ह्वकारणादेव हि ताइशडरूपमुश्पक्ष यत्‌ तथाबिधां वुद्धिसुत्पादयति” न्यायकु० पृ० २८६। 
२. तत्तार्थश्छो क० पृ० ९९-१०० । प्रमेयक० ४,३-६। स्थाद्वाद्र० ५,३-५। 
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पृ० ८१. पं० ११. “ऊर्ध्वतारूपम्‌र व्याह़्या - “परापरविवर्तव्यापिद्रव्यमूध्येता सूदिव 
स्थासादिषु ।” परी० ३४.७) “पूषोपरपरिणामसाघारण दत्यमूध्येतासाभान्य कटककड़- 
णाचसुगामिकाश्वनचदिति।” प्रमाणन० ५.०५) 

प्ृ० ८१. पं० ११. 'तियेग्रुप” व्याख्या - “सदशपरिणामस्तियंक्‌ खण्डमृण्डादियु 
गोत्ववत्‌ ।” परी० २.५ । प्रतिव्यक्तित तुस्या परिणतिस्तियेक्लामान्य शबलशाबलेयादि- 
पिण्डेषु गोत्व यथा ।” प्रमाणन ० ७५.४ | 

प० ८१. प॑० १७, 'विशेषः' - “विशेषश्च । पर्यायव्यतिरेकमेदात्‌। एकस्मिन्‌ द्वव्ये 
क्रममाविनः परिणामाः पर्यायाः आत्मनि हृषेविषधादादिवत्‌ । अरथास्तरगतो विसद्दद्धा- 
परिणामों व्यतिरेकः गोमहिषादिवत्‌ ।” परी० २.७-२० । “विशेषोषि दिरूपो गुणः 
पर्यायश्रति । गुण: सहभावी धर्मों यथात्मनि विज्ञानव्यक्तिशक्त्यादिरिति । पर्यायस्तु 
क्रमभावी थथा तत्व सुखदुःखादिरिति ।” प्रमाणन० ७५,६-८ । 

पृ० ८१. पं० १९. 'कर्पनाज्ञानम्‌ वो द्वों ने निर्विकल्पज्ञानको प्रत्यक्ष प्रमाण माना है । 
उसके विरोधमें यहाँ कहा गया है कि कल्पनाज्ञान प्रत्यक्ष है। बौद्ध कल्पनाज्ञानकों अथोत्‌ 
सविकल्पक ज्ञानको प्रत्यक्ष नहीं मानते । उनके मतसे वह अनुमान, शाब्द या अप्रमाण हो 
सकता है किन्तु प्रत्यक्ष नहीं | 

रब्दार्थयोजना या शब्दार्थयोजनाकी योग्यता होनेसे ज्ञानको कल्पना चान कहा जाता है 
इस बो द्व मन्तब्यको अमान्य करके प्रस्तुतमें शा न्त्या चा ये ने सामान्यविशेषात्मक व्यवस्तायको 
कल्पनाज्ञान कद्टा है ओर उसी कारणसे ग्रत्यक्षको सचिकल्पक कहा है । 

तुलना - “प्रत्यक्ष कल्पनाउपोढमश्रान्तमिति केचन | तेषामस्पष्टरूपा स्थात्‌ प्रतीतिः 
कव्पना5थवा ॥ खार्थव्यवसितिनोन्या गतिरस्ति विचारतः ।” तस्वाणेक्लो० पु० ९८५॥ 

पृ० ८१, पं० २१. कल्पना तुठना- 'अभिलापसंसगयोग्यप्रतिभान्प्रतीति+ 
कल्पना ।” ज़्यायबि० पु० १५३ । 'केय कल्पना-किं गुणचलनजात्यादिविशषणो त्पादित 
विज्ञान कल्पना, आहो स्मृत्युत्पादक विज्ञान कल्पना, स्मृतिरूप वा, स्कृत्युत्पायं बा, 
अभिलाषसंसगनिर्भासं वा, अग्रिलापवती प्रतीतियां कद्पना, अस्पष्टाकारा वा, अतात्ति- 
कार्थगूहीतिरुपा वा, खय वा अतात्तिकी, जिरूपाछ्लिड्तो5र्थरग्वया, अतीतानागतार्थ- 
निभासा बा १ ।” तत््तो० पु० ३२ । न्यायकु० पु० ४६ । 

प्ृ० ८१. पं० २५. “विशेषणविशेष्यभावः” तुलना-”विशेषणविशेष्य-व॑ द्योने 
प्ररमार्थतः । कवाचित्‌ कस्यचित्‌ कश्चिद्विशेष्यादितया मतः । न खत पारमार्थिको 
विशेषणविशेष्यभावः | कदाचिद्विशेष्यस्थापि विशेषणत्बेन प्रतीतेः। ततो बुद्धिरिव सा 
तथाभूता प्रतीयते ।” प्रमाणबा० अकू० मु० पृ० ९१२० ! 

पृ० ८२. पं० १. “पूर्वमेव! देखो, पू० ४९. पं० २२१ 

पृ० ८२, पं० ९. “अनवस्थाम धतन्नाप्तान्तरपरिकर्पनायामनवस्था” अष्टर ० 
अष्टरअ० पृ० ९२९) 
“स्ामिधानविशेषर्य निश्चयों यद्यपेक्षते । 

स्थाभिलापान्तरं नूनमनवस्था तदा न किम्‌ ॥” तत्त्वार्थक्ो० पृु० ९८७ 

स््मति० टी० पृ० २२० | 


२६० टिप्पणौनि । [ प्ू० ८२, पं० १२० 


पृ० ८२. पं० १२. “अणूनाम्‌ तलना- “खप्तेषपि निरंशक्षणिकानेकपरमाणुरुपा 
तस्यासंवेदनात्‌ ।” सन्‍्मति० टी० पु० २५९ | 
पृ० ८२, पं० १५. प्रत्यक्ठ! धर्म कीर्ति ने कहा है - 
“प्रत्यक्ष कस्पनापोदं प्रत्यक्षेणेघ सिद्यति ।” प्रमाणवा० २. १२३१ 
इसीके उत्तरमें शा नत्या चा ये का प्रस्तुत कथन है - 
“ब्त्यक्ष कव्पनायुक्त प्रत्यक्षेष सिखति |” 
पृ० ८२. पं० १६. “नमन यहसे बौद्ध की आशंका है। इसका उत्तर का० ३१ में 
दिया गया है । 
“तस्मान्नार्थेषु न ज्ञाने स्थूलाभासस्तवात्मनः । 
एकश्न प्रतिषिद्धत्वाद्‌ बहुष्वपि न संभव: ॥” प्रमाणव० २,२९१ । 
देखो, प्रमाणवा० अलं० २,२११ । 
प्र० ८२. पं० २९. 'पिण्डः संपूर्ण कारिका इस प्रकार हैं- 
“बट्केन युगपद्योगात्‌ परमाणोः पडेशता। 
थण्णां समानदेशत्वात्‌ पिण्डः स्थयादणुमात्रकः ॥? 
विज्ञेत० १२। सन्मति० दी० पृ० २०२१ 
पृ० ८३. पं० ३. अ्थ' बोद्धपक्ष पर यह शांंका है। उसका समाधान बोद्धने 
कषेतदस्तिः! (पं० 9) से किया है। 
पृ० ८३. प॑० १९, 'परमाणवः/ परमाणु अतीन्द्रिय होनेसे उसमें प्रत्यक्ष होने फी 
योग्यता नहीं है किन्तु सजातीय परमाणुओंका समूह होता है तब वे अस्थूलरूप द्वोने पर मी 
स्थूलरूपसे प्रत्यक्ष होते हैं - यह मत भदन्त शुभगुप्तका है। उसीको यहाँ पूर्वपक्ष रूपसे रखा 
है। देखो तत्त्तसं० पं० पृ० ५५१५-५५२ | 
ए० ८४. प॑० 9. उक्त! देखो, पु० ८१. पं० २४। 
पृ० ८५. पं० ९. “निराकरणात देखो, प्र० ८१. पं० २५। 
पृ० ८९. पं० २६. '्रत्यभिन्नान' बोद्ध क्षणिकवादी होनेसे ऊर्ध्वतासामान्यरूप द्वब्य 
अथोत्‌ एकत्वकी साधक ग्रत्यभिज्ञकों अप्रमाण मानता है । विशेष चर्चाके लिये देखो, 
प्रमाणबा० स्वे० कण० पु० ४९४ से । ठत््वसं० का० ४४६ से । प्रमाणबा० अरूं० कि० 
पु० ३४७,७६२ | अप्तमी० का० ५६ ।॥ न्यायकु० पु० ४५१ । न्यायमं० बि० पु० 
३४९ | प्रमाणमी ० भाषादि० पु० ७५ 
प० ८४. पं० ३१. “जन्ममृत्य/ तुकना- “यदि कालकलाव्यापिषस्तुप्रदणमझ्नतः । 
सर्वेकालकलालस््े प्रददः स्यान्मरणावघेः ॥” प्रमाणवा० अरूं० पृ० ७६२, 
पृ० ८६. पं० ७. 'भावा' टिप्पणीमें दिया हुआ क० प्रतिगत पाठ “भावों! ठीक है । 
उसे मूलमें छे लेना चाहिये और आ० ब॒० म्रु० प्रतिगत “भावा” पाठान्तररूपसे टिप्पणीमें 
रखना चाद्दिए । देखो, प्रमाणवा० १.४० | 


पृ७ ९७०. पं० १७ ] टिप्पणानि । २६१ 


पृ० ८६. पं० ३१. अनुमानत्वे' इस पयके प्रथम पादमें ९ अक्षर हैं । 

पृ० ८७. पं० १३. “्रतिपादयिष्यते' देखो, पु० ९१९ ६ 

पृ० ८७. पं० १०. अ्रतिपादयिष्यतें! देखो, पृु० ९०२ ६२५ से । तथा 
बका० ३८-३९ ! 

पृ० ८८. पं० १. 'गुडश्नेत्‌! ये दोनों पद्च अर्चट कृत हैं और उन्होंने कई पद्योंके साथ 
इनको मी हे तु बिन्दु टी का में उद्धृत किया है -हेतु० टी ० पु० ९०६ का आकोक | तुकना- 
“तदाहुः भ्रीहेमसूरिषादाः- गुडो5पि कफहेतः स्यान्नागरं पिसकारणम्‌ । द्यात्मनि न 
वोषो5स्ति गुड़नागरमेषजे।' इति” अ्टत० वि० पृ० १७२ । हेतु० शै० पु० १०६१ 
अमैसं० टी० पु० १९४६० 

पृ० ८८. पं० १६. संख्या तुकुना-“संशासंख्याविशेषाथ खलक्षणविशेषतः । 
प्रयोजनादिमेदात्य तन्नानात्व॑ न सबेधा ॥” आप्तमी० ७२। 

पृ० ८८. पं० १६. “नरसिंहाकारमेव 'गवये नरासहे वाप्येकशानावूते यथा। भाग 
जात्यन्तरस्पेव सदर प्रतिपद्यते ॥” वाक्य० २,०९२ ३ 'अखशब्दामिधानास्तु नरसिहा- 
दिजातयः” वही ० क्ा० ३ जएति० ४८ ६ “न च नरासिहाभ्यामारब्धो नरसिदः, 
अपि तु जालयन्तरमेवात्र शयलरूपे वस्तुनि समवेतम्‌, चित्र इव रूपे चित्रत्वमिति।” 
वही टीका ॥ 'सादृश्य नरासंहादों युक्त जातदन्तरे सति | तन्न हावययाः सिद्धाः 
प्राकृसंयोगषिभागिनः ॥” क्लोकवा० वाक्याक्षि० १२०। “यदुक्तम- भागेसिंहो नरो भागे 
यो5थों भागद्वयात्मकः । तमभाग विभागेन नरसिह प्चक्षते |” तत्तो० पु० ७९ | 

प्ृ० ८८, प॑० २०. नान्वयो तुलना- तथा चोक्तम्‌- नान्वयस्तद्विमेदत्वान्न मेदो- 
स्वयवृक्तितः । सद्धेद्‌दयसंसगतृत्ति जात्यन्तरं हि तत्‌॥” अनेकान्तज० पू० ९९० | 
तत्वाथैभा[० सि० द० पु० ३७७ | 


३ ६६ 


प_० ८८, पं० २७. 'विरोधों तुलना- “दिविधो हि पदार्थानां विरोध! । अधिकल- 
कारणस्य भवतो5न्यभाबेठ भावाद्धिरोधगतिः । शीतोष्णस्पशवत्‌ । परस्परपरिद्यारस्थित- 
लक्षणतया वा, भावाभाववत्‌ ।” न्यायत्रि० पु० ९६ | सन्मति० टी० पु० २४१५ । 

पृ० ८८. पं० ५. देवरक्ताः' तुलना - 'दिवरक्ताः किंशुकाः। क एनानघुना रखयति।” 
प्रमाणबा० अकं० मु० पु० ४३ । 

पृ० ८९. पं० ८. “निर्देतुविनाशवादो' -बो द्धवों ने वस्तुकी क्षणिकता सिद्ध करनेके लिये 
वस्तुका बिनाश निर्हेतुक माना है। इसके विवेचनके लिये देखो, प्रमाणवा० ३.२६९-२८३ १ 
क० पु० "१० ) ठक्त्वस ० का० श्५्छ है. १ 

खण्डनके लिये देखो - न्यायबा० पु० ३०३ ) तात्मयै० ५३४६ | न्यायगु० ३८६) 

पृ७ ८९, प॑० १७. 'नित्यानित्यतयो:/ तुकना - “अध्यक्षेण नित्यानित्यमेव तबब* 
गस्यते अन्यथा तद्वगमाभावप्रसज्ञात्‌ ।” अनेकान्तज० पु० ९६) आप्तमी० का० ५६) 

(१० ८९. पं॑० २२. अथ परस्पर तुलना-सन्मति० टीै[० पु० २४११ 

६० ९०, पं० १७. '्रतिपादितम्रर देखो० का० ९६ 


श्र टिपंणानि | [ए० ९०५ पं७ १९-- 


पृ० ९०. प॑० १९. “निरस्तत्वातर देखो० पृु० ९६१ 

पृ० ९०. पं० २१. 'प्रतिपादयिष्यामः - देखो, पु० ९१॥ 

पृ० ९०. पं० २४. 'सच्चम! सत्त्य या सत्ताके खरूपके तिषयमें नानामतवादोंके लिये 
देखो, प्रमाणमी० भाषाटि० पु० १२६ | 

पृ० ९०. पं० २४. अर्थक्रिया' देखो, प्रमाणनि० भाषाटि० पृ० ५८ 

१० ९०. पं० २७, सत्तासंबन्धेन!ं तुलना - हतु ० दी० पु० १४० । व्यो० पु० १२४ 
सन्मति० टी० ९१०९,११९१० । 

पृ८ ९१, पं० ६. 'सोगतेरेव' अर्थक्रियाकारित्वरूप शक्तिको सतका लक्षण मान करके 
बीद्धों ने यह तके किया है कि क्योंकि क्रमसे या अक्रमसे एकान्तनित्य कसतुमें अर्थक्रिया घट 
नहीं सकती अत एवं एकान्त निव्य वस्तु सत्‌ नहीं | “शक्तिहिं वस्तुलक्षणम्‌ । सर्वशक्ति 
विरति्दि वस्त्वभावस्य लक्षणम्‌ । अक्षणिकं हि न कदाचित्‌ कचित्‌ समर्थ क्रयोग 
पद्याभ्याम्‌ अर्थेक्रियाया अभावात्‌ |” हेतुबि० कि० पु० २४ । 


“तथा हि क्रमयौगपद्याभ्यां कायक्रिया व्याप्ता प्रकारान्तराभावात्‌ । ततः कार्यक्रिया- 
शक्तिव्यापकयोस्तयोरक्षणिकत्वे विरोधात्‌ निनृत्तः, तद््यापायाः कार्यक्रियाशक्तेरपि 
निर्वात्तिरिति सर्वशक्तिविरहलक्षणमसस्त्वमक्षणिकत्वे व्यापकानुपलब्धिराकर्षति, विरुद्धयो 
शेकआयोगात्‌ । ततो निवत्त सरत्त्व क्षणिकेप्बेबावतिष्ठमान॑ तदात्मतामजुभवति ।” 
हेतु ० टी० पु० ९४६ । 

“ऋभाक्रमविरोघेन नित्या नो कार्यकारिणः ।” तत््वसं० का० ७६ ।॥ 


“क्रमेण युगपत्चापि यस्मादर्थक्रियाकृतः । 
न भवन्ति स्थिरा भावा निःसस्वास्त ततो मताः ॥” वही० का० ३०४ 


ब्यो० पु० ६८७ । कंदकी० पू० ७३१ 

पृ० ९१. पं० १२. एकास्तक्षणिकम्‌ -बरी द्वोने अर्थक्रियाकारित्वको क्षणिकका ही 
धर्म मान कर क्षणिक ही वस्तुसत्‌ है ऐसा सिद्ध करना शुरू किया तब अक्षणिकवादिओंने 
उसे अक्षणिकका ही धर्म मानकर कहा कि क्षणिक वस्तु ऋमाकऋ्रमसे अर्थक्रियामें असमर्थ होनेसे 
बस्तुसत्‌ नहीं । 


“क्रमेण युगपच्चापि यतस्त5र्थक्रियाकृतः । 
न भवल्ति ततस्तेषां व्यर्थ: क्षणिकताभ्रयः ॥” तत्ततसं० का० ४३९ ॥ 


यह कथन भदन्‍्त योगसे नका है | वह बौद्ध होने पर भी आत्मस्थिरता मानता होगा 
अत एवं उसने एकान्त क्षणिकमें मी अर्थक्रियकी अघटना सिद्ध की है | योगसेनका 
अनुकरण करके अन्य दार्शनिकोने मी क्षणिकर्मे अर्थक्रियाका विरोध बताया है -- न्‍्यायमं० वि० 
पृ० ४०३ | तात्पय० पु० ७५६ | न्यपयकु० पृ० ३७९ । स्याद्वादमं० का० ५१ 

प्रृ० ९१, पं० १६, क्रम” तुलना-“क्रमों नाम परिपादिः कार्यास्तराखाहित्यं 
कैबल्यमझ्ूरादे।, योगपद्यमपि तस्यापरेः बीजादिकायें: खाहित्यम्‌ ।” हेतु ० क्षे० पृ० १४७) 

१० ९१. पं० १८. डिविध कारणम्‌” तुलना - “अथ सामग्रीकारणमाश्रिस्पोच्यते*-* 
हेतु० ८० पु० ९६ ३ “अथ कारणशब्देन सामप्रीव्यपदेशबिषयाः खद्कारिण 
उच्यन्ले'***** | चही० पु० १९० ॥ 


० ९३. पं० २९] टिप्पणानि | २६३ 


पृ० ९१. पं० २०. 'एकमेव' तुलना - “सामग्रीजन्यखभावत्वात्‌ कार्यस्य !'“ ““*तदुक्तं 
'तस्यैबेकस्प जनने समयथा: नान्यस्य' न चात्रेकस्माद्‌ भवदनेक प्राप्तोति । यतो नास्ताकं 
भवतामिव कारणमेव कार्यात्मतामुपैति ।” वही पु० ९३६। 

पृ० ९१. पं० २२. 'तथाहि' तुलना-'तस्मादवस्थामेदेपि यदेकाकारपरामशंश्रत्यय- 
नियन्धनतया खसंतरतिपतितकार्यप्रसूतिनिमित्त तद्‌ उपादानकारणम्‌ । यत्‌ सन्तानान्तरे 
प्रागवस्थापेक्षविशेषो दय नि बन्धने तत्‌ सहकारिकारणम्‌ | सा चेय॑ भावानां खट्टेतुपरस्प- 
रायाता प्रकृतियया किश्विस्काये खसन्तानव्यवस्थानियन्घन जनयन्ति, अपरं च सन्ताना- 
न्तरव्यपदेशनिवन्धनम्‌ |” बही० प० ९७ । 

पृ० ९१. प॑० २९. “व्यापार: तुलना - “भवनधर्मिणि च कार्य लेषां प्राग्माव एवं 
व्यापार), तदन्यस्थायोगात्‌ । यदि हि व्यापृतादन्य एवं व्यापारः तदा तत एव कार्योत्वादाद 
व्यापारयतः कारकत्वमेव हीयते ।” हेतु० टी० पृ० ९० | 


प्ृ० ४२. पं० 'मृतेनाँ तुलना-न हि. सताडिछखिनः केकायितसम्भवः ।! 
न्यायकु० पु० १० 
पृ० ९२. पं० १६. 'तदुक्तम देखो पु० ८०. पं० २०१ 
४० ९२. पं० १८. “नह द्रव्यस्थां तुलना- 
“अन्चयप्रत्ययात्‌ सिद्ध सवेथा वाधवर्जितात्‌ 
तदू द्रव्यं वहिरन्तश्व मुख्य गोण ततो5परम्‌ ॥” तत्वाथक्ो० प० ११२) 
प० ९३. प० २१. “लूनपुनजात' तुलना - 'केशगोलकदीपादाबपि स्पष्टावभासनात्‌ |” 
प्रमाणवा० २,७०४ | “लूनपुनर्जाते क्रेशादा, मायाकारदशिते गोलकादों क्षणबिनाह्ति- 
दीपादा स्पष्टाचईभासनात्‌ ।” प्रमाण्ज़ा० मनो० । 
पृ० ९३. पं० २९. 'सर्वेस्था अनेकान्तवादके खण्डनम भर्मकीर्तिका यह कथन है । 
जैनाचार्योंने धर्म कीर्ति के इस तकका जवात्र विविध गप्रकारसे दिया हे- आचाये अक रं क का 
जवाब आवेश तथा तकेप्रण होनेके उपरान्त जसेको तसावाडी नीतिका अनुसरण करके 
दिया गया है - 
“वच्न सिथ्योत्तर जातिः यथानेकान्तविष्ठिषाम्‌ ॥ 
दध्युष्टादेरभेद्त्वप्रसझादेकबो दनम्‌ । 
पूर्वपक्षमविज्ञाय दृूषको5पि विदूषकः ॥ 
खुगतो5पि म्गो जातो सुगो5पि सुगतः स्म्ृतः । 
तथापि सुगतो घन्द्यो झ्तुगः खाद्यो यथेष्यते ॥ 
तथा वस्तुबलादेव मेदामेदव्यवस्थितेः । 
चोदितो दि खादेति किमुप्टमभिधावति ? ॥” ज्यायत्रे० ३७१-४ ॥ 
आचार्य हरि भद्वने इस प्रश्नका उत्तर विस्तारसे स्वाद्वा द कु चो थ परि हा र नामक खतप्र- 
प्रन्थ लिख कर दिया है किन्तु वह उपलब्ध नहीं । उन्होंने किसी अन्यका उद्धरण देकर 
अनेकान्तजयपताकाम इस कुतर्कका उत्तर दिया है, अनेकान्तज० पु० २९६१ 
अन्य जैनाचार्यों ने मी इन्हींका अनुकरण करके उत्तर दिया है-सन्मीतृ० टी० पु० 
२४३४२ । न्यप्यऋ० पृ० ४२९, । स्थहादर० पु० «३७ ) 
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आचार्य विदा नन्‍द ने कहा है कि धर्म की रति कृत वह आरोप अनेकान्तवादमें नहीं किन्तु 
अभावका अपदव करनेवाले सां झयों के मतमें युक्तिसंगत हो सकता है- अष्टस० पु० ९३१ 

पु० ९३. पं० २९, 'सप्तमझ्जी' तुलना- नात्र दोषः, गुणप्रधानव्यवस्थाबिशेषत्रति- 
पादनार्थ॑त्वात्‌ सर्वेषां भज्ञानां प्रयोगोडर्थवान्‌ | तथथा द्रव्यार्थिकप्राधान्ये पर्यायगुणभावे 
चथ प्रथमः | पर्यायार्थिकस्थ प्राधान्ये द्रव्यगुणभावे च द्धितीयः ।” इत्यादि -. राजवा० पु० 
१८९ । तत्त्वायक्तो० पु० ९२८ ) सन्मति० टी० पु० ४४१) 

४० ९४. पं० ५. 'फलविग्रतिपत्तिमर जेन ओर जैनेतर दाशनिकोंमें प्रमाण और 
उसके फलके विषयमें जो मतमेद है उसके विवेचनके लिये देखो, प्रमाणमी० भाषारि० 
पु० ६६ । अस्तुतमें अन्य जैनाचार्योसे शान्‍्त्याचा ये के मतमें जो विलक्षणता है उसीका 
निर्देश करना अमीष्ट है। 


न्यायाबतार (का० २८) और आप्तमीमांसा (का० १०२ ) दोनोंमें अज्ञाननाशको 
प्रमाणका साक्षात्‌ फल कहा गया है | अज्ञाननाश ही खपरव्यवसाय है ऐसा टीकाकारोंने 
स्पष्टीकरण किया है। अत एव प्रमाण और फलका कर्षचित्‌ अमेद है ऐसा फलित होता है- 
यह जै ना चा यों का मत है' | 


कथचिदभिन्न अज्ञाननिवृत्तिहप फलके अछावा जेनाचार्थो ने कथचिद्धिन ऐसी हानो- 
पादनोपेक्षा बुद्धिओंको भी प्रमाणका व्यवद्ित फल माना है - न्‍्याया० २८ | आप्तमी० १०२। 


किन्तु ग्रस्तुतमें वार्तिक ओर वृत्तिमें शान्त्या चा ये ने प्रमाण और फलके अमेद पक्षका ही 
वर्णन किया है | हानादि व्यवहित फलोंके विषयमें मोनावलम्बन किया है | प्रस्तुत वार्तिक 
न्‍न्यायावतारके ऊपर है यह तो खर्य अन्धकारने प्रारंभमें कह दिया है तब प्रमाणफलके 
साक्षात्‌ ओर परंपरासे दो प्रकारोंका वर्णन करना ऋमग्राप्त था किन्तु प्रस्तुतमें शा न्त्या चा ये ने 
ऐसा न करके प्रमाणके साक्षात्‌ फठका ही वर्णन किया | इससे वार्तिककारका सूज्नकारसे 
खातप््य ही धोतित होता है । मात्र अभेदपक्षका वर्णन करके मी शान्ह्याचायने 
अन्य जैनाचार्येके भेदाभेद पक्षकी उपेक्षा ही की है। उस उपेक्षाका कारण उनके ऊपर 
विज्ञनवादी बोद्धोंका प्रभाव ही है ऐसा समजना चाहिए । क्‍योंकि विज्ञानवादीके ही 
मतसे प्रमाण ओर फछका पारमार्थिक मेद नहीं। पारमार्थिक इश्सि उन दोनोंका अमेद ही 
है । इसी विचारको उन्होंने जैन दृष्टिसे अपनानेका प्रयत्ञ किया है। जै न इष्टिसे इस लिये कि 
जैनाचार्यों ने प्रमाण और फलका भमेद जो माना है वह एक आत्मामें प्रमाण और फलका 
अमेद होनेके कारण । अथात्‌ एक ही आत्मा प्रमाण और फलरूपसे परिणन होता है भत 
एवं प्रमाण और फलका अमेद है। बो द्वों ने आत्मा तो माना नहीं है। उनके मतसे एक ही 
ज्ञान अपेक्षामेदसे, व्यावृत्तिके मेदसे प्रमाण और फल कद्दा जाता है। अत एव शा न्त्या चा ये ने 
उक्त बौद्ध मन्तब्यको इन राब्दोंमें जैन दृष्टि से संगत करनेका प्रयत्ञ किया है - 


“जात्मनः परमार्थन प्रमाणं भिद्यते किन्तु आत्मैव क्ञानावरणक्षयोपशमवान्‌ प्रमाणं स 
एव प्रतीतिरुपस्वात्‌ फलमिति ।” पु० ९४. प॑० २९ | 
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अध्च जैना चार्योंने शारत्या चा ये निर्दिट युक्तिका प्रयोग साक्षाव्‌ फू और प्रमाणके: 
अनेदको सिद्ध करनेमें नहीं किम्तु व्ययहित अत एवं भिन्न ऐसी हानादि बुद्धिओंका प्रमाणसे 
क्षबिंदमेद सिद्ध करनेमें किया है' यह खास ध्यान देनेकी बात है | 


दूसरी यह भी बात मार्केकी है कि अन्य जे ना चा ये मेद और अमेद दोनोंकों पारमार्थिक 
मानते हैं और प्रमाण तथा फछके मेदकों काल्पनिक या सांबतिक माननेवाले बौ द्धों का 
निराकरण करते हैं, तब शान्त्याचार्य बोद्धपक्षपाती होकर अभेदको पारमार्थिक मानते 
है और भेदको काब्पनिक, यद्द बात उनके ऊपर निर्दिष्ट उद्धरणसे स्प्ट है। 


य्मपि प्रस्तुत फलवर्णन प्रसंगमें शा न्व्या चा ये ने व्यवहित फरलोंका वर्णन नहीं किया किन्तु 
उनको व्यवहित फल सर्वधा अमान्य था ऐसा नहीं कहा जा सकता क्योंकि वार्तिकके प्रारंभकी 
कारिका (१ ) 
“हिताहितार्थर्सप्राप्तित्यागयो यश्षिबन्धनम्‌ । 
तल प्रमाण प्रवध््यामि सिदसेनाकेसूजितम ॥' 
में स्पष्ट ही दहानोपादान क्रियामें प्रमाणकों कारण माना है। 


पृ० ९४. पं० ११. “यदि भिन्नविषयम््‌र तुझना- 
“जेह्टो विषयमेदो5पि छ्वियासाधनयोद्यो: । 
पकार्धत्वे दयं व्यथं न च स्थात्‌ क्रममाविता ॥ ३१४ ॥ 
तस्माद्िषयमेदो इपि न ॥ ३५१ ॥” प्रमाणवा० २१ 
#प्निन्नप्रमाणफणवादिय प्रति बोद्धेनोक्तम्‌ यदि प्रमाणफलयोर्भदो5भ्युपगम्यते तदा 
भिश्नविषयत्व॑ स्थात्‌ प्रमाणफलयो! । न चेतदुक्तम्‌ । न हि परभ्वादिके छेदने 
जदिरिपासे सति पलाशे छेदो भवति। तस्मात्‌ प्रमाणफलयोरेकत्रिषयत्वादमेद इति ।” 
ठरबसं० पं० पृ० ३०० । 
पृ० ९४. पं० १९. “न हि प्रमाणम॒र तुलना- “तथा दिन शान जनयदथ प्रापयति । 
अपि तु अर्थे पुरुष प्रवर्तयत्‌ प्रापयत्यर्थम | प्रवतेकन्वमपि प्रवृत्तिविषयप्रदशकत्वमेव । न 
हि पुरुष दृठात्‌ प्रवतेथितुं शक्तोति विशानम्‌ ।” न्‍्यायत्रि० टी० पु० ५। “न हि ब्ानेन 
अर्थों इस्ते शहीत्वाइन्यतो निधर्तनीयः ।” हेतु० टौ० पु० ९०६ । प्रभेयक० पृ० २५६ 
स्याद्वादर० पु० ४४. ) 
बृ० ९४. प॑ं० २३. 'आकारः प्रमाणम्‌ सौत्रान्तिक बोद् तद्यार्थवार्त हैं । उनके 
मतसे आकार, मेयरूपता, अर्थरूपता, सारूप्य, ताद्रप्य, साधरंब, ज्ञानात्ममूतविशेष, अनाकार- 
न्यादृत्ति इत्मादि शब्दोंसे प्रतिपाथ ज्ञानांश प्रमाण है। प्रमाण वार्तिक में सारुष्यको प्रमाण- 


३, करी० ५.३ । प्रमाजन० ५.८-११। २. “सा च तस्याष्मभूतैब तेन नार्थास्‍्तरं फकस ॥ ३०७ ॥ 
कियाररमणोरैश्यवितेध इति चेदसद। धर्ममेदाभ्युपगमाद्‌ वस्त्वभिद्नमितीष्यते ॥ ३३4 ॥ प्दमकारा 
सर्वेद किवाकारकर्सरियतिः ॥ ६४९ |” प्रमाणवा० २। 'घर्मनरेद्य व्यावृस्युपकविपतसथ” मनो०। 
“ककाहुएशेन चेर सेयमानफऊरियितिः । क्रियतेडविद्यमानापि ग्राक्यमाहरुतंविदाम्‌ ॥ ३५७ ॥ अन्यपैकल 
मायसथ काबा रुपायसासिनः । सत्य कथ स्पुराक्ारासदेरूत्वस्थ द्वानितः॥ ३५८ _” ब्रमाणवाण २। 
१. अछएस० श्वृ० २८७ तत्तार्थश्ो० पएृ० १२६। प्रमेयक० प्‌ृ० ६२७। प्रमाणन० ६-२९। 

स्या० ३४ 
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माननेवाले सौत्रान्ति कों का वणेन ( प्रमाणवा० २.३०२-३९५० १ हुआ है । इससे पता 
शबलता है कि उनके मतमें एक ज्ञानके कल्पित दो अंश प्रमाण और ग्रमिति रूपसे व्यबहृत 
होते हैं । भत एवं प्रमाण और फछका अमेद ही है' । यही बात न्यायबिन्दुमें' मी 
कही गई है । 

सौत्रान्तिकों का कहना है कि ज्ञान यय्षपि अनेक कारणोंसे उत्पन्न होता है, किन्तु 
उसका सारूप्य चश्षुरादिसे न होकर अर्थसे ही होता है । जैसे पत्र माताफितादि अनेक 
काणोंसे उत्पन्न होनेपर भी माता या पिताके ही आकारकों धारण करता है, इसी प्रकार 
अनेक कारणोंसे उत्पन्न होनेवाला ज्ञान भी आठम्बन ग्रत्ययके आकारका होता है । यही 
आकार विषयव्यवस्थापक होता दै। अर्थात्‌ प्रतीतिको किसी एक विषयमें नियत करनेके लिये 
यही आकार साधकतम है अत एवं यही आकार ग्रमाण है । ह 

सौत्रान्ति कों का कहना है कि यह आकार ज्ञान अर्थात्‌ प्रतीतिसे भिन्न नहीं है । एक ही 
ज्ञान व्यावृत्तिके मेदसे प्रमाण और फर कहा जाता है। ने या यि का दि की तरह सौ त्रा न्ति- 
को को प्रमाण और फढमें जन्यजनकभाव -कार्यकारणभाव इृष्ट नहीं है किन्तु व्यवस्थाप्य- 
व्यवस्थापकभाव इष्ट दोनेसे एक ही वस्तुमें प्रमाण और फछका अमेद माननेमें कोई विरोध 
नहीं। । एक ही बुद्धि या ज्ञान अनाकारव्यावृत्त होनेसे प्रमाण और वही अनधिगतिव्याबृत्त 
होनेसे प्रमिति है । 

सौश्ना न्ति कों के इस आकारवगादका खण्डन सभी दाशनिकोंने किया है | खय॑ धर्म की- 
तिने मी वह आकार अर्थजन्य नहीं किन्तु वासनाकृत है ऐसा स्थापित करनेके लिये बाह्य 
कसतुके आकारका संभव ज्ञानमें नहीं ऐसा स्थापित किया है---क्लोकव० ४.७९ । शांसत्रदी० 
पु० ७५४ । प्रमाणवा० २.२२०। तत्वो० पृ० ७५२ व्ये० पु० ५२८ | न्यायमं० वि० 
पृ० ५२३) अष्टस० पृ० ११८.,९३२०,२४० १९ ठल्वार्थक्लो ० प० १२६,२९५०० | सनन्‍्मीत० 
टी० पृ० २४५,३५० । प्रमेयक० पृ० ९३० | न्‍्यायकु० पु० १६७ | प्रमाणन० ४.४७ । 


ना पु पलीतल--++ 





३. प्रमाणवा० २.३१५॥ २. वही० २.३०७ । ३. “तदेव च॒ प्रध्यक्ष शान प्रमाणफलम्‌ 
अरवेप्रतीतिरुपत्वात्‌ । अधेसारूप्यमस्थ प्रमाणम्‌, तद॒शादथ्प्रतीतिसिदेः ।” न्यायबदि० पृ० २५-२६। 
४. “अभ्रन घटयलोेनां न हि सुक्वाथेरूपतास्‌ । अन्यः स्वमेदाज्जानस्थ मेदकोडपि कथआन ॥ ६०५ ॥ 
तस्मात॒ प्रमेषाघिगते: साधन मेयरूपता ॥ ६०६ ॥”! ग्रमाणवा० २ । तरवर्स० का० ९३७४४ । 
“हर्बमेष हि विज्ञान विषयेग्यः समुद्धवत्‌ । तद्न्यस्थापि हेतुत्वे कथन्रिविषयाहृति ॥ ६३६८ ॥ ययैवा- 
हारकाछादेहेंतुत्वे डपत्मजस्मनि । पिज्रोखदेकस्थाकारं धर्ते माम्यस्य करयचित्‌ ॥ ३६५९ ॥ शदेसुस्वेन 
तुल्येडपि तदस्थर्दिषये मतम्‌ । विचयरव सदुंधेन तदभावे न तमवेत्‌ ॥ ३७० ॥”” श्रमाणवाण २। 
५. प्रमाणवा० २.३०७,३१५,३१८ । “जघिगतिज्ञानाप्ममूतविशेर्ष सारूप्य |योस्तु व्यवस्थाप्य 
ध्यवस्थापएकमाव एवितत्य उभयोरषि शानस्वरूपात्मत्वाव्‌!” मनो० २.३०५ । “गास्थत्र ० 
जात्मक! कियाकरणसावः किन्तु ध्यवस्थाप्यब्यवस्थापक्मावः । स सच तादासथेषि अविशडः । 
धही २.३१९५। ६. “अमाकारव्यावृत्ति: प्रसाणम्‌ । जनधिगतिव्यादत्तिः फकूम (” वही २.१८ । 


३. अनुमानपरिच्छेदः । 


पृ० ९५. पं० १७. “अर्था प्रथम वैशेषिक ओर नेयायिक संमत सामान्‍्यको दूषित 
करने के छिये यहाँसे उनकी ओरसे पूर्वपक्षकी योजना की गई है। 


पृ० ९६. पं० १०, 'दोहि व्याख्या - “द्वाम्यामपि द्वव्याथिक-पर्यायार्थिकनयाभ्यां 
प्रणीत॑ शाखम्‌ उल्केन वेशेषिकशास्त्रप्रणेत्रा, द्वव्य-गरुणादेः पदार्थपट्कस्य नित्यानित्य- 
कान्तरुपस्थ तत्र प्रतिपादनात्‌"'ततश्थ एतत्‌ शा्ं तथापि मिथ्यात्वम्‌, तत्पवर्शित- 
पदार्थषट्कस्य प्रमाणबाधितत्वात्‌ ।”'यस्मात्‌ खविषयप्रधानताव्यवस्थितान्योन्यनिर्पेक्षो- 
भयनयाश्रितं तत्‌, अन्योन्यनिरपेक्षनयाश्रितत्वस्थ सिथ्यात्यादिनाउविनाभूतत्वात्‌ ।” 
सन्मति० दी० १ 


पृ० ९६. पं० १२. अथामिन्न॑ मीमांसक और सांख्यपक्षको दृषित करनेके लिये 
उनकी ओरसे (पक्षकी योजना यहाँसे की गई है । 

(० ९६, पं० १८. 'किश्वों तुलना-सन्मति० टी० पृ० २४०,६९९। 

प्ृ० ९६. पं० २२. “व्यक्ति तुलना-“तन्न देशान्तरे चस्तुप्रादुर्भावे कथ नु ते। 
डद्यन्ते दत्तिभाजो था तस्मिन्निति न गमस्यते ॥ ८०६॥ न हि तेन सहोत्पक्षा निलात्याक्षा- 
प्यवस्थिताः । ततन्न प्रागविभुत्वेव न चायान्त्यन्यतो5कियाः ॥ ८०७ ॥” तत्वसं० | प्रमाणव[० 
३६१०२, ९५४ 0 


पृ० ९६. पं० २६. 'न यातिँ यह कारिका प्रमाणवार्तिक की है--३.१५१,९५२॥ 


पृ० ९६. प० ३१. नाप्यन्यापोहः” सामान्यको वस्तुभूत नहीं किन्तु काल्पनिक अतएव 
अन्यापोहखरूप माननेवाले बौ द्ध पक्षका देषण यहसे किए गया है | अपोहकी च्चौके लिये 
देखो, प्रमाणवा० २,६६३ से | सन्‍्मति० टै।० १७३ । न्यायकु० पृ० ५५१ 

तुलना - सनन्‍्मीत० टी० पृ० १८६। न्यायकु० पृ० ५६३ | उत्पदा[० पएृ० ६७ । 

पृ० ९७, पं० ६. 'किमानयामि तुलना - प्रमणथा० अकुृ० पु० ३८०१) 

पृ० ९७. पं० ७. 'किश्व तुलना-न्यायकु० पु० ७६९ । 

एृ० ९७. पं० १९. 'वासनानाम तुलना -न्यायकु० पु० ५६२ । 

प० ९८, ५० १०, 'सर्वे भावाः' व्याह््या - “यदि य एव कृतकः स एयानित्यो सेदा 
भाषात्‌ तदा प्रतिशार्थेकदेशो द्ेतुः स्थादित्याह-सर्वे भावाः खमाबेन खस्वभावव्यव- 
स्थितेः-आत्मात्मीयरूपव्यवस्थितत्वात्‌ु खभावपरभावास्यां सज़ातीयादू विजातीयाश्व 
व्यापृत्तिभागिनो-यस्मान्न केचिन्मिभाः तस्माद्यतो यतो5खरूपादथांद्‌ व्यावृत्तिः अथोनां 
तन्निबन्धनाः-तत्तद्ष्याशत्तिनिसित्ता. जातिसेदास्तद्विशिषावगाहिनः-तत्खरूक्षणाभ्रयाः 
कस्प्वण्ते शब्देः खवाध्यतया । यतः शब्दः काश्िदर्थक्रियाः कुर्षेश्नतत्कारिणो5शब्दाद- 
कृतका जित्यादेश्व व्यावृत्त इति तत्तद्यवच्छेद्प्रतिपादमाथ शब्दकृतकानित्यत्यादा जात- 
थो5नन्यदाब्दवाच्यतया कव्पयन्ते । तस्मात्‌ खभावासेदेषि कृतकत्वानित्यत्वादीनां येम 
धर्मेण ताज्ना “अनित्य' इत्यनेन यो विशेषो नित्याद्‌ व्यावृत्तिः संप्रतीयते न स विशेषः 
शक्‍्यः ततः--अनित्यशष्दादू अन्येन-हृतकशब्देन प्रत्येतुस्‌। तेत-कारणेन साध्यसाधन- 
योभित्ना 7” आन्ने० 


२६८ टिप्पणानि । [६० ९९. पं० १०० 


पृ० ९९. प० १०. 'परोक्ष द्विविधम नया या व तार का वार्तिक होनेसे शा नया चा य ने 
न्यायावतारका अनुसरण करके परोक्षके अनुमान और आगम ऐसे दो मेद बताये हैं । किन्तु 
अन्य जेनाचार्योने अकलंकोपज्ञ परोक्षके स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, तर्क, अनुमान और आगम ऐसे 
पांच मेद माने हैं । कघा० १५० परी० ३.२॥ प्रमाणन० ३.२ ) प्रमाणमी० १,२.२।॥ 

पृ० ९९. पं० १६. 'परोक्षमर तुलना-“अरत्यक्ष विशद्‌ शान जिधा श्रुतमबविछ्ुयम्‌ । 
परोक्ष प्रत्यभिशादि प्रमाणे इति संग्रहः ॥” प्रमाणसं० का० २१ 

पृ० ९९. पं० १७. '्रौतं त्रिविधम!र तुलना - श्रुतम्‌ अविष्ठयम्-प्रत्यक्षाउुमानागम- 
निमिक्तम्‌ ।” प्रमुणसं० पु० ९७. पं० ६। 

पृ० ९९. पं० २९. प्रत्यभिज्ञा' शान्‍्त्याचार्य ने प्रलभिज्ञाको प्रत्यक्ष या अनुमानमें अस्त- 
गैत किया है किन्तु अन्य जैनाचार्योने उसे परोक्ष प्रमाणके मेद रूपसे प्रथक्‌ माना है । मूल- 
कारके अनुसरण करनेके कारण शाम्त्याचारयने अन्य सभी जैनाचार्योके मतकी उपेक्षा की है 
और नैयायिंकादि अन्‍य दाशनिकोंसे मैत्री । 

प्रृ० १००, प० ५. अष्टाविश्वति" “से किंत॑ आमिणिवोहियनाणे? आपि० दुविह 
पण्णस | ते जहा-सुयनिस्सियं च अछुयनिरिसिय च॑ ।'“'असुयनिस्सिय चडब्यिदं 
पंण्णत्त । ते अंद्दा-उप्पक्तिया, बेणइया, कम्मया परिणाम्रिया | बुद्धी चउडिविद्दा युसा 
घंचमा भोयलब्भई ।'“सुयनिस्सियं चउव्विहं--पण्णत्त । ते जद्दा-उग्गहे इदा अबाओो 
चॉरणा |“ उश्गहे दुविद्े पण्णत्ते | ते जहा-अत्थुग्गहे य वंजणुग्गहे य ।*“वजणुग्गह्टे च- 
उब्विह्दे पण्णत्ते । ते जद्दा-सोइंदियवंजणुग्गहे, घाणिदिय०, जिब्मिन्दि०, फासिदिथ"० ।** 
अत्थुग्गद्दे छव्षिद्दे पण्णत्ते | त॑ जद्दा, सोइंदिय० चरक्खिदिय०, घार्णिदिय०, जिध्मिदिय०, 
'फासिदिय०, नोइंदिय०, । ईंदा छब्विदा पण्णत्ता'“। अवाए छव्विददे पण्णत्ते“। घारणा 
छब्विद्ा पष्णत्ता''। पर्व भक्लथीसइपिहस्स आमिनियोधियनाणस्स'''।” दन्दी० सू० 
“६ पे ॥ 

प_ृ० १००, पं० १०. ओतप् श्रृतज्ञानकी सुक्षमचर्चाके लिये देखो झनबिन्दु पृ० ७ 
तथा उसकी प्रस्तानन। पएृ० २०। 

पृ० १००. पं० १२. 'झुबकारण' व्याख्या “यतो-यस्पाव्‌ कारणात्‌ स-शब्दों बफत्रा- 
मिधीयमानः भोत॒गतस्य श्रुतज्ञानस्य कारणं-निमित्त भषति, धुत व वक़तृगतश्रुतोपयो- 
गरूप व्याख्यानकरणादो, तस्य-वकत्राभिधीयमानस्य शब्द्स्य कारण जायते इति अतः 
तस्मिन्‌ श्रुतज्ञानस्थ कारणभूते 60५९0 शब्दे श्रुतोपचारः क्रियते । ततो ब परमार्थेतः 
शब्दः श्रुतम्‌, किन्तृपचारतः इत्यदोषः । परमार्थतस्त्द्धि कि श्रुतम्‌? इत्याह--सुर्य 
त्विव्यादि । परमार्थतस्तु जीवः श्रुतम्‌ । ज्ञानश्ानिनोरनन्यभूतत्वासू। तथा च॒ पूर्वेम" 
भिहितम--श्णोतीति श्रुतम-आरस्मेंबेति । तस्मात्‌ श्रूयत इति श्रुतमिति कर्मसाधनपक्षे 
द्ष्पशभ्ुतनेचामिधीयते, न्टणोतीति श्रुतमिति कर्तेसाधनपक्षे तु भावश्रुतमात्मैजेति न काधि- 
धनात्मभाजता शुतशानस्य ।” विशेषा० बु० ९९ ॥ 

4० १००. पं० १०, 'श्रुवनि/सयुत्वा चा प्राकृत आगमवाक्यका अंबुलद हे। उत्ता अिम- 
बास्थका पूंवे टिव्पणमें निर्देश हो चुका है ।॥ 

बुतनिःसतमतिका लक्षण जिनभद्व ने इस प्रकार किया है-- 

“/'बुडवे सुयपरिकम्मियमइस्स जं खंपय खुयाईय। 
ते निस्सियमियरं पुण अणिस्सिय महचउक ते” ॥ विशेषा० 0,9४५ १ 


बु० १०६, ४० १० ॥ टिजानि | ५६९ 


व्वारुयां - व्यवदारकालात्‌ धूव वथोक्तरुपेण श्रुतेम परिकर्मिता-आहित्सस्कारा 
मशियेस्य स तथा सस्य साध्वादेय॑त्‌ सांप्रत॑ व्यध्द्वारकाले श्रुतातीत श्रुतनिरपेक्ष शानमुप- 
जायते वब्छुतनिश्चितमधप्नद्दादिक सिद्धान्ते प्रतिपादितम्‌। इतरत्‌ एनरश्रुतनिश्चितम्‌, 
तथौत्पत्तिक्यादिमतिचतुष्क द्रश्व्यम्‌, श्रुतर्सस्कारानपेक्षया सहजत्वात्‌ तस्य ।” विशेषा० 
बृ० ९६० । 

प्र० १००. पं० १५. 'तदेकधा' वार्तिककारकों यह खातब्रय है कि बह मूलकारका 
विरोध मी करे । इसी खातड़यका उपयोग ग्रस्तुतमें शान्त्या चाय ने किया है । न्यायावतार 
मूलमें प्रत्यक्ष और अनुमान इन दोनों प्रमाणोंके खार्थ और परार्थ ऐसे दो मेद किये गये हैं । 
शान्ह्याचार्यने प्रत्मयक्षका तो क्या सर्वसंमत अनुमानका द्वेविध्य भी खण्डित किया है। उनका 
कहना है कि लिड्के बसे जेसे खय॑ वादी परोक्ष अर्थका ज्ञान करता है वैसे ही प्रतिधादी 
श्रोता मी करता है फिर अनुभानके खार्थ और पदार्थ ऐसे भेद करने की क्या आवश्यकता है। 

शास्द्याचारयने वचनरूप परार्थ अनुमानकों उपचारसे मी प्रमाण मानने ५९ आपत्ति की 
है कि ऐसा मानने पर अनवस्था होगी । उनकी वह आपत्ति एक वैतण्डिकको शोभा 
देनेवाली है । परारथानुभानके प्रामाण्यमें किसी भी वादीका विवाद नहीं । 

अनुमानके विशेष विवेचनके लिये देखो प्रम/णमी० भाषा० पु० १३८ । 

पु० १०२. पं० ७. 'अन्यस्यासाधनादू न्यायावतार मूलमे हेद उनकी पराथोनुमाम 
कद् करके फिर पक्षादिवचनात्मक मी कहा--- 

“साच्याविनाभुबो हेतो॑चो यत्‌ प्रतिपादक ! 
परार्थ मनुमान तत्‌ पक्षादिवचनान्मकम ॥” न्याय[० १३।॥ 

इस विरोधका निरास करते हुए टीकाकार ति द्ध र्पि ने कहा है कि परार्थानुमानके अवयवोंका 
अनियम न्यायावतारकारको इृष्ट है । 

खर्य घूलकारने पक्ष, हेतु और दृश्शन्तके लक्षणोंका प्रणयन किया है और अन्तब्योप्तिस्थल्में 
इृष्टान्तकी अनावश्यकता मी प्रदर्शित की है इससे भी यही प्रतीत होता है कि न्यायावतार- 
कांरकी अवयवका नियम करना अभीष्ट नहीं किन्तु टीकाकारने जैसा तात्पय निकाला है वही 
ठीक है | 

किन्तु प्रस्तुतमें ज्ञा नया चा ये अपना खातर्य दिखाते हैं | उनका कहना है कि अनुमानके 
हेतु और साध्य सिर्फ ये दोनों ही अवयव हैं अन्य नहीं । 

अन्य दार्शनिकोंके अवयव सबन्‍्धी मन्तव्यके विषयमें देखो प्रमाणमी० भाषा० पृ० ९४१ 

पृ० १०२. पं० ४. 'प्रतिपादयिष्यमाणत्वात्‌' देखो, का० ५१. ४० ११२ ॥ 

पृ० १०२, पं० १०. ननु प्रतिज्ञामन्तरेणं अतिज्ञाका प्रयोग अनावश्यक है ऐसा 
धर्मकी्तिका मन्तव्य है-- 

“अथवा तस्पेव साधनस्य यन्नाईं प्रतिशोषपनयनिशमनादि तस्याखाधंनाज़स्य साधन- 
बाक्ये उपादान यादिनो निम्नहस्थान व्यर्थाभिधानात्‌।“ननु च विषयोपदशनाय प्रति- 


शावचदमलाधवाजममि उपावेयस्षेब । न । वेयथ्योदू, असत्यपि प्रतिशावचत्र यथोक्तात्‌ 
प्रार्धक॑ तस्पोष्नावानशू्‌ ।” वादल्याय प्रुृ० ६१-०५ 


२७०७ ट्स्पणानि । [ प्ृू० १०४, पं७ २७० 


“अन्न सामथ्यादिव प्रतिशार्थस्य प्रतीतिः न प्रतिशायाः प्रयोग: । अप्रदर्शिते प्रमेये कथ 
तत्प्रतीतिरिति चेत्‌; खय प्रतिपत्तों प्रमेयस्य क उपदर्शयिता ! । प्रदेशस्थे धूममुपलब्धघतः 
तस्य अभिना व्याप्तेः स्मरणे, तत्सामथ्यादेव “अभिरत्र” इति प्रतिशर्थप्रतीतिभेबति | न च 
तन्न कश्निद्‌ अभ्निरत्न! इत्यस्म निवेदयति । नापि खयमपि प्रागेव प्रतिपद्यते किश्वित्‌ | 
प्रमाणमन्तरेण एव प्रतीतेः निमित्ताभावात्‌ । श्रतीतों लिह्लस्य वेयथ्योत्‌ । खयमेव पाग 
“अग्रिरत्र' इति प्रमेय व्यवस्थाप्य तत्मतिपत्तये पश्चात्‌ लिक्मनुसरतीति को5यं प्रतिपत्तेः 
क्रमः। परेणापि तदुच्यसानं छुवत पव उपयोगाभावात्‌। विषयोपदर्शन चेन्मतम; सेनेव 
तावहश्यमानेन को<६र्थः ? । यदि प्रतीतिरन्यथा न स्थात्‌ तदा खब॑ शोमेत । तस्मादेष स्वयं 
प्रतीतो विषयोपस्थापकेन केनचिद्विनापि प्रतियन्‌ अस्मान्‌ कार्यिणों दृष्टा पव्थेआआक्षण इच 
व्यक्त मूल्य मगयते | अस्मद्चनादपि नेव लिड्ञमपि प्रत्येति | अस्मद्वचनेन तु स्मृतिसमा- 
धानमात्र क्रियते तदा खय॑ सिद्धमेव लिड्ञमनुखत्य प्रस्येति | तस्मात्‌ को 5नयोः अवस्ययो: 
विशेषः ? | दृष्ठा च साधम्येवत्पयोगादेः प्रतिशावचनमन्तरेणापि प्रतीतिः पक्षधर्मसम्ब- 
न्थवचनमात्रादू। तत्‌ कस्तस्योपयोगः ? ।” हेतुत्रिन्दु कि० पु० ७। हेतु ० शै० पु० ६३ । 


प्रमाणदवा० '४.१९८७-२७ ! 


पु० १०२. पं० २७. “अन्यथानुपपन्नत्वम यह कारिका अकलंककृत नयायतवि- 
निश्चयम हे-का० ३२३ | इस कारिकाके विषयमें प्रवाद है कि पद्मावतीके द्वारा सीमन्धर 
खामीके पाससे वह लाई गई थी ओर पात्रके सरी खामीको समर्पित की गई थी। देखो 
प्रमाणमी ० भाषए० पु० ८३॥ 

पृ० १०२. पं० ३०. 'सोगतेः उपनय और निगमनका प्रयोग अनावश्यक है. यह बात 
सांख्य, मीमासक और सौ गत को मान्य है। ग्रस्तुतमे शान्त्याचा य ने सौगतकृत उपनय 
और निगमनके प्रयोगके निरासका निर्देश किया है । इसके लिये देखो, वादन्याय 
पृ० ६९, ) हेतुबि० दै।० पु० ७० १ 

पु० १०३, पं० २८. कार्य! व्याख्या - 'कार्यवारणभावात्‌ - तदुत्पत्ते्वा नियामकान 
साधनस्यथ साध्याव्यभिचारकारणात्‌ खभावात्‌-तादात्स्याद्षा नियामकात्‌ अधिनाभाव 


नियमः साध्याव्यतिचारित्वनियमः साधनस्य । विपक्ष हेतोरदशनात्‌ , न सपक्ष द्शनात्‌। 
दशनादशनयोव्यभिचारिण्यपि हेताी सम्मवात्‌ नियमहेत्वभावादश्व ।” प्रमाणव(० 


मने० ३.३० १ 
पृ० १०३, प० ३०. तकांविं शान्ह्माचार्य ने तर्कसे व्यापतिका प्रहण माना है किन्तु 
तर्कका समावेश उनके मतसे किस प्रमाणमें होता है यह उन्होंने नहीं बताया । अन्य जैना- 
चार्येके मतसे तक परोक्ष प्रमाणका एक खतत्न भेद है । किन्तु शान्त्याचार्यने परोक्षके दो ही 
मेद अनुमान और आगम माने है। उन्होने तर्क्के विषयों मतान्तरोंका उछेख इस वाक्यमें 
किया हे--- 
“तथ्च तकाख्य प्रमाण केचित्‌ प्रत्यक्ष मन्यन्ते। अपरे अजुमानम्‌। अन्ये प्रमाणास्तर- 
मिति ।” पु० १०४. पं० ९ । 
इस वाक्यसे यह पता छगाना कठिन है कि उनका इस विषयमें क्या अमिमत था । 
तकके विषय विशेष विचारके लिये देखो, प्रणाणसीमांछ।० भाषारटिप्पण० पृ० ७६ | 
! प० १०३. पं० ९. 'कैचितरं नेयायिक, भाद्ट ओर वैशेषिक । देखो, स्यायत्रा० 


प्रू० १०५. पं० १२ ] दिप्पणानि | २७१ 


पृ० ४४ | ठात्पयै० पृ० १६६ | न्यायमं० जि० पु० १२९। शछलोकबा० शन० २२) 
कंदकी० पु० २०९ ) ॥ ही 

पृ० १०४. पं० ९. “अपरे' व्याप्तिका ग्रहण अनुमानसे होता है - यह किस दार्शनिकक 
मन्तव्य है कहना कठिन है । दाशनिकोने इस पश्षका खण्डन तो किया है किन्‍त वह मत 
किसका है इस विपयमें कुछ निर्देश नहीं किया है । देखो, रूधी० म्व ० बा० १९ १ न्‍्यायक० 
पु० 3३२ | प्रकरणप० पृ० ६६५९ | न्‍्याय[० टी० प० ७५१ । स्थादि। 

पृ० १०४. पं० ९. “अन्ये ब्याप्तिग्राहक्क तक खतन्न प्रमाण है यह मंत्र अन्य जैन 
दाशनिकोंका है । न्यायावतारके टीकाकार सिद्गर्षिको मी तककग्रामाण्यका खातह्य मान्य है - 
न्याया० टै० पु० ७९ | 

प्ृ० १०४. पं० १७, यो हि! तुलना- “यो हि सकलपदार्थव्यापिनी क्षणिकताम्‌ 
इच्छति ते प्रति कस्यचित्‌ सपक्षस्पेचाभावात्‌ ।” हेतु ० टी ० पु० १०. पें० २०। अमा- 
णरमी० पु० ४४,१४७ । | 

पृ० १०४. पं० २०. आरणादिः' विवेचनके लिये देखो प्रभाणभी० नापएटिएए०, प० 
€६ ॥ उप्रवधाएंह 4.0270 ४०) 4 9. 388,, ४०। ॥ ३, 208 । 

पृ० १०५ पं० १२ 'संबन्धमन्तरेणा बौद्धों ने अविनाभाव के निए «-ः तादाल्य और 
तदुत्पत्ति इन दो सम्बधोंकी कल्पना की है-“स च॒ प्रतिबन्धः साध्येपरथ लिझ्लस्य वस्तुतः 
तादात्म्यात्‌ साध्याथादुत्पत्तेश्व अतत्खभावश्यातदत्पत्तेश्व तयाप्रांतयदम्पभावत्वात्‌ ।!” 
न्यायति० पृ० ४९ | प्रमाणवा० ३.३० दवेतु० दौ० पृ० / | 

शान्त्या चाय ने प्रस्तुत में उसी कहण्ना को छक्ष्य में रख कर पृरपश्त किया है | 

अन्य दारीनिकोंने अविनाभाव के नियामक रूगसे ककेस। भी सम्बन्ध की अनिवायना निश्चित 
नहीं की है। यही कारण है कि अन्य दाशनिकोन खभाव ओर कार्यसे अतिरिक्त हेनुओंकी मी 
शक्यता मानी दे । 


नैयायिक ज यन्त के मतसे हेतु और साध्यमें ध्याप्ति - अविनामाव « नित्य साहचर्यका होना 
ही पयाप्त है | व्याप्तिको सूक्ष्म विचार करके भी तादात्म्य और तदुत्यनि में सीमित करने की 
अपेक्षा स्थूल इष्टिसे इतना कहना ही पर्याप्त है कि साध्य-साधन में नित्य साह'चयरूप सम्बन्ध 
है । क्योंकि सीमित करने पर काये और खभाव ही हेतु होंगे किन्तु विचार ढरने पर स्पष्ट 
होता है कि काये ओर खभावब से अतिरिक्त भी कई प्रकारके हेतुओकी सिद्धि होती है-- 
न्‍्यायमं० वि० पु० ११५३-११७। 

वा च स्प ति का कह्दना है कि साध्य और साधन में कई प्रकार के सम्बन्धकी कल्पना की 
जा सकती है । अत एवं साध्य-साधनके सम्बन्ध की संख्याका नियम करना ठीक नहीं 
सम्बन्ध कोई मी दो किन्तु जो खभावसे ही किसीसे नियत होगा वही गमक होगा । मतलब 
यही है कि एक खाभाविक सम्बन्ध अर्थात्‌ अविनाभाव - अन्यथानुपपत्ति ही पयाष्त है । अन्यथा- 
नुपपत्ति क्यों है इसका नियम किया नहीं जा सकता । कहीं कार्यकारणभावग्रयुक्त, कही प्रूवो- 
परभावम्रयुक्त, कहीं सहचारप्रयुक्त इत्यादि अनेकरूप अविनाभाव हो सकता है इन कार- 
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णोंकी - सम्बन्धोंदी हयशाका निश्वय कठिन है -- “तश्मादों वा स बा5स्तु सम्बन्धः । केवछे 
यस्यासो खवाभाविको नियतः स एवं गमको गम्यश्रेतरः सम्बन्धीति युज्यते ।"“तख्या- 
सुपाधि प्रयलेनान्विप्यन्तो 5ुपलभमाना नास्तीत्यवगम्य स्मक्षाविकत्व॑ सम्बन्धस्य निश्चि- 
हम! ।” तात्पये० पृ० १६० ! 

बैशेषिक सूत्र म (९. २. १) चार प्रकारके सम्बन्धका उल्लेख दै किन्तु ग्रशस्तपाद ने 
स्पश्टीकरण किया है कि सूत्रमें कार्यादिका प्रहण हेतुसंस्याके अवधारणार्थ नहीं किन्तु निद्शनार्थ 
है । अत एवं सूत्रनिर्दिष्ट सम्बधोंसे अतिरिक्त सम्बन्धके कारण भी कोई हेतु हो सकता है। 
बस्तुतः सम्बन्धसामान्यका ग्रहण ही पर्याप्त है. विशेष सम्बन्धोंका नियम नहीं किया जा सकता | 

“शास्त्र कार्यादिग्रहण निद्शनाथ झृतें नावधारणार्थम । कस्साद्‌ ? व्यतिरेकद्शनात्‌ 
पवमादि तत्‌ सर्व अस्येदम! इति सम्वन्धमात्रवचनात्‌ सिद्धम्‌। प्रशुस्त० वि० पु० 
२०५ | कंदर्क।० पु० २१९ । 

जैनोंने भी अधिनाभावरूप एक सामान्यसम्बन्ध ही पर्याप्त माना है। अविनाभावदे 
नियामक सम्बन्धोंकी संझया नियत नहीं की है - परी० ३६.१५-१६;:६१९-६८४ । 

मी मांस कों को भी अविनाभाव - व्याप्तिरूप एक सम्बन्धसामान्य ही इष्ट है। व्याप्तिनियामक 
अन्य सम्बन्धोंकी संख्याका नियम नहीं किया जा राकता है ऐसा उनका मन्तव्य है 
शास्रदी० पु० ६० । प्रकरण पे० पु० ६४ ॥ 

पृ० १०७५. पं० २२. “कालादिपरिकल्पनात्‌! हेत॒का त्रेरूप्य छक्षण मानते पर पक्ष- 
सत्त - अथात्‌ हेतुका पक्षवृत्तित एक आकयक अंग सिद्ध होता है ! किन्तु हाकटका उदय 
होगा, कृत्तिकाका उदय होनेसे', इल्लादि अनुमानोम कृत्तिकाका उदय पक्षधर्म नहीं फिर भी 
उससे शकटोदय छिद्ध होता है अत एवं पक्षवृत्तित्व अच्याप्त दोनेसे हेतुलक्षण नहीं । इस 
आह्षिपके उत्तरमें बो द्वोंने कद्दा कि ऐसे स्थऊमें का या देशको पक्ष मानकर हेतुकी पक्षघर्मता 
सिद्ध की जा सकती है -- 

“यद्येव॑ तत्कार्सम्बन्धित्मेव साध्यसाघचनयो; । तदा च स एव कालो धर्मी तत्रेव थ 
साध्याज॒मान चन्द्रोदयथ्व तत्सस्बन्धीति कथमपक्षधर्समत्वम्‌ ।” प्रमाणवा० कण० पु० १९ । 

वैशेषिक दहोनमें मी त्रैरूप्य हेतुलक्षणरूपसे मामागया है। प्रह्ञस्त पा दने “अनुमेयेन 
सम्बद्ध! का अर्थ किया है कि “यदनुमेयेन अर्थेन देशविशेषे कालविश्वेपे गा सह" 
भरितप्र्‌ ।” प्रशस्त० वि० पु० २०१) 

वार्तिककारमे प्रस्तुतमें अन्य जै ना चा यॉका अनुसरण करके पक्षपर्मताकी सिद्धिके लिये की 
गई कालयदि धर्मीकी कल्पनाका निरास किया है । 

० १०६. पं० १. 'विशेषेष्नुगमाभावात्‌! इत्मांदे अनुमानका दूंषण चार्वाकके किसी 

प्रन्थाश्रित है । जयराशि ने इस पांशका अनेक प्रकारसे अर्थ करके अमुभानके ग्रामाण्यक्रा 
निरास किया है। ओर अन्य दासनिकोंने भी इसका उत्तर विश्तास्से दिया है- ठस्वे० पु 











3. तात्पय० पृ० १६४। २. तुकना -ज्छोकवा० अर्थापत्ति० १७ | प्रमाणसं० पू० १०४ 
तस्वार्थट्छो० पृ० १९८-२०० | प्रमाणप० पृ० ७१ । न्यायकु० पृ० ४४० । स्याद्वादर० 
पृ० ७१९ । 
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७२,७२,८२,८९, । न्यूयमं० बि० १९९ | शास्धदी ० पृ० ६६ १ प्रदरणुप ० गु० ७५ । 
सनन्‍्मति० टी० पृ० ५५४ । न्यायबु० पृ० ६० | स्थाद्रादर० पृ० २६६ । प्रमाणवा० 
कण० पु० २५१९ | 

प्रमेयकम छमार्तण्ड में इसके उत्तगभकी पूर्ति टिप्पणमें की गई है, यथा--- 

“जानुमाने प्रमाण स्यान्रिश्रयाभावसस्ततः ।” प्रभेयक० टि० पृ० १७७१ 

पृ० १०६. १० ८. 'पश्षलक्षणम्‌' विशेष विवेचनके लिये देखो, - प्रमाणमीमांसा - भाषा- 
ऐि० पु० €७9-९० ) 

पृ० १०६. पं० २५. 'समानतल/ दिग्म्बंस्रित्यर्थ: | देखो - प्रमाणमं० पू० ९७ पं० ६। 

पृ० १०६. प० २९. हित्वाभासान्‌' विशेष विवेचनके लिये देखो» प्रमाणबी० भाषा- 
टि० पु० ९६,५४२ । 

पृ० १०७. पं० १६. असिद्धु। दिगम्बराचाय अकरूंकने प्रमाणमंतग्रहमें कहा 
है कि--- 

“असिद्धः सिद्धसेनम्य विरुद्धों देवनन्दिनः । 
ह्ेंघा समनन्‍तभद्रस्य सत्वादिस्चलात्मनि ॥ प्रम्ाणुसं० काठ ५ ' 

सिद्धिविनिश्चवयम भी यही कारिका है किन्‍्त वहाँ उसका अन्तिम श प्रशणमंग्रह 
जसा नहीं किन्तु प्रस्तुत बातिकसे मिलता हुआ होगा ऐसा भिद्धिविनिश् ' ' शक देखनसे 
प्रतीत होता है--सिद्धिवि० टी० पृ० २२६॥ 

यह कारिका न्यायविनि श्रयमे उद्धृत है- पृ० ५०२ ) दहां थी उसका अन्तिम पद 
(ृतुरेकान्तसाधने' एसा है | अत वा नि ककी प्रस्तुत ऊारिकाका सीधा सम्बन्ध सिद्धिविनि 
शय की कारिकासे हो तो कोई आश्चर्य नहीं । 

यार्तिककारने दिगम्बराया4 पूष्प०७:- दबजन्‍्दीके स्थानमें शेताम्बराच|थ 
मलबादी का उल्लेग्द किया है | मखठव, दी का नयचक्र अरिद्ध हे | हू प्न्‍्थ दोनो संप्रदाय! 
प्रमाणभूत माना जाता हैं -प्रमाणमं० व,० ७७ ॥ न्यायजे० क|० ४७७ | तस्तवाये- 
० पु० २७६। 

१० १०७. पं० १९. 'पूर्वमेव देखो -पु० ५७६. एं० ३९ । 





४. आगमपरिच्छेदः । 
प्र० १०९. पं० २. “ननु शब्दस्यां वो द्ध आगम को प्रमाणभृत नहीं मानता है । उसीकी 
पह आशंका है । 
बे द्धका कहना है कि शब्दका अर्थके साथ कोई सम्बन्ध नही ! अत शब्दसे किसी 
भी अथंका बोध नहीं हो सकता । 








१, “बाह्या कर्था: शब्दस्य न रूपम्‌ , नापि शब्दो3र्थानाम्‌। येनाभिन्नात्मतया व्यवस्थासेदेपि कृतकत्वा- 
मिद्प्ववद्‌ अविनाभाविता स्थात्‌ू । नापि शब्दा विवक्षाजन्मानों नाप्यजन्मानों विवक्षाब्यस्या, नाथों- 
यत्ता; ।” प्रमाणवा० स्खो० पृ० ४१६। “शढ्दानां बहिरथें प्रतिबन्धाभावाव” द्वेतु० ढी० एृ० २। 
हेतु० आाछोक० पृ० २४५ । 

स्था० ३५ 
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] 
घर्मकीर्तिने तो यह नियम किया है कि परोक्षार्थप्रति पत्ति अनुमानाश्रित ही है! । अतरव 
शब्दादिको क्रिसीप्रकार प्रमाण मानना भी हो तबभी अनुमानसे उसका पाथक्य नहीं। 
शब्द अनुमान ही होगा, उससे प्रथक्‌ नहीं । 
पृ० १०९. पं० ३. ये यत्र'ं तुलना - ये यज्न भावतः रृतसमया न भवन्ति न ते 
परमार्थतस्तमभिद्थति यथा साम्नादिमति पिण्डे5श्वशब्दो5कूतसमयः, न भवन्ति च 
भाषतः ऊृतसमयाः सर्वेस्मिन्‌ वस्तुनि सर्वे ध्वनय इति व्यापकानुपलब्चे; ।” तत्त्त्स ०» ५० 
पु० २७६ | सन्‍्मति० टी[० पु० १७४ पं० ९० । 
प्ृ० १०९, पं० ५, अशक्यक्रियर्त्वाँ तुलना - 
“अदशक्य समयस्या5स्य जाते5जाते च कब्पनम्‌ । 
नाउजाते समयो युक्तो भाविको$ श्वविषाणवत्‌ ॥ 
नापि जाते गृहीतानां पूच वाचामनुस्मृता । 
क्रियते समयस्ततञ्न चिरातीते कर्थ नु तत्‌ ॥” ठत्त्तसं० का० &७६-८७७ 
सनन्‍्मति० ढै[० पृ० ९७६. प० १९, 
पृ० १०९. पं० १२. “अर्था तुलना-ठत्त्वसं० क० ८७८१ 
पृ० १०९. पं० १५. 'कल्पितविपर्यां तुलना - 
“अनादिवासनोद्धतविकल्पपरि निप्ठटित+ 
शाब्दार्थस्ब्रविधों धर्मी भावाभावोभयाश्रयः ॥ 
परमार्थकतानन्वे शब्दानाम निवन्धना | 
न सात प्रवृत्तिरथपु दशनान्तरमेदिषु ॥ 
अतीताजञातयोवापि न च स्यादनज्तार्थता । 
वांचः कस्याश्चिदित्यपा बोद्धार्थविषया मता ॥” 
प्रमाणवा८ ३,२०४ २०७, २१५२॥ ३,२८६ | 
“नियेदित तावत्‌ यथा एऐने शब्दा न खलक्षणविषया:। अनादिकालीनवासनाप्रभवे 
विकल्पे प्रतिभासिनमथ विपयत्वेनात्मसात्‌ कुवैन्ति |” प्रभाणव[(८ स्वो० पृ० ३८४ ! 
पृ० १०९. पं० १६. 'सम्बन्धकरणं' तुलना- स चाय चक्षुग्राह्मः सन्‌ स्वबुझा 
तद्न्यविवेकेन रूपेणाप्रतिभासमानः कथ्थ तथा स्थात्‌ ।'“नाहुमानात्‌ प्रतिपक्तिः, छिद्ठा- 
भावात्‌ दष्टरान्तासिद्धः ।” प्रमाणवा० स्व!० प्र« ४५४-०२५७ | सनन्‍्मति० टी० पु० २६० 
पृ० २७ १ 
० १०९, पं० २१. 'तदयुक्त तुलना - 
“अन्यथेबाभिसस्वन्धाहाह दग्धो5भिमन्यते । 
अन्यथा दाहशब्देन दाहार्थः संप्रकाश्यते ॥* 
वाक््यप० २,४२०॥ ठत्त्वसं० ८७० 
पृ० ११०, पं० ५. अधथाथॉपसच्याँ तुलना -'अत एवं अर्थप्रतीत्यन्यथानुपपत्यापि 
शक्तिसंवन्धकल्पना निरस्ता ।" ग्रमाणवा० कृणै० पृ० ४२७। सन्मीति० टीौ० पू० २३५ 
प्‌० छ ॥ 





१, “परोक्षार्थप्रतिपत्तेर नुमानाश्रयश्वात्‌”? छेतु० पूृ० ३। २. “ततठश्न शब्दादीनां सति प्रास्ता- 
प्येइनुमागता” देतु० टी० पृ० ४। 


पृ० ११२. पं० १४ ] टिप्पणानि | २७५ 


9० ११०. प० १०. संकेतव्यवहार' तुखना- सल्तोत: टी० पृ० ९७७ । 
मर पक गा हल हक यह पृवपक्ष नेयायिकके मतकों लेकर हुआ है-- 
यकत्याकृतिजातयस्तु पदार्थ न्यायसृ० २. २. ६५ तत््वमग्रह० पं० पु+ २८९ 
सन्‍्मति० टी० पृ० १७७. पं० १० । न्‍ 
पृ० ११०. प० १८. तथाहि' तुलना -सन्मति० दै।० पु० २६६. प० ६ 
० ११०. पं० २६. “अर्था तुलना - सन्मति० टी(० प्रृ० २५४. प७ ९३ यह पक्ष 
भान्‍का है--देखो शासतरदी० अ० १. प० ३, अधि० १०, पृ० ७१५ । 
पृ० १११. पं० १४. “नाक्रमात्‌! संपूर्ण कारिका इस प्रकार है-- 
“जाक्रमास्‌ कमिणो भावों नाप्यपेक्षाइविशषिणः । 
क्रमाद भवन्ति घी: कायात्‌ क्रम तस्यापि योखति ॥” प्रणाणव० २.४,५ ९ 
व्यास्या - “नाक्रमात्‌ ऋमिणः कार्यस्य भावः । क्रमरहितत्वातू कारणस्य । तक्निष्पा- 
यानि कार्याण सकझृज्ञायेरन्‌ । ऋमवतः सहकारिणो5पेक्ष्य क्रमाजनयिप्यतीति चे ! 
नाप्यविशेषिणः स्थिरेकरूपस्थ परेरनाथेयविशपस्य परेपां सहकारिणामपेक्षास्ति | तस्मात्‌ 
क्रमाद्‌ भवन्ती घीः कायात्‌ , क्रम तस्यापि कायस्य शेसति |” गनो० १.९.७। 
पृ० १११, ५० १७. 'ताप-च्छेद तुलना - 
“तापाच्छेदाश्षिकषाद्ा कलघधोतमिवामलम | 
परीक्ष्यमाणं यप्निव विक्रियां प्रतिपद्यते ॥ 
तापाच्छेदाच निकषात्सुवणेसिच पण्डिते: । 
परीक्ष्य मिक्षवों आह मद्चो न तु गोरवात्‌ ॥ 
ठत्वसल का[० २७८४,३१५८८ ) 
ज्ञनसप्रामुछ्य ६९ । 
पु० ११२. पं० १५. 'अथ न ददाति वीतराग ढोप और प्रसाद राहत मैनेसे उनकी 
आराधना निष्फल है इस शंकाका समाधात अविव्रस्तारसे जिनभद्व ने किया है । उसके 
सारांश यही # कि जैसे दानावि झुनादुत कियाओ है फट खायत ६ - अपने श्णिम पर 
निर्भर है उसी प्रकार तीतरागकी पून्नाका फेल भी जपने परिणाम पर ही निभर है. अतए4 
बयपि जिन और सिद्ध वीतराग होनेरी कुछ फछ देते नहीं त॥षि उनकी जज भासे आमाके 
7रिणाम विदश्युद्ध होते हैं भर उसी बिश्ुद्ध परिणामका शुभ फू निठ्त है. अनएव उनकी 
आराधना करना चाहिए । 
यह नियम नहीं किया जा सकता कि जो जो कोपादि रहिंत होगा यह फलद नहीं होगा+- 
निष्फल होगा। क्योंकि अन्नादि कोपादिरहित होते हुए भी निष्फल नढीं । और ढ़ तो 
यह गया है कि कोपादिविरहित ही सब वस्तुएँ फलद होती है--अतुप्रृह भार उपवात्तक 
जनक होती हैं । जैसे चिन्तामणि, विष, गुड, मरीचादि ओपधियों, शल्मादि । 
यदि कोपादि विरहित हीसे फावराप्ति मानी जाय तब राजादिए द्वारा कुपित होनेपर धर- 
हगण और प्रसन्न होनेपर घनप्रदान होता देश गया २-का नहीं होना चाहिए! 
इस शकाका - समाधान जिन भद्द ने यह किया है कि बसस्‍्तुतः नक्ले दरण या घनकी आम 
में खकृत कर्म ही कारण है। राजादिका क्रेधादि निमित्त भात्र है) 


२७६ टिप्पणानि । [प० ११२. प॑० १७- 


वस्तुतः जिन भगवानकी पूजा उनको प्रसन्न करनेके लिये नहीं की जाती किन्तु अपने 
चित्तकी प्रसन्नताके लियेही की जाती है क्योकि धर्म और अपधर्म दूसरोंकी-प्रसन्नता या 
कोपादिके पर निर्भर नहीं किन्तु अपने भावकी झञभाशुमताके ऊपर निर्मर है | अवष्त़ 
वीतराग की पूजा निष्फल न होनेसे करणीय है | विशेणा० गए० ३२२८ से 
पृ० ११२. पं० १७. पूवोपरव्याघातः दूसरोके शाखबचनोंमें परस्पर विशेष किस 
प्रकारका है उसका प्रदशन धर्म कीर्ति ने निम्न कारिकार्मे किया है--- 
“विरोधोद्धावनप्राया परीक्षाप्यत्र तघमथा | 
अधर्ममूलं रागादि स्ताने चाधर्मनाशनम्‌ ॥” प्रमाणवा० ४. ९१०७१ 
इसकी व्याख्यामें प्रज्ञाकर ने जिन दो छोकोंको उद्धत किया है शा न्‍्त्या चाय ने भी उन्हींकां 
प्रस्तुतमें उद्धृत किया है--प्रमाण्ज़ा० अकू० छि० पु० ६४३ | 
तुलना--न्यायकु० पु० ६३४ । स्याद्वादमं ० का० ६॥ 
पृ० ११२. पं० २९. “विधि यह कारिका नयचक्र की हे--देखो»नयचक् 
किखित पृ० ६ । 
पृ० ११३. पं० १. 'सत्यत्वम' बुद्ध को अथौत्‌ बुद्ध वचनको प्रमाण माननेमें धर्म की 
तिने हेतु दिया है कि भगवान्‌ बुद्धन अपने दोपोके क्षयका जो मार्ग प्रत्मक्ष किया था उसीका 
उपदेश दूसरोंकों क्रिया था । उनकी तो प्रद्येक प्रद्ृत्ति दूसगेके हिलकी इृष्टिसे होती थी, 
वे ज्ञानी थे, कृपावन्त थे; वे निष्प्रयोजन झूठ क्‍यों बोलत - अनएबं भगवान्‌ प्रमाणभूत हैं- 
“तायः खदष्टमा्गोक्ति: बैफल्याद्वक्तिनान्नतम्‌ ! 
दयालुत्वात्‌ पराथ च सर्वारम्भामियोगतः ॥" प्रमाणवा5 १.५२७,८ १ 
“दयया भ्रय आचए ज्ानातू सत्य ससाघनम्‌ | वही ५,२८४१॥ 
इतनाही नहीं किन्तु उनके उपदेशमें विसंत्राद भी नहीं इसलिये भी थे प्रमाण हैं । अबीतव 
बुद्धने वस्‍्तुका स्वरूप जो बताया कि सब कुछ क्षणिक्र होनेसे दृ:खूप हे और दुःखरूप होतेसे 
अनात्म है- उसमें कोई बाधा नहीं यह भी बुद्धके प्रामाप्यमे हेतु ह--- “उपदेशतथाभावः 
वही ९. २८०१ 
निष्कर्ष यह है कि वो द्वो के मतसे तत्त्तका खरूप अनित्य, दृःब और अनात्म इन तीन 
शब्दों म॑ कहा जाता है और वहीं सत्य हैं | इसके विपरीत मछवार्दी का कहना है कि उत्पाद, 
व्यय और ध्रोज्य इन तीन झब्दोम ही वस्तुका सत्मखरूप कहा गया है अतरव तदुपदेश 
भगवान्‌ ही प्रमाण है और अन्य अप्रमाण | 
पृ० ११३. पं० ११. दब्वद्टिओ कारिका का पूर्वाध इस अ्कार है--- 
“तित्थयरवयणसंगह-विसेसपत्थारमूलवाग रणी ।” 
व्याख्या - तरन्ति संसाराणव येन तत्‌ ती4-द्वादशाई तदाधारो वा खद्बन॒ा- तत्‌ 


कुवेन्ति उत्पद्यममानमुत्पादयन्ति तत्खाभाव्यात्‌ तीर्थकरनामकर्मांदयाद्वेति'“'तीर्थकराएंं 
बचनम्‌ - आचारादि, अर्थतस्तस्थ तदुपदिएत्वात्‌ू-तस्य संग्रहविशयो- द्वव्यपर्यायी - 





- “अनिलद्यात्‌ प्राह तेनेंव दुःखं, दुःखाज्निरात्मताम्‌ ।” प्रमाणचा० १.२५६। "यदनिश्व॑ त॑ दुक्खं । 
यं दुक्‍्खे तदनतता ।” संयुत्तनिकाय ३.२२ । विसुद्धिमर्म २१,७-८। 


पृ० ११५७५. पं० १० ] टिप्पणानि । २७७ 


सामान्यविशेपशब्द्वाइ्यावभिधेयों - तयोः प्रस्तारः - प्रस्ती यते येन नयराशिना संग्रह्यदि 
केन स प्रस्तार: । तस्य संग्रहव्यवहारप्रस्तारस्थ मूलव्याकरणी-आय्चक्ता ज्ञाता वा 
द्रव्यास्तिकः'परयवनयः । शपास्तु नगमादयो विकल्‍या सेदाः अनयोद्रेव्याथिकपयोया- 
थिकयो: ।” सन्मति० टी० प० २७१ । 
पृ० ११३, पं० १२. 'कापिलम जैनेतर दर्शनोंको जनसंमत नयोके आभास मानकर 
दुनयोंमि समाविष्ट करनेका प्रारम्भ संभवतः सिद्ध सेनने किया है । उन्होने स्पष्टरूपसे कापिल 
दशनको द्व्याथिकमें, वौद्धदशनको पर्यायार्थिकर्म और काणाद दशनको द्वव्यपयोय - उभयनयमें 
समाविष्ट किया है और उन सभीको मिथ्यावाद कहा है ।- सन्मति० ३. ४८, २९ ॥ 
इसी प्रकार हरिभद्र अकलूंक, विद्यानन्द आदिने क्रमशः खसमयप्रसिद्ध दशनोकी 
नयवादो में जो घटना की उसका उपयोग करके 3० यशोविजयजीने साते दुनेयोके साथ 
दश्शनान्तरांको जोड़ दिया है वह इस प्रकार - 
१, नेगमाभास-वेशेषिक और नेयायिक 
. संग्रहाभास - वेदान्त, सभी अद्दैतद्शन, साख्य 
>यवहाराभास > सांख्या, चावौक 
ऋजुसत्रा मास > ताथागत - सौत्रान्तिक 
शब्दनयाभास - शब्दबह्मवाद, ताथागत (वेभाषिक ) 
सममिरूढाभास - योगाचार' 
७. एवंमूतामास - माध्यमिक 
पृ० ११३. पं० १७ 'सत्कायबादः अस्तुतमें शान्त्याचार्यने स|काथवादके पूर्वोत्तपक्षकी - 
रचना तच्संग्रह ओर सन्मतिटीकाके आधारसे की है--तत्त्वसंग्रह का० ८ से। सर्न्मति० टी० 
पु० २८२ से 
पृ० ११३, पं० २८. “'नहिं तुल्ना ठत््वमं« का० ९६ ॥। सनन्‍्मति० टी० पृु० २९६। 
पृ० ११४. पं० ९. 'हितुमचादि' इस पूर्वपक्षतरचनका मूलाधार निम्न कारिका है - 
उसमें साख्य गताबुसार व्यक्त और अव्यक्तका वैधम्य वर्णित है-- 
“हेनुमदनित्यमव्यापि सक्रियमनेकमाशितं लिज्षम्‌ । 
सावयवचं परतन्म व्यक्त विपरीतमव्यक्तम्‌ ॥ सांख्यका० ९० ॥ 
प्ृ० ११४७. पं० २३. “परिणामों तृछना - “अवस्थितस्थ द्वव्यस्थ पूर्वेधर्मनिवृत्तो 
घमान्तरोत्पत्ति: परिणामः ।? योग्सू० भा० १० ३००) “तद्भावः परिणामः । अनादि- 
रादिमाश्व ए! ठत्ताथ० ७.२९,४२ | “धर्मादीनां द्वव्याणां यथोकतानां चर गुणानां खभावः 
खतर्व परिणाम; ।” ठत्ताथभ[० ७५.४९॥ 
५० ११५. प॑० १०. 'सलिलात्‌ तुलना 
“न चान्ये न च नानन्‍्ये तरह्ञा दयुदध्यान्विताः 
विज्ञानानि तथा सप्त चित्तेन सह संयुताः ॥ 


0 क्र कण कण 2७ 





यशोविजयजीने अन्यत्र नयविषयक प्रकरणोम सांख्यको सम्रहाभासम समाविष्ट किया है किन्तु 
अनेकान्तब्यवस्थामे व्यवहाराभासमें सांख्यका समावेश किया हे-प० ह३१। २ अनेका० पूृ० ५०५ 
सम्मति० दी० पृ० ३१८। 








२७८ टिप्पंणानि । [7० ११५, पं० १००-- 


डउदघेः परिणामो5सो तरक्लाणां विचित्रता। 
आलये हि तथा चित्र विज्ञानाख्यं प्रवतंते ॥” रूक्तावतर १०, ६८६, ३८७१ 
ठत्त्वाथेक्लो० पु० ९१८, पं० १७। 
पृ० ११०५. पं० १०. 'अहेः' तुलना - 
“तस्मादुभयहानेन व्यावृत्त्यजुगमात्मकः । 
पुरुषो 5 भ्युपगन्तव्यः कुण्डलादिषु सर्पचत्‌ ॥” क्ोकवा० आत्म० २८ ॥ 
“यथाहेः कुण्डलावस्था व्यपेति तदनन्तरम | 
सम्भवत्याजवाबस्था सपंत्वं त्वसुबतंते ॥”” ठत्त्वसं० क्ा० २२३। न्यायति० 
का० १९७॥ 

पृ० ११५. पं० १२. आविभोावः' तुलना तत््वसं० का० २६-२७ | सन्मति० टे८ 
पृ० २९०. प॑० २२) 

प० ११५, प॑० १०. 'बुद्धि/ तुलना - “बुद्धिरुपलब्धिशानमित्यनर्थान्तरम्‌ ।” ज्या4- 
सू० १.९.१०। 

४० ११५. पे ३०. “मिथ्यात्वमिति!ं तुलना-द्रव्यास्तिकनयवादी सास्योका खण्डन 
निम्न ग्रन्थों मे देखना चाहिए--ज्लद्यमृ० शां० २. २. १-९० । प्रमाणवा[० ग्वे(० कण 
पृ० ३२० । ठ्सं० का० ७-४५ | न्यायमें० वि० पृ८ ४८७ | व्ये० पृ५ ७४५। 
कंदकी० पृ० १४६ | आप्रमी० करा० ३७-४० | सन्मति० टी० पृ० २०६। न्यायक० 
पृ० ३०४ । प्रमेयक्० पु० २८० । स्याद्वादमं० का० १७।॥ 

ए० ११६. पं० २. 'सर्वव्यापित्व! आत्माके परिमाणके विप्यमे उपनिपद्के ऋषिओंने 
नाना कल्पनाएँ की है । किन्तु पर्यवस्तान उसे व्यापक मानमेर्म हुआ इसका प्रमाण दाशनिक, 
सूत्रोंमिं मिठव जाता है । क्योकि वेदान्तमृत्रके व्याह्पाता निवाक, गन्ब, गमानुज और वछमके 
अछावा सभी दाशनिकसूत्रकारोन और उनके ब्यास््याताओं न आत्माकों व्यापक ही माना है ही 
सिद्ध किया हैं । वेदिक दाशनिक रामानुजादि और अंवर्दिक दाशनिक जनोंने अमझः आसमान: 
अशुपरिमाण और देहपारिमाण माना है । आत्माको अणुपरिमाण मानसकी तथा देहपरिमाण 
माननेकी परंपराका दशन उपनिपदाम होता है | किन्तु उपनिषद्कालके बादके सभी वेदिक 
दाशनिक आत्माके परिमाणकी अन्य सभी कब्पनाओंका निरास करके उसे सिर्फ व्यापक 
मानने लगे | 

उपनिषदोमे आत्मपरिमाणके विषयम जो कल्पनाएँ की गई है वे ये है- 

कोषितकी उपनिपद्के ऋषिके मतसे आत्मा शरीरव्यापी है | उनका कहना था कि जैसे 
छुरा अपने म्यानमें, जेसे अम्नि अपने कुण्डमें व्याप्त हे बेसे ही आत्मा शरीर्म नख और रोम 
पर्यन्त व्याम द्वोकर रहता है! । 

जैनाचार्योका भी यही मत है | 

बृहदारण्यकर्मे कहा गया है कि आत्मा चावल या यवके दाने जितना है | 





१. “तदथ्थथा छुरः झ्ुरधाने हितः, विश्वंभरों वा विश्वंभरकुछाये एवमेवेष प्रज्ञात्मा इदं शरीरसलुप्रविष्ट 
भा छोमभ्यः आा नखेम्यः? । कोपी० ४8. २०। २. “यथा न्नीहिर्वा यवो वा स एप सर्वस्येशानः” 
बहदा० ५.६.१. । 
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अनेक बार विभिन्न उपनिपदोर्मे यह कहा गया है कि आत्मा अंगुष्टपरिमाण है' । 

छान्दोग्योपनिपद्मे प्रादेशपरिमाण होनेका उल्ेग्य है! | प्रादेशका मतलब है बिलस्त । 

इसप्रकार परिमाणको उत्तरोत्तर बढ़ाते ऋषिओकी कल्पना व्यापक तक एहुँच गई | मुण्डक 
उपनिपद्‌र्में कहा है कि आत्मा नित्य ह, विभु है, सर्वगत ह-“नित्यं विभु सर्वेगतम”” 
मुण्डको(० १५१.६ ) 

इसीको दाशनिक ऋषिओंने अपनाया । 


प्रो० रानडेका कहना है कि इन परस्पर विरोधी मन्तव्योमेसे किसको टीझ मानना इसका 
जब निर्णय करना कठिन होगया तो किसीने कह दिया क्षि' “शरीरप्रादेशांगुप्ठमात्रमणोर- 
प्यण्ब्यं ध्यात्वा” -- मेत्री० ६.३८ इत्यादि | 

इतना ही नहीं किन्तु विरोधके समनन्‍्वयकी भावनासे किसीने तो यहाँ तक कह दिया कि 
जया अणुसे भी छोटा है और महतूसे भी महान्‌ है” | किल्तु इस कथनकी संगति क्‍या हो 
सकती है इसका स्पष्टीकरण उपनिषदोमे नहीं । यही कारण हे कि बादके दाशनिकाने उसे 
शि व्यापक मानना ही उचित समझा। 

जन दाशनिकोने देहपस्मिण ओर व्यापकताका समन्वय अपनी दृष्टिसे किय' 6 । केवल- 
जानकी इषप्टिसे आत्माकों व्यापक्ष ओर आत्मप्रदेशकी इश्टिसि अव्यापक- अतात्‌ शररू्याप्त 
मना जा सकता है एसा द्वव्यस ग्रह की वृत्तिमें ब्रह्म दे व ने कहा है । 

उपाध्याय बशोविजयने कहा है कि समुद्गात दशामे आत्मा 'क्यार्पी होता है उसी बातको 
चढाकर दूसरोने आत्माकों व्यापक माना है जो अर्थवराद शात्र ह । उन्होंने अन्यत्र आत्माकी 
सेकप्रमित ग्रदेशमें व्याप्त होनेकी शक्तिके करण उसे त्रियु कहा है और आबरणके कारण उसमे 
देहपरिमाण माना है--- 
“शक्त्या बिभुः स इह छोकमितप्रदेशः । 

प्यकत्या तु कर्मकझृतसावशरी रमानः ॥ ! ज्यायछण्डसाल | 
आत्माकी ग्यापकताकी चचाक्रे लिये देखों० वेश० ७. ५. २२ । ब्यो० प० ४९०१ 
फंदकी पु० ८८ । न्यायमं० वि० पु० ४६८ ॥ ग्रकरणप॑० पृ० १५८ सनन्‍्मति० ट्री० 
१८ १.३३ । न्यायक० पु० २६९ । प्रमेयक० पु० ५७० । स्याद्ादम० का० ० | 

४० ११६. पं० ४. “यख्याप्यभ्युपगमः सोर्षिं इसे इस अकार झुद्ध करना चाहिए- 
“यस्याप्यभ्युपगमः [ प्रत्यक्ष आत्मा इति ] सोपि' 

प्राचीन न्याय और वेशेषिक दशनमें आत्माक्रा प्रत्यक्ष नहों किन्तु अनुमान माना गया था 


ता 





३, “अंगुप्ठ मात्र: पुरुषों मध्य आस्मनि तिष्ठति” | कठो० २.२.१२ | मेत्री० ६-३८ । २. “आदेश- 
मात्रमभिषिसानमात्मानम”' छान्‍्दो० ५.१८.१। मेत्री० ६.३८। ३. अभिधानचि० ३.२०९ | 
४. 6... (एणाह7प्रढांर०.. हफ्रा0ए. ० पेफञाांगाक्ष्वीए. गी]॥0809ए-म., 385. 
५, “अणोरणीयान्‌ महतो महीयान्‌ आत्मास्य जन्तोर्निहितो गुद्दायाम्‌ ।” कठो० १,२,२०। छान्दो० 
३.१७,३। ६, केवछज्ञानोत्पत्तिप्रसावे श्ञानापेक्षया व्यवष्टारनयेन छोकाक्ोकब्यापकः, न क्ष प्रदेशा- 
पेक्षया ।” द्च्यर्स० घू० गा० १०। ७, शाखरबा० यश्यो० दी० प्ृ० ६३८ । 
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किन्तु उद्घोतकर और उससे बाद के नवीन नेयायिकोने आत्माका मानस प्रल्क्ष माना है - 
देखो - प्रमाणमिमांसा भाषा० पु० १६७१ 

पृ० ११६. पं० २०. 'सर्वत्रोपलभ्यमानगुणत्वात्र तुलना- “तथा धमाधर्मयोरात्म- 
शुणत्वात्‌ तदाभ्रयस्थाव्यापकत्वेन स्थादग्नेरूध्वेज्वलनम्‌, वायोस्तियंग्गमनम , अणुमन- 
सोस्त्वाय कमेंति तयोः खाभ्रयर्संयोगापेक्षित्वात्‌ ।” व्यो० पु० ४९५९५ ।॥ सन्मति० टी० 
पु० ९४० ) 

पृ० ११७. पं० ३. 'एकान्ताभेदवादिनी' जो लोग उ्ाद और विनाशकृत भेद नहीं 
मानते उन्हें प्रस्तुतमें आचार्यने अमेदवादी कहा है | अथात्‌ आकाश, काल, दिगू्‌ , आत्मा और 
मनको एकान्त नित्य माननेके कारण नेयायिक और वेशे पिक एकान्तामेदवादी है 
शब्दको एकान्तनित्य मी मां सक मानता है अतएब रशब्दकी अपेक्षासे मी मां सक भी एकान्तामे- 
दवादी है। इसी इष्टिसि 'एलेन आकाशकालदिगात्ममनःशब्दानां केवर्ल श्ोव्यमस्युप 
गच्छन्तो5शुद्ूनयवादिनो निरस्ताः” ( पृ० ११६. प॑ं० १) इस कथनकों समझना चाहिए | 

पु० ११७. ५० ४ “विनाशस्थाहेतुकत्वात्‌' दिग्नागादि वोद्धोने वस्तुकी श्षणिकता 
तार्किकभूमिका पर लेजाकर कह्दा है कि यदि वस्तुको अनित्य मानना हो तब उसकी स्थिति 
एक क्षण, जो कि अविभाज्य समय रूप है, उससे अधिक नहीं मानी जासकती हैं | बह 
उत्पन्न हुई यही उसका विनाश 6 । यदि बह एकाबिक क्षण स्थायी होजाय तब वह नित्य है 
जायगी । यदि उसको अनित्य मानना हो तो उसके विनाशको उसके खभावरूप मानना छोगा 
विनाश ओर वस्तुको अभिन्न मानना होगा । 

उत्पत्ति और विनाशका काछ एकही है। अवएब फलित यही होता ह कि जिन करारणेगि 
वस्तु उत्पन्न हुई तदतिरिक्त करणोकी आवश्यकता विनाशके छिय नही -ऐसा मन्तत्य दि ग्लाग 
का रद्या होगा इसका पता उद्दयोतकरके “अथोत्पन्नः विनष्ठः द्येककाछः । उत्पत्तिविनाशा 
एककालो” (न्यायवा० पृ० 9१०) इस बाद्वपूर्वपक्षसे चछाता है । इसी नि्देतुक विनाश- 
बादका समथन धर्म कीर्ति आदिने किया है-- 

“अट्वेतुत्वाद्धिनाशस्य ख्भावादनुबन्धिता । 
सापेक्षाणां हि भावाना नावदइयंभावतेश्ष्यते ॥” प्रमाणवा० ३.९ 


“ग्ेपां तावत्‌ विनाशो दृश्यते तेपां यदि न प्रतिक्षण विनाशः स्थात्‌ तदा विनाश प्रती 
तिरेव न स्यात्‌ । तथा हि यदि द्वितीये क्षणे भावस्थ स्थितिस्तदासा सर्वेदेव तिप्ठत। 
डितीये5पि क्षणे क्षणद्वयस्थायिस्वभावत्वात्‌। तदा उन तेनापरक्षणद्वर्य स्थातव्यम'“इति 
न विनाशों भावस्य स्थात्‌ । दृश्यते चर । तस्माद्‌ विनाशप्रतीत्यन्यथानुपपत्त्या प्रतिक्षण 
विनाशाजुमानम्‌ ।” प्रमाणवा० स्वो० कर्ण० पृ० ३६९ । हेतुल्लि० टी० पु० १४९ । 


इन तार्किक बो द्वों ने सत्त और क्षणिकत्वका अविनाभाव माना है। ऐसा कोई सत्‌ नहीं 
जो क्षणिक नहीं | संस्कृत-असंरक्रत सभी - वस्तुएँ यदि सत्‌ ह तो क्षणिक ही मानना चाहिए | 
अन्यथा असत ही होगी -यत्‌ लग्‌ तत्‌ क्षणिकसेव हेतु० पु० ४७ ॥ 











१ “न चान्न विनाशों नाम कश्निदू, भाव एवं हि नाशः ।? प्रमाणवा० खो० पृ० ३६६। “यो हिं 
भावः क्षणस्थायी विनाश इति गीगते ।” तत्वसं० का० ३७५। “तत्‌ स्वभाववत्‌ तद॒व्यतिरेकिणो 
भाशस्य तकझिष्पत्तो एवं निष्प्तलात्‌ ।”” तत्तवसं० पं० का० ३७६ | 
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“यदि सु व्योमकालाधाः सन्‍्तः स्युस्ते तथा सति । 
नातिक्रामन्ति तेडप्येन क्षणभकं कृता इव ॥ ३९१ ॥ 
तथा हि सन्‍तो ये नाम ते सब क्षणमझ्लिनः । 
तद्यथा संस्क्रता भावास्तथासिद्धा अनन्तरम्‌॥ २३९२॥ 
सन्तश्वामी त्वयेष्यस्ते व्योमकालेश्वरादयः । 
क्षणिकत्ववियोगे तु न सत्तेपां प्रसज्यते ॥ ३५३ ॥ तत्त्वसं० | 
शान्तरक्षितने क्षणिक शब्दका अर्थ भी स्पष्ट करदिया है --- 
“उत्पादानन्तरास्थायि खरूप॑ यज्चय वस्तुनः । 
तदुच्यते क्षणः सोस्ति यस्य तल क्षणिक मतम्‌ ॥ ३८८ ॥ 
असत्यप्यर्थ मेदे च सो5स्त्यस्पेति न बाध्यते । 
इच्छारचितसद्भृतमात्रभावि हि वाचकम्‌ ॥ ३८९ ॥” तक्त्वरूं० | 
अब प्रश्न यह है कि कया दि्नागादि योगाचार-मौन्नान्तिक बौद्धोने क्षणिकताका जैसा अर्थ 
लिया हैं और उसकी जैसी सवबस्तुमें व्याप्ति मानी है, वेसाही अर्थ और उसकी वेसीदी व्याप्ति 
भगवान्‌ बुद्धको अभिप्रेत थी ? । 
उत्तर स्पष्ट है, कि ऐसा नहीं था। इस विषय प्रथम यह बात ध्यान देनेकी डे कि 
भगवान्‌ बुद्ध ने उत्पाद, स्थिति और ब्यय इन तीनाके भिन्न क्षण माने थे ऐसा अंर त्तरनिकाय 
और अभिषर्मग्रन्थोक देखनेसे प्रतीत होता है । अंगुत्तर में संस्कृतके तीन *#ण बताये गये है 
मस्कृत वस्तुका उत्पाद होता है, व्यय होता हैं और स्थितका अन्यथाव होता है । इससे 
फलित होता है कि प्रथम उत्पत्ति फिर जरा और फिर गिनाश इस कमस अल्त्‌ने अनित्यता- 
क्षणिकता सिद्ध है। उत्पत्ति, स्थिति और विनाश एककालिक, नहीं । 3र्व्पत्ति, स्थिति और 
विनाशके तीन क्षण भिन्न होते है एसाअभिष म्मत्य संग्रहम चित्तकी आयु जताते हुए स्पष्टरूपस 
कहा है | और चित्त ही सब वस्तुम चबट आंपिक है । «बात जित्तक्षण क्षणिक है इसका 
मतलब हैं कि वह तीन क्षणनक है | प्राचान थाद्धशासतरम मात्र चित्त-नाम ही को योगाचारकी 
तरह वखुसत्‌ माना नहीं हूं किन्तु नामके आतरिक्त रूप -वाहद्य भौतिक पदार्थ भी-बखुसत्‌ 
माना है और उसकी आयु योगाचारकी तरह एकक्षण नहीं, खसंमत चित्तकी तरह त्रिक्षण नहीं 
कन्‍्तु १७ क्षण मानी गई हैं | ये १७ क्षण भी समयके अथ म नहीं किन्तु १७ चिक्तक्षणके 
जर्थने लियागया दे अथात्‌ वस्तुतः एकचित्तक्षण-३ क्षण होनेसे ५१ क्षणकी आयु रूपकी 
मानी गई है | 
यदि अभिधम्मत्थसंगहकारने जो बताया है वेसा दी भगवान्‌ बुद्धकोी अभिग्रेत हो तो कहना 
होगा कि बुद्धसंमत क्षणिकता और योगाचारसंमत क्षणिकतामें महत््वपृ्ण अन्तर है । 


दूसरी बात यहद्द है कि योगाचारसे भी प्राचीन सवोस्तिवाद है । उस वादमें भी प्राचीन 
गेका अवलंबन दिखाई देता है । स्वोस्तिवादिओंने योगाचारकी तरह मात्र विज्ञान - नामको 
ही वलतुसत्‌ नहीं माना किस्तु नाम और रूप दोनोंको पारमार्थिक माना है । इतना ही नहीं 








१. ''तिणीमानि भिक्‍्खबे संखतस्स संसतलरूक्खणानि ।**“उप्पादों पल्णायति, क्यों पब्जायति, ठितस्सख 
अन्लथत्ते पब्नायति ।” अंगुत्तर० तिकनिपात। २. “उष्पादठिति भड़वसेन खणसर्य एकचिस्तक्खण 


नाम । तानि पत सत्तरस चित्तस्थणानि रुपभग्मान भायु ।” अभिषम्मत्यसंगहों ४.८ । 
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किन्तु दोनोंकी क्षणिकताकी कल्पनामें मी जमीन-आसमानका अन्तर है। योगाचारने निरप- 
बादरुूपसे सर्वक्षणिकताका सिद्धान्त स्थिर किया है। उसके मतमें सत्व और क्षणिकताकी 
व्याप्ति है' | इसके विरुद्ध स्वोस्तिवादिआँके मतसे सत्‌ की त्रैकालिक अस्तित्वसे व्याप्ति है | 
जो सत्‌ है अर्थात्‌ वस्तु है वह तीनों कालमें अस्ति है । 'सर्व” वस्तुको तींनों कालोंमें 'असि! 
माननेके कारण ही उस वादका नाम सवोस्तिवाद पडा है। वस्तुकी विभिन्न अवस्थाएँ ही 
अनिल हैं क्षणिक हैं, वस्तु तो त्रिकालवर्ति होनेके कारण निव्य है | 


सर्वास्तिवादिओंने रूपपरमाणुको नित्य मानकर उसीमें पृथ्वी, अपू, तेज और वायुरूप 
होनेकी शक्ति मानी हे | यही मत जै नों का मी है। ओर सां झयों का मी यही मत है कि एक 
ही प्रधानमें पांचोंभूतरूपसे आविभूत होनेकी योग्यता है | मूलतत््व एक ही है । सवस्तियादी, 
जैन ओर सांख्य ये तीनो मूलतत्त्वकों समान रूपसे निद्य मानते हैं | 


सवोस्तिबादिओंने नेयायिकोके समान परमाणुममुदायजन्य अवयबीको अतिरिक्त नहीं 
किन्तु परमाणुसमुदायहीकों अवयवी माना है । दोनोने परमाणुकों नित्य मानते हुए भा 
समुदाय और अवयवीको अनित्य माना है । सर्वास्तितआदिओंने एक ही परमाणकी अन्य 
परमाणुक्े संसगसे नाना अभस्थाएँ मानी हैं और उन्ही नाना अवस्थाओकों या समुदायोको 
अनित्य माना है,' परमाणुको नहीं । 

स्वोम्तिबादका यह परमाणुसमुदायवाद सांख्योंके प्रकृति-परिणामवादसे, जेनोके द्रव्य- 
परयायवादसे और मीमांसकोके अवस्था-अवस्थाताबादसे जितना अधिक सन्रिकट है उतनाही 
अधिक दूर वह योगाचारके क्षणिकेकान्तबादसे है | परमाणूृसमुदायकी क्षणिकताको 
योगाचारने तर्ककी भूमिका पर लेजञाकर क्षणिक्रैकान्तवादकी कोटिगें रख दिया और 
परमाणुकी वास्तविक नित्यताकों काल्पनिक सन्‍्तानमें सन्निहेत कर दिया | परिणाम यह हुआ 
कि सवाम्तिवाद और योगाचारका मार्ग अत्यन्त विरुद्ध हों गया। भगवान बुद्धके एक) 
अनिद्यताके उपदेशको एकने ममुदायमे घटाया तो देसरोने सर्व वस्तुओमें स्थापित किया । 

स्वाम्तिवादका समावेश हीनयानम किया जाता हे | महायानी विज्ञानवाद और 
माध्यमिकोंके संबृतिसल्ल और पारमार्थिक सब्यके सिद्धान्तकों अश्वघोषन रफुट किया है। ओर 
अधिक तकसंगत करके उस सिद्धान्नकों भूलतथतावादमें उसने परिणन कर दिया <€। 
इस भूततथताबादकों महायानक्रे अन्यवादोकी तुलनामें उच्च स्थान प्राप्त हे । इतना ही नहँ; 
किन्तु बह बाद संपूरग विकसित महायान समझा जाता है | इस मूततथतावादका प्रतिपादन 
अखघोपने अपने ग्रन्थ री-फवएल्ाताए ती वीक) ( श्रद्धोत्पादडास्र )में किया है । 
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भूततथतावादका ग्रतिपादन पढते हुए जैनों के द्वब्य-गुण-पर्यायवादका निश्चय और 
घ्यवह्ारनयसे किया हुआ विचार सामने आ जाता है। 

जैन संमत आत्माकी तरह भूततथताके दो रूप अश्रघोषने बताये हैं । पारमार्थिक और 
सांइतिक -व्यावह्ारिक । पारमार्थिक भूततथता वह है जो विश्वका परमतल है। और 
व्यावहारिक भूततथता संसारके रूपमें है अथोत्‌ जन्म और मत्युके रूपमे' । जैनाने जिमे 
नैश्वथिक आत्मा कहा है वही रूप भूनतथताका है । फक यही है कि जनोने नेश्रथिकआत्माको 
एकमात्र परमतत्त नहीं माना। तद॒तिरिक्त एक अजीवतत्व भी माना है | अश्रवा एक दूसरी 
इष्टिसे देखा जाय तो कु न्द कु न्‍दा चा य॑ जिसे सत्‌ कहते हैं. वही भूततथताके निकट है। 
सांत्योंकी शक्ति जो समस्तभीतिकपदार्थ और चित्तका मूठतत्व है वह मी भूततथताके 
समीप है । 

भूततथताके व्यावहारिकरूप अथात्‌ सांदृत्तिकरूप संसारक्े मुझय तीन रूप है--ठप, 
गुण और क्रिया | संसारकी अथांत्‌ व्यवह्वारकी ऐसी कोई वस्तु नहीं जिसमे ये तीन न हों' | 
गुण ओर क्रिया ( भाव -पयाय ) उत्पत्ति और बिनाशको प्राप्त छोते हैं किन्तु द्ृव्य प्ुवभावी 
है! । व्यावहारिक आत्माका जो रूप जैनोने माना है या सांख्यों ने प्रपश्चका जो रूए नाना है 
उसके समीपका यह भूततथताका सांबृतिकरूप है | 

योगाचार बौद्धोने एकान्तमेदको ही परमतत्त माना है । विज्ञानादेतक' “तलब ब्रह्माईतकी 
तरह एक मात्र विज्ञानका अस्तित्व तो है किम्तु इसका मतलब यह कदापि नहीं कि 
सत्र विज्ञान भी एक है। धर्म की ति ने सन्‍्तानान्तरसिद्धि लिखवर इस वक्तेव्यओं स्पष्ट किया है 
जिससे यह स्पष्ट है कि विज्ञानाद्रैत मानकर भी योगाचार एकान्त अभेदबादी नहीं किन्तु 
मेदवादी है | जबकि इसके विपरीत भूलतथतावाटके अनुसार परम तक्तमें सवका समन्वय है । 
ओर वह सांझ्योंकी प्रकृतिके समान और जनोक सामार५ दव्यकति समान निद्न हे । 

बोद्दोके ऐसे सिद्धान्तोंकी तुलना जब हम दिग्नागाद़ि प्रतिपादित पूर्वोक्त क्षणिक्रैकास्त- 
वादसे करते हैं तब यही कहना पडता हे कि भगवान्‌ बुद्धको अमिप्रत चह्य है। सकता है 
जो सास्तिवादादि प्राचानवादोमें प्रतिपादित है । 

अतएव 'विनाशस्य भहेतुकत्वात” जैसे क्षणिकेकान्तके साधक हेतुका प्रयोग दिम्रागादि 
तार्किक योगाचारोंके प्रन्थोमे ही मिले तो कोई आश्चर्यकी बात नहीं । इस हंतुका खण्डन 
उद्थोतकर तथा कुमारिल आदिने किया है” । इससे वह पर्मकीर्तिसे पहलेके बचुबन्धु और 
दिग्नागके ग्रन्थमें द्ोना चाद्विए । उसीका उपयोग धर्मकी्तिने भी किया है यह स्पष्ट हें*। 
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धर्मकीत्तिके बादके समी दाशनिकोंने उक्त क्षणिकसाधक हेतुका निरास करनेका पूरा 
प्रयत्ञ किया है । 

कर तर डड अरस का रगलान अजगर अर जे 
ते तद्भावनियताः। तद्‌ यथा अन्त्या कारणसामग्री खकायोंत्पादने” हेशुलि० टी० पु० 
१७३ । प्रमाणवा० स्वो० कण० पृ० ३६९ | 

पृ० ११७. प॑० १०. 'कालान्तरखायित्वे! तुलना -हेतुजि० दै।० पु० ९४१ । देखो, प्रस्तुत 
टिप्पण पु० २८० “थेषां तावद्धिनाशो दइयते तेषां यदि न प्रतिक्षण विनाशः स्थात्‌ तदा 
बिनादग्रतीतिरेव न स्थात्‌ । तथाहि यदि दितीये क्षणे भावस्थ स्थितिस्तदासो सर्वेदेव 
तिष्ठेत्‌ । द्वितीयेपि क्षणे क्षणद्वयस्थायिखभावत्वात्‌ ।” प्रमाणवा० स्वोौ० कण० पु० ४६९ । 
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कर्ण ० पृ० ३६७ । 

१० ११७. पं० २९. किनचिद्रपेण तुलना -' क्वेनचिद्ृपेणोन्मज्नमम हि. भवनम्‌ |” 
हेतुनि० दै।० पु० ८१ प॑० ९० १ 

प्र० ११८. प॑० १०. यचहेतुकत्व! तुलना - “यद्यकारणत्वान्नित्यो विमाश*$, कार्ये- 
स्योत्पादो न प्राप्तोति | उत्पन्नस्थ च' भावम्य बिनाशेन सहावस्थानमिति च दोषः | ततश्च 
भायानामभावाविरोधादत्यन्तमवस्थानमिति । अथासन विनाशः, एचमपि सच्चे नित्यत्त 
ब्रिनाशाभावात्‌ ।” ज्यायवा० पु० ४९४ । 

धु० ११७. प०१४. “अ्थां तुलना - 'परस्य स्वकारणव्यतिरिक्तस्योत्तरकार्ं मुहरा- 
देनोशकस्याभावाद हे तुकमिच्छामः ।! तत्त्वसं० पं० पु० ९६८ । 


पृ० ११८, पं० १९. 'खहेतो;' तुतना- “न हि नाशो भावानां कुतश्चिद्‌ भघति ! 
तक भावखभायों भवेद्‌ भावस्थेंत्र स्द्ेतुभ्यः तद्धसंणों भावात्‌ ।” प्रम्ाणवा० स्वे।० 
पुछ ७१० ) 

पृ० ११८. पं० १९. 'न पुनः तुलना- “न तस्य किश्विद्धतति न भवत्येव केवलम 
प्रमाणवा ६.२७७ ( “न हाय विनाशोंउन्यो बा कश्विद्धवतीत्याह । किन्तहिं।स एव 
भावो न भवतीति ।” बही० स्वो० पृु० ७२३ । “तेनायमर्थः प्रथमे क्षणे भावोषभूतो 
मषति । द्वितीये क्षणे तस्य न भावों भवति नाभायों वा नापि खरसह्ानिवां भवति ! 
कैवल खयमेव निवतेले ॥) कण० पु० ७२२) 

पृ० ११८. पं० २७. “अर्था तुडना-" नादास्तु प्रसज्यप्रतिषेधरूपो निःखभाव: 
त्वात्‌” मनो० ६.२७८ | 

पृ० ११९, पं० ८. 'पर्युदास! तुलना-“पर्युदास एबैको नजर्थश्व स्थात्‌ । सर्वत्र 
विधेः प्राधान्यातू। सोषपि वा न भवेत्‌ | यदि हि किश्वित्‌ कुतश्चित्‌ निवरत्यंत तदा तथ्य 








ब्यो० पू० ३९९ | न्यायमं० बि० पृ० ६१४५७ । तात्पयं० पृ० ४५७ । प्रकरणपं० 
मीमांसाजीवरक्षा पृ० ७ । शाखदी० पृ० १४५ । अच्चश० का० ४१। सन्मति० टी० 
पृ० ३८८ न्यायकऋु० पृ ३८६ | स्याह्वाद्र० पु० ७८७ | 


पृ० १२०, पं० ५ ] टिप्पणानि | २८५ 


तिरेकि संस्पृश्येत तत्पर्युदालेन । तय नास्ति । सर्वत्र निवृत्तिभंवति इस्युक्ते बरस्त्वन्तर- 
स्पेव कस्यचित्‌ विधानात्‌ ।” हेतुबि० टी० पु० ८५ ३ कणे० पृ० ५२४। 


प० ११९. पं० ९. 'तदव्यतिरेकि' अशुद्ध है । इस प्रकार झुद्ध करना चाहिए- 
“तद्व्य[श्य|तिरेकि” देखो, ऊपरका टिप्पण | 

पृ० १२०, प॑० २. 'स्लीणाममोक्षम्‌' ह्लीमोक्षकी दाशनिक चर्चा संस्कृतमें शाक टाय नने 
सर्वप्रथम की हो ऐसा जान पडता हैं । उनके पहले चर्चा चल पडी थीं इसमें तो संदेद 
नहीं किन्तु उस चचाको व्यवस्थित रूप स्व प्रथम उन्हीने दिया है यह इसलिये संभव जान 
पडता है कि ज्रीमोक्षका समर्थन करनेवाले ग्ताम्बर दाशनिक ग्रन्थ और ब्रीमोक्षका 
निराकरण करनेवाले समस्त दिगम्बर दाशनिक ग्रन्थ श्ञाकटायनके स्रीमृक्ति प्रकरणकों ही 
आधारभूत मानकरके चलते हैं | श्रताम्बर अपने पक्षके समर्थनमें उक्त प्रकशणका उपयोग कःते 
हैं ओर दिगम्बर वक्त प्रकरणकी प्रत्येक युक्तिको पूर्वपक्षमे रखकर उसका खण्डन करते हैं 

आचाये जिनभद्र ने युक्तिपुरःसर वदत्रका समर्थन करनेका प्रयज्ञ किया है किन्तु श्लीपुक्तिकी 
चर्चा उन्होंने नहीं की | आचाये कुन्द कुन्द ने इस प्रश्नको उठाया है किन्तु वह दाशनिक 
ढंगकी चचो न होकर आगमिक मारूम होती है | उनके बादही इस च्चाने गंधीर रूप 
पकडा है इसमें तो संदेह हे ही नहीं । प्रृज्य पा द जैसे आचार्य मात्र निषेध करो ही चुए रह 
जाते हैं विशेष युक्ति नहीं देते । अक लं क ने भी विशेष च्ची नहीं की : 

प्रतीत होता है कि छ्लीमुक्तिकी चचो प्रथम यापनीय ओर दिगखराने बीच झुरू हुई । 
यापनीरयोने द्लीमोक्षका समर्थन किया । उन्हींकी युक्तिओकों ब्रेत्मम्बरोने अपनाया | आचाय 
ह रिभद्व ने इस चचांको श्रेताम्बरीय ग्रन्थोमें प्रविष्ट की हो सा ज्ञान पड़ता है | आचार 
हरिभद्ने इस चचोको यापनीर्योसे लिया है इस विषयमे सन्देहकों स्थान नहीं | क्योंकि 
उन्होंने छलितविस्तरामे इस विषयमें प्रमाण भून यापनीय तन्नकों साक्षी रूपसे उद्धुत किया है । 
कक्ितीबिस्तरा पृ० ५७ १ 

इसके बाद तो यह चची मुझय रूपसे श्वताम्बर और दिगम्बरोके बीच हुई है । किन्तु 
दोनोकी चचाकी मूछ भित्ति शा कठा य न का ल्रीमुक्तिप्रकरण ही रहा है ! उसीके आधार पर 
अभयदेव, प्रभाचन्द्र, वादीदेवसूरि और यशोविजयजीन इस चचाको उत्तरोत्तर पलछवित की है । 

प्रस्तुतमें शान्त्याचायने मी मुझ्यरूपसे शाकठायनके प्रकरणको दी परतोत्तरपक्षकी 'चोका 
आधार बनाया है जो तुलनासे स्पष्ट होगा । 

प्० १२०. पं० ५. 'रक्नत्रयर्खां तुलना - 

“अस्ति खीनिांण पुबत्‌ यदषिकलघ्देतुक स्त्रीषु । 
ने विरुध्यते द्वि रक्षत्रयसंपत्‌ निेतेहतुः॥” स्लीमु० २॥ सन्मति० दै।० पु० 
७०२ | न्यायकु० पु० ८६०५ । 

3. देखो ख्रीमुक्तिपकरणमें पूर्वफ्ष । २. विशेषा० गा० २५५८ से। ३ सूत्रप्राश्षत ( पट्पा- 
तान्तगेत ) गा० २३-२६ । ४. स्वार्थ» १०,९ । राजया० पृ० शे६द६। ५. सम्मति० 
ही० पृ० ७५१ । न्यायकु० पृ० ८६७५। प्रमेयक० प्रृ० ३२८ । शास्तरवा० यद्यो० पृ० ४५४- 
४३० स्याद्राव्र० ( श्रुटित ) पृू० ११२२ । 











२८६ टिप्पणानि । [ पू० १२०. पं० ९-० 


पृ० १२०. पं० ९. “यदविकर्ल तुलना -सन्मति० टै० पु० छणर प० ९०१ 
प१ृ० १२०. पं० ५. “अभावो5भिहितो' तुलना- 
“रलबय घिरुद्ध ख्रीत्वेन यथामरादिभावेन । 
इति वाड़यात्रे नात्र प्रमाणमामागमो 5्यद्वा ॥ 
जानीते जिनवचन अ्रद्धत्त चरति चार्यिकाइशयबलम । 
नास्पास्त्यसंभवो 5स्पां नादए्विरोधगतिरस्ति ॥” द्धैमु० ३,४ 
१० ११०. १० ११. “अथाधस्ात्‌! तुलना- 
“सप्तमपृथिवीगमनाद्यमावमव्याप्तमेव मन्यन्‍्ते । 
निर्वाणाभावेनापश्चिमतनयो न तां यान्ति ॥” र्वीमु० ७ सनन्‍्मति० टै[० पु० 
७०२. पं० २६ । प्रमेयक० पु० २२८ । न्य'यकु० पृ० ८६६१ 
प० १२०, पं० २४. नोत्कृश्श्रुता"ं तुलना- 
“बादविकुवेणत्वादिलब्धिषिरहे श्रुते कनीयसि च । 
जिनकल्पमनःपर्ययविरहेपि न सिद्धिविरहो5स्ति ॥ 
वादादिलब्ध्यभाववद्‌ अभविष्यद्‌ यदि च सिद्यमावोषि | 
तासामवारयिष्यद्‌ यथव जम्बूयुगादारात्‌ ॥” द्वीमु० ७,८ । नन्‍्ययकु० 
पु० ८६७ । 
(० १२०. पं० २५. "न च वस्नेण! तुलना - 
“यदि चर्रादविमुक्तिः व्यजेत तदू, अथ न कट्पते हातुम्‌ । 
उत्सड्र॒प्रतिलेखनवद्‌ , अन्य था दूषको दृष्येत ॥” इत्यादि 
खीमु० ९०-२९ । सन्मीति० ही० पु० ७२७,७४९ | न्यायकु० पृ० ८६८ । 
प्रमेषक० पु० ३३० ॥ 
प्ृ० १२१, पं» १२. “अबन्याः तुझना- 
“अप्रतिवन्द्॒त्वात्‌ चेत्‌ संयतवर्गण नार्यिकासिद्धिः । 
वन्यतां ता यदि ते नोनत्व॑ कल्प्यते तासाम्‌ ॥! 
इत्यादि ख्लीमु० २३-२६ । सनन्‍्मति० टी० पृ० छण४ । न्यायकु० पूृ० ८६९ 
प्रमेयक ० पु० ३३० १ 
४० १३११. ५० १८. “अतिसंक्लिएत्वात्‌्' तुठना - 
“महता पापेन ख्रीमिध्यात्वसहायकेन न सुदृष्टिम्‌ । 
स्त्रीर्वे चिनोति, तन्न तवज़े क्षपणेद्रपि निर्मानम ॥ खत्रीमु० ३३ 
३० १२१. १० १९, 'मायाप्रधानलवाद' तृठना- 
“मायादिः पुरुषाणामपि देशाधि( द्ृपादि )प्रसिद्धभावश्व । 
पण्णां संस्थानानां तुल्यो वणेत्रयस्यापि ॥' ख्रीमु० २८ | सनन्‍्मति० दी।० पु० 
७०४ । न्यायकु० ८६५९ । 
पृ० १२१. प॑० २०. 'शीलाम्बु तुलवा-ख्रीमु० २९-३०,३२ ॥ 
१० १२१. प॑ं० २५. “अट्डुममर्यां तुलना - ख्रीमु० ३५-४० १ 
पृ० १२२. पं० ६. “चतुर्देश! तुलना -ख्रीमु० ४९ । 


विन ंा-> समान 


परिशिष्ट 


१, न्यायावतारकी तुलना । 


७०-«००-0९७५की<42-५००००० 


कारिका १. खपरावभासक यथा प्रमाण भुवि वुद्धिलक्षणम्‌।” वहत्स्य० 5७ | 

प्रत्यक्ष च परोक्षे च डे प्रमाणे तथा मत्े”!._ ० ०० | 

न्प्रत्यक्ष विश ज्ञान मुख्यसंव्यवहारतः! 
परोक्ष शेषविज्ञान प्रमाणे इति संग्रदः [०४३१ 

“प्रत्यक्ष विशद शान जिधा श्रुतमविष्य ..। ' 
परोष्ष प्रत्यभिज्ादि प्रमाणे इति संत्रहः ” प्रमाणय॑ का० २ १ न्यायवि० 

'२८५०,२५०० | 

व्यवसायात्मक ज्ञानमात्मार्थप्राहक मतम्‌ । 
अहण निर्णयस्तेन मुख्य प्रामाण्यमश्षते ॥ 


तत्पत्यक्ष परोक्ष च द्विधवात्रान्यसंविदाम्‌ । 
अन्तभावाज्न युज्यन्ते नियमाः परकरिपताः ॥” रची ० ६० < ६ 


“खापूर्वार्थव्यवसायात्मक शान प्रमाणम्‌ | 
तड्भेधा । प्रत्यक्षतरमेदात्‌ ॥” पशे० १.१५२.१,२ ; 
“स्वपरव्यवसायि प्रमाणम्‌ |” प्रमाणन० ९.२) 
“तद्‌ द्विमेदं प्रत्यक्ष व परोक्ष चर ६" प्रशणन० २.९ १ 
प्रमालक्ष्मकी प्रथम कारिका यही है | वातिक, और ता #र शास्त्याचा। और प्रमालक्ष्मकार 
जिनेश्वने द्विधा मेयविनिश्चयातं रस पद्मासकों प्रमाणविष्ुत्वादके अर्थम ब्यासख्यात 
किया है और वतातये निकाटा है कि प्रमाणमेद समेयभेदाबीन है. देखो, टेप्पण 
पृ० २११७-२१ ८ १ 
हम सिद्धान्तक लिये तुलना करे, दिम्नाग - प्रमाणममु० बु० ९. ५ 
“ज प्रत्यक्षपरोक्षाभ्यां मेयस्यान्यम्थ संभवः । 
तस्मात्‌ प्रमेयह्ित्वेन प्रमाणदित्वमिष्यते ॥ 
ज्येकसंख्यानिरासो वा प्रमेयद्यद्शनात्‌ ।' प्रमाणवा० २.५३,६४ ॥ 
“प्ञानं द्विविध विषयद्वेविध्यात्‌ /” वही २.१ ॥ 
का० २-३, “शार्त्र मोहनिवर्तनम्‌” प्रमाणवा० ९.७। 
“असंमोहाय लक्षणम्‌' प्रमणव[ ४.२८ । 
“यदि नहिं व्यवहारेण प्रामाण्य प्रमाणलक्षणशास्त्र तर्हि क्रिमर्थम ? शास्त्र हि निद ४ 
पिन वचनमात्रात्‌ तथा मवति अपि तु ध्यवदयरवसंयाद[देव।स चेदस्ति व्यर्थक 
शाख्रमित्याह “शास्त्र मोहनिवर्तनम्‌"- प्रमाणव[ु० अ० पु० ३६) पु० ७७४) 
“धर्मार्थिमिः प्रमाणादेलक्षण न तु युक्तिमत्‌ 
प्रयोजनाधमभाषेन तथा चाह मदामतिः ॥ 


२८८ परिशिष्ट । [ का० ६-७ 


प्रसिद्धानि प्रमाणानि व्यवह्यारश्व॒ तत्कृतः | 
प्रमाणलक्षणस्पोक्ता शञायते न प्रयोजनम्‌ ॥”? हरि० अष्टक० १३.४,७। 


“प्रामाण्य यदि शास्त्रगम्यमथ न प्रागर्थसंवादनात्‌ , 
संख्यालक्षणगोचरार्थकथने कि कारण चेतसाम्‌ | 
आ शा सकलागमार्थविषयजश्ानाविरोध बुधाः 
प्रक्षन्ते तदुदीरितार्थगहने सन्देह विच्छित्तये ॥” ज्यायवि० ३८७० १ 
का० ४, यही कारिका पड्दशनसमुश्नयमें शब्दशः है-घड्द० का० ०६ | 
“प्रत्यक्ष बिशदं श्ञानम” रूघी० ६१ 
“अनुमानादयतिरेकेण विशषप्रतिभासनम्‌ । 
तद्बशर्य मत बुद्धरवेशद्यमतः परम ॥” रची ० ४ ॥ 


“ब्रत्यक्षलक्षण प्राहुः स्पष्ट साकारमझ्सा ।” ज््यायति० ६१ 
“अ्त्यक्षमजसा स्पष्टम” वही ३६५९ १ 
“साक्षाहतिहिं प्रत्यक्षम” प्रमाणबा० अरू० पु० ३९ । 
“पे तहिं कथ प्रत्यक्षानुमानयोः लक्षणभेदः । उक्तमञ । स्पष्टतरप्रतिभासमेदात्‌ ।” 
वही पएृ० ३०७। 
विशेष तुलनाके लिये देखो “वश ' शब्दका टिप्पण पृ० २३४७१ 
का० ५, “त्रिरूपाल्निज्तो४र्थडक्‌” प्रमाणसमु० पीर० २ । न्‍्यायवि० पु० २० 
न्यायप्र० पृ० ७, पं० १७ । 
“लिज्ञात्‌ साध्याविनाभावामिनिषोधकलक्षणात । 
लिड्डिघीरनुमानम्‌ ॥” रूची० १२,३१३ | न्‍्यायवि $ १५५० | परी० ३.१४ । 
प्रमाणन० ९.१० । प्रमाणमाी ० १.२.१३। प्रमाक॒क्ष्म २१,३०५ | 
का० ५-७, यहाँ प्रो० वैध और जेकोबीका यह कहना है कि प्रस्तुतमें जो अनुमानमें 
श्रान्तताका निवारण किया गया है बह धर्मकीतिक मतका निराकरण है क्योंकि धर्मकीर्तिने ही 
स्व प्रथम ग्रल्मक्षको अभ्नान्त कह कर यह सूचित किया था कि अनुमान आन्त होता है | 


अन्य सुनिश्चित प्रमाणोंसे जब सिद्धसेनका समय घर्मकीतिक पूूर्वमें ही स्थिर होता हे 
तत्र प्रस्तुतमें यह दील नहीं दी जा सकती कि इन कारिकाओंमे पर्मकीर्तिका खण्डन है! 
तब भी इस अश्ञान्तपदके विषय जो यह कहा जाता है कि सर्व प्रथम धर्मकी्तिने हा इसे 
प्रत्यक्ष लक्षणमें प्रयुक्त किया है, उसका भी निराकरण आवश्यक है प्रत्यक्ष लक्षणमें अम्नान्त 
पदकी योजनाका इतिहास बताते समय ग्रो० चारबिट्सकीने स्पष्ट ही कद्दा है कि सर्वप्रथम 
असंगन अश्रान्पदद॒का ग्रहण किया था | किन्तु दिश्राग ने उसे अनावश्यक समझ 
छोड दिया । और फिर धर्म की रवि ने उसका ग्रहण किया 

बर्तुतः असंगसे भी पहले सोत्रान्तिक मैत्रेयनाथने उसका ग्रहण प्रत्यक्ष छक्षणमें किया 
था | इतनाही नहीं किन्तु पर्मकार्तिके 'तिमिरांशुश्रमणनायानसंक्षो भाद्यनाहितबिश्रमम्‌ 


००० न बान व धनमननन- :“»-न-मन-रि+-+----+-+-+ ५७० >> मन»«क०म»णनण 


4. उिप्रवंधताड। ॥02० ४०. 4, |. 895, छिश्ापदत ७४%8-7070., 0. 8. 
२. चपप्रापत्षे एा ५ प00०ए६ 88006 8000॥५ 929, 70. 464 
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६ न्‍्यायबि० पुृ० १६ १ इस सूत्रका मूल भी उतनाहीं पुराना हे । मैत्रेयनाथने सात 
प्रकारके अम बताए हैं और उन अमोसे रहितको अश्रान्त कहा है' | 

न्याय बिन्दु टीकाटिप्पणमें मछवादी ने कहा है कि वस्तुतः योगा चा र की दृश्टिसे प्रत्यक्ष 
लक्षणमें अभ्रान्त पद अनावश्यक होते हुए भी धर्म की ति ने सो जा नति ककी इछ्टिसि अश्रान्त- 
यदका ग्रहण किया है। इससे स्पष्ट है कि अश्रान्तपद यह पर्मकीर्तिकी नई सूझ नहीं 
किन्तु योगाचारके पूर्ववर्ती सोत्रन्तिकका अनुकरण है | इस बातकों प्रो० द्व्ीने स्पष्ट शब्दोंमें 
खीकार किया है । 

कस्‍्तुतः देखा जाय तो योगा चार निरम्बनवादी हैं | अतणव ग्राह्मग्राहकमाबको छेकर 
जो भी प्रमाणाप्रमाण व्यवहार ह उसे श्रान्त ही मानते हैं | उनके मतमें न सिफ्र अनुमान 
ही, न सिफ प्रत्यक्ष ही, किन्तु सभी बाह्याम्बन प्रत्यय ब्ान्त हैं | अनुमानके लक्षणकों समाप्त 
करके ऋऋमगपग्राप्त प्रद्यक्षकी अभ्रान्तता सिद्ध करनेके बजाय अनुमानकी अश्रान्तता सर्वप्रथम 
सिद्ध की गई है इसीसे यह अम होता है कि सिद्धसेन धर्म कीर्ति का खण्डन कर रहा है 
क्योंकि घर्मकीर्तिके टीकाकारोने प्रलक्षमें आआन्तपद देखकर '्रान्तं हि अनुमान ( न्‍्थाय- 
जि० टी० पु० ९५३ ) कहा है तथा खये पर्मकीर्तिने---अभिप्रायाब्रिसंचादादणि अ्रान्‍्तेः 
प्रमाणता” ( प्रमाणवा० २, ५६ ) कहा हैं 

सिद्धसेनने अनुमानकों अश्नान्त सिद्ध करने के लिये जो अनुमानप्रगोथ 'कया है. उसमें 
पमक्ष' -ग्रह्यक्षकों दृष्टान्त बनाया है । प्रत्यक्ष! को भी एयपक्षीने भान्‍त माना है| तमी तो 
सिद्धसेनकों यह कहना पडा है कि “न प्रत्यक्षमपि आास्त प्रप्राणस्वविनिश्चयात ।? (६ ) 
इत्यादि । पूर्वपक्षी सिफ अनुमान या सिर्फ प्रह्मयक्षकों ही सन्त मानता हो यह बार नहीं किन्तु 
उसने तो सकल प्रतिभासकों ही भ्रान्‍त सना है| तमी तो धंद्धसन मे अन्तम कह दिया कि 
“सकलप्रतिभासस्य भ्रान्तत्वासिद्ितः स्फुटम्‌ !' € ५ ) वव्यादि | एसी स्थितिम सिद्धसेनके 
सामने पूर्वपक्षीके रूपमें धर्मकीति नी है क्योंक उन्होंने ते ब्रल्मक्षयों स्पष्टरूपसे अश्रान्त 
कहा ही है ! 

अतएव जब अश्वान्तपदका प्रयोग घमकीर्तिसे भी पहलेके मेत्रेयनाथक्रे योगाभारभूमिशास्तर्मे 
मिलता है ओर धर्मकीर्तिका खण्डन उपयुक्त युक्तिगो “भव नहीं तब यही मानना पढ़ता है 
कि प्रस्तुतम॑ योगाचार सम्मत निरालम्बनवादके 'सर्वमाल्म्बने श्रान्तम्‌' इस सिद्धान्तका ही 
खण्डन है । 

पोगाचारमतमें वस्‍्तुके तीन प्रकार खभाव माने गय हैं-कल्पित, परतन्र और परि- 
निष्पन्न । लोकमे जो वस्तुएँ भिन्न मिन्न आकार प्रकारकी दीखती हैं यही परतन्र खभाव है | 
परिनिष्पन्न - परमार प्राह्मग्राहकमावशुन्य है किन्तु संवृतिके कारण श्राद्यग्राहकरूपसे परमार्थका 
प्रहण होता है- यही तो अम है। इसका निरूपण अनेक ग्रकारमे योगाचारके प्रन्थोमें हुआ 
है और इसी निराल्म्बनवादका प्रस्तुतमें खण्डन है | अतएव यहों सिद्धसेनके पूर्वबर्ति ग्रन्थो्मिसे 
ऊछ अवतरण दिये जाते है---जिनमे श्रम-भ्रान्ति जेसे शब्दोका ग्रहण हुआ है - 


१. देखो, वही |), 04 । २. वही । इ. विवरणके लिये देखो. प्रमाणचा० अलं० पृ० ४१४ । 
न्यायब्िसदुदीकाटिप्पण पृ० १९ । 


स्था० ३४ 


२९० परिक्िष्ट । [ का० ८-९ 


“ये एव कर्पितो भाव: परतन्यः स एवं हि।” रूक्का ० १०.२९८। 
“श्रान्तिनिमित्ते संकल्पः परतन्ञस्य लक्षणम्‌ ।” बही १०.१३८ १ 
“तेन ग्राह्याहकेण पश्तच्अस्थ सदा सर्वेकालठमत्यन्तरहितता या स परिनिष्पन्नख- 
भावः” विद्ञप्तिमाज्रतासिद्धि पु० ४० । 
“प्रान्तेः सन्निश्नयः परतन्यः/ महायानसूत्राकंकार पु० ५८) 
“विद्यते क्रान्तिभावेन यथाख्यान न विद्यने | 
परतन्नो यतस्तेन सदसललक्षणो मतः ॥' जिस्वभावनिर्देश १२१ 
“यथा मायायन्यपरिगृहीत आरान्तिनिमित्ते काप्टलोप्रादिक तथापभूतपरिकल्पः परतनअअः 
खमावो वेदितव्यः । यथा मायाऊत॑ तर्यां मायायां हस्त्यश्वसुवर्णाधाकृतिस्तद्धावेन 
प्रतिभासिता तथा तस्मिन्नभूतपरिकल्पे दय श्रान्तिग्राह्मग्राहकत्वेन प्रतिभासिता परिकल्पित- 
खभावाकारा वेदितव्या । महायानमृत्रकंकार पृ० ९७) 
दिआगने प्रह्मक्षमं अभ्रान्तपदका ग्रहण नर्ही किया है अतएव वह और तदनुसारी अम्य 
विश्रमको भी प्रमाण मानते हैं ( देखो तत्यसं० का० १३२४० ) उसीको लक्ष्ममे रखकर हीं 
सिद्धसेनने कहा है कि- “अरान्तं प्रमाणमित्येतत्‌ विरुद्ध चचने यतः-- 
तुलना - 'पीतशंखादिबुद्धीनां विश्वमेषि प्रमाणताम्‌ । अर्थक्रियाइविसंवादादपरे 
संप्रचक्षते ॥” तत्वसं० का० १४२० ६ 
न्याया० की ग्रस्तुत कारिकाओकी तुलना - न्या्यव्रि० का० ७५९१-०४, तथा प्रमारुछम 
१६७ से करना चाहिय | 
कारिका ८-९, “विकल्पयोनयः शब्दाः विकब्पाः शब्दयोनयः । ' टत्यादि कारिकाकों 
हरिभद्वन भदन्त दिल्लकी वही हैं | सभत्र ह दिन्न और दिश्लाथ अभिर दो। इस कारिकाम 
प्रतिपादित मिद्धान्त वि, राब्दका संबन्ध वादार्थख नहीं 6, था: बात अर्थका प्रतिपादन नहीं 
करते, शब्द विकल्पस उत्पन्न होत 6 और पकह्पका उस्पन करते है, आचाय पधर्मकीर्तिने भी 
अपनाया है ओर समर्थन किया है | 
“अनादिवाखसनोद्भधतविकल्पर्पार निछित: 
शब्दार्थ: ग्रमाणत्र० ६.२०४ ॥ 
“झब्दार्थ:ः कल्पनाशानविपयत्वेन कल्पितः । 
धम्मा वस्त्वाश्रयासिद्धिरस्योक्ता न्यायवादिना ॥ वही २९१ १ 
“विकल्पवासनोद्धताः समारोपितगोचराः । 
जायन्ते वुद्धयस्तत्र केवर्ल नार्थगोचराः ॥? बहू २८६१ 
उन्होंने स्पष्ट ही कहा है कि शब्द परम अर्थका वाचक कमी नहीं हो सकता । अन्यथा 
एक ही कर्थके प्रांतिपादनमें दाशनिकोका बिवाद क्‍यों होता - 
“परमारथकतानन्बे शब्दानाम निवन्धना । 
न स्पात्‌ प्रव॒त्तिरथषु दशनान्तरभेदिषु ॥” वही २०६। 
इसी सिद्धास्तके विरुद्ध अस्तुत कारिकार्मे "परमाथामिधायिनः” तथा “तस्त्योपदेशकूृत 
थे विशेषण दिये भय हो तो आश्चय नहीं | 





3. अनेकान्तज० पृ० ३३२७ । 
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और भी तुलना करो--- 


“सस्वद्धाजुगुणोपाय पुरुषाथामिथायकर्म्‌ । 
परीक्षाघिकृतं वाक्यमतोनधिकरत परम ॥” बढ़ी २२० ॥ 
इस कारिकाकी व्याख्या और प्रस्तुत न्‍्याया० की कारिकाईत विद्धर्पिक्ृत ज्याख्याम अलधिक 
साम्य है | 
धर्मकीतिने शांत्रका लक्षण इस प्रवार किया है - 
“शास्त्र यत्‌ सिद्धया युकत्या स्ववाया च न वाध्यते | 
दृ्ट:दश्ड5पि तद्‌ ग्रायसिति शिल्या प्रवतने !! बही ४ १०८ ॥ 
और भी ठरटना करो -न्यायम० १.१,५७-/ | शक्त्रव० २. २८ ६ प्रमाण० ८६३१ 
कची० २८ । न्यायत्रि० ३८७ | परी८ ३, ०९ ; प्रमाणन० ४. १ | 
कारिका ९, यह कारिका स्वकऋएइआवकाचागद भी है । ग्रो० एाठाको ह्प ८ 
अनेकान्त' मासिकर्म निश्चित किया है कि. रत्रकराइश्रविस! यार समसन्‍्तमद्रकृत नहीं | परेंडिए 
गुखआलजीन यह समसद्ठ किपा है कि अस्तत झारिके, स्यावाबतारद्ी हो है ! ऐसी श्विनि में 
यही वहना चाहिए कि रवकरण्ड में ही न्‍्यायाउतास्से यह कारिका छीगई # | 


4 


कारिका १०, “ खनिश्चयवददन्यपां निश्चयोत्पादनेचछया” यह वाह 'म्रागया है- 
प्रमाणवा० अ० पु० छर२९, | ५७२ ३ “परार्थमनुसाने तु ख्वटशाथरफाशकरम इस 
दिझ्रागकृत पराथानुमानकी तुछना न्‍्याण० ऊे परार्थमनक सात गरम वोग्य है | हम 
टशणवाक्यके लिये ठेखों, प्रमाणवा० मनो ४१% । शेक | निर० न्‍्यायरना० पु 
२०२ । प्रमाण्थधा० अरकू० पु० ए७२ | 

इसी प्रकार प्रशस्तपादम भी प्रणश लता वे एप अशिखिताधंनातपादनमा! यर पढ़ 


पडा हुआ है - प्रशुस्तू० ए० "७७ | ५ए,२० ७) 
कारिका १२-१२, हयोराये' उसभ 'आ पदक डाये पर 2म वी सव५ आरिकान 
स्यागायतास्कारने यही सूचित किया 5 कि जनगान्दी सरह पद्यक्षकों भी पररा्ष मानना चाहिए 
दिश्नागन अनुमानके ही खार्थ-परार्थप दो भेदोकी सश्वण्ठतू की है । स्यायग्रवेशके 
प्रथम पद्च - 
“साधने दषण चेव साभास परसंविदे । 
प्रत्यक्षमजुमान व साभासं त्वात्मसंविदे” # से यही सचित होता ८ | घर्म- 
फीर्तिन उन्हींका अनुकरण किया हैं । धर्मकीर्तिके टीकाकार प्रज्ञा, थे इन गब्दोमे प्रत्यक्षकी 
परार्थवाका निराकरण किया है 
यद्यजुमानोत्पादनाहइचनम्‌ अनुमान प्रत्यक्षोत्पादनात्‌ तचतमपि पराथ प्रत्यक्ष भवेत्‌ ! 
नेद चनुरस्रम्‌- 
यथा ग्रहीतसम्बन्धस्मरणे वचनातू सति । 
अजुमानोद्यस्तद्धन्न प्रत्यक्षोद्यः छचित्‌ ॥ 


६. उत्तरार्थ हस प्रकार है - “पक्षधमेस्वसम्बन्धसाध्यक्तेरन्यवर्जनम्‌ ।” यह कारिका प्रमाणसमुञ्ययी' 
ह- प्रमाणवा० अले० पृ० ५७२ ॥ 


२९२ परिजिष्ठ । [ १२-१३ 


तजिरूपलिकृस्स रणे नियमेनाउुमोदयः । 
खप्रतीतार्थमात्रस्य वचनेध्यक्षविश्न तु ॥ 


न वचनमात्रादृष्यक्ष परस्योदेति | ननु 'पश्य मगो धाचति” इति दृश्यते दृशनोदयः । 
न । तत्राप्यनुमानस्थानन्तरत्वात्‌। तथाहि - 

तदर्थोन्मुखतायां स पश्यत्येव॑ नियुज्यते । 
मया प्रतीतमेतञ्च सामथ्यात्प्रतिपादितम्‌ ॥ 

'अभिमुखी भव मस्गदराने' इति नियोगवचनमेतत्‌। अभिमुखीभावश्च यथा मम तथा 
तवापि | तत एवममिमुखीभवतने द्वेतूनां व्यापार इति स्मरन्‌ प्रवतेत इति अज्जुमानमेव ।” 
प्रमाणयू० अरू० पृ० ज२३छ १ 

बोद्धों ने परार्थ प्रत्यक्ष इसलिये नहीं माना हे कि प्रह्मक्षार्थ - खलक्षण - वचनगोचर नहीं । 
इसके विपरीत जैनोंने प्रह्यक्षमोचरकों वाच्य माना है | उसी दृश्िसे प्रस्तुतमें पराश्थप्रत्यक्ष-। 
कल्पना की गई है | अक लंक आदि किसी जैनदाशनिकने प्रद्मक्षकी परार्थता प्रतिपादित नहीं 
की है | स्िफ देवसूरिने न्यायावतारका आश्रय छेकर परार्थ प्रत्यक्षका वर्णन किया ६ 
( स्याह्वादर० पृ० "०७ ) यह एक आश्चर्य € | 

न्यायप्रवेशकी टीकामें हरि भद्व ने कहा ह- साधनदृषणे एबं साभासे परसंबिरे 
परावबोधाय, न प्रत्यक्षानुमाने | प्रत्यक्षनमाने एव साभासे आत्मसंविदे आत्मावबो घाय 
न साधनदूषणे आत्मसंवित्फलत्वात्‌ तयोः ।” ज्यायप्र० वु० पृ० १०-१९ ) 

कारिका १३, दिश्नागने परार्थ अनुमानका लक्षण दो प्रकारसे किया है एकम तो हेतुवचनको 
ओऔर दूसरेमें पक्षादिवचनको परार्थ अनुमान कद्दा € | उन दोनो प्रकारका समावेश सिद्धसेनने 
प्रस्तुत कारिकामें किया है | 

“पक्षादिवचनानीति साधने” यह न्यायमखम परार्थ अनुमानक्रा लक्षण है उसीका 
अनुकरण न्यायप्रवेशमें है -यथा - 

“तत्न पक्षादिवचनानि साधनम्‌ , पक्षहदेतुद प्ान्तवचनेदि प्राश्चिकानामप्रतीतोर्थः प्रति 
पाद्यत इति ।” इस छक्षणका ग्रहण सिद्धमेनने इन दाच्दोंमे किसा है - “तत्‌ पक्षादि 
चचनात्मकम्‌ |” 

प्रमाणसमुच्नयमें परार्थ अनुमानका ठक्षण विआ्लागने किया है. कि “परा्थमलुमान ते 
खटशार्थप्रकाशनम” इस वाक्यांशर्म “अर्थ! शब्दका अर्थ 'हेतु! है ऐसा मीर्मासाछोकवार्तिकके 
निम्नपद्यसे सूचित होता है - 
“न चर व्याभस्‍ियते5न्यन्न बचने प्राज्लिकान प्रति। 
खनिश्चयाय यो हेतुस्तस्पेच अ्तिपादनात्‌ ॥” पु० २०३ | 
इतना ही नहीं किन्तु ग्रज्ञकर और मनोरथनन्दीने दिग्लागकक उक्त छक्षणकी जो श्यास्ण 
की है उससे भी फ्रलित यही द्ोता है कि हेतुव्चन परार्थ अनुमान हे - 

“सन दृष्ट खटएं वादिप्रतिवादिभ्यां स्वदृए्ठस्य इत्यर्थ: | यदि प्राश्निकास्तषामपि, 

[वादे | तेषामधिकारात्‌ ।““तत्र खदष्टोडर्थः जिरूपम्‌ लिकृम्‌ ।” प्रमाणबा० अके० 


पृ० ७३२५) 


2 >क-कजर 3-१ नमनननन-नन- तन मनन कनननमनन-- «५» “५ >नम-+ नमन नननान्‍म वन पाल“ राम कन-- नमन मनन न नन-++-+-----------भ पापा» “>१०००४ मम“ >न-“-+“मआन नानक ४ ०न न नानन-आ यान कम +- १०००० नाना नाना ५०० भरने कनन--+००-+-१०५०७-- 


4. प्रमाणवा० मनो० में उद्भुत-प्ृ० ४१३। स्छोकचा० निरा० न्यायरज्ञा० में उद्धृत 
पृ० २५२ । 


का० १३-१६ ] १. न्यायावतारकी तुलना । २९४३ 


“तन्न 'परा्थमनुमान [तु | खटष्र्थप्रकाशनम” इति आचार्यीयलक्षणम्‌ । खेन दृष्टः 
स्वद्दष्टः | खटषथासावर्थश्रेति त्रि[्पो हेतुः । तस्प प्रकाशन वचनम्‌ , अनुमानहेतु- 
त्वादित्यर्थें: ।” प्रमाणवा० मनो० ४.१९। 

प्रमाणसमुच्चयवृत्ति जो दिश्नागक्त ही है उसका एक वाक्य ग्रज्ञाकरने उद्भधत किया है उससे 
भी यही प्रतीत होता है कि दिग्नागको हेतुबनन परायीलुमानरूपसे इष्ट था-“ततः “ज्िरूप- 
लिक्ाख्यानं पराथाजुमानम! इति प्रमाणसमुश्ययवृत्तिविंरुध्यते ।” प्रमणवा[० अलं० 
पु० ७२० १ 

इस दिव्ागप्रोक्त लक्षणका भी संग्रह सिद्धसेनने इन दाब्दोंमें किया है - साध्याचिनाभुचो 
हेतोवैचो यत्‌ प्रतिपादक ।' 

तुलना - “पश्चावयवेन वाक्येन खनिश्चितार्थप्रतिपादर्न परा्थानुमानम्‌ ” प्रशस्त० 
पु० "७७ । माझर० ५१ “जिरूपलिक्ञाख्यानं परार्थानुमानम्‌” ज्यायवि० पु० ६१॥ परी० 
३.००, ७५६ । प्रमाकृ॒क्ष्म का० ७० । प्रमाणमी० २.१.१-२। प्रमाणन० ३.२३ ॥ 

कारिका १४-१६, दिश्नागने पक्षका क्षण दो प्रकारसे किया है । एक है न्यायमुखमें और 
दूसरा हैं. प्रमाणसगुच्नथमें | विशेषता यह हैं कि न्‍्यायमुखमे खयशब्दबार्जित पक्षलक्षण हे. तब 
प्रमाणसमुचयमें खयरब्दसहित | 

न्यायमुखमें पक्षका क्षण यह है- 

“साध्यत्वेनेप्सितः पक्षों विरुद्धार्थोनिरकृतः ।! 
इसके लिये देखो प्रमाणवा० अरूं० पु० ६१३, ६२८, ६३४ | प्रमाण्या० मनो० ८९१ 
प्रमाणसमुच्चयमें पक्षका लक्षण इस प्रकार है - 

“ख़रूपेणेव निर्देशयः स्ववमिष्टोडनिराकृतः !' 

इमके लिये देखो, प्रमाणवा० अरू० ६७६ ५ प्रमाणबा० मनो० ४. २८। 

पक्षप्रयोग कर्तेन्य है या नहीं इसके सिपयर्मे दिशज्लागका मन्‍्तत्य क्या हो सकता है तत्सम्बन्धी 
प्रकाश हमें पूर्वोक्त दिप्लावकथित परायानुमानके छक्षणोमे मिठता है । देखो, कारिका १३ की 
तुझना १ 


न्यायमुखके लक्षणके अनुमार तो पक्षका वचन पराथौनुमानमें होता है ऐसा फलित होता है 
बिन्तु प्रमाणसमुच्चय जो उनके भिन्न भिन्न अनेक प्नन्थोंके मन्तव्योंका विकसित निष्कपमात्र है 
उसमें तो उन्होंने जो लक्षण पराथीनुमानका किया है उससे यही फलित होता है कि दिश्नागको 
पक्षप्रयोग अभिमत नहीं था क्योकि उसने ग्रमाणसमुच्नयमें पराधोनुमानका जो लक्षण किया है 
उसका अ4 कुमारिल्से लेकर बादके सभी टीकाकार जो करते है उससे यही फलित होता है 
के हेतुबचन परार्थ अनुमान है | खय॑ दिम्नागने प्रमाणसमुच्चयकी बृत्तिमें त्रिरूपलिम्वारूयानकों 
पराथीनुमान कहा है | इसका मतलब यही होगा कि पक्षप्रयोग अनावश्यक है। देखो, पूर्वोक्ति 
१६ दीं कारिकाकी तुलना । 

प्रमाणसमुन्नयके वार्तिककार धर्मकीर्तिने पक्षप्रयोग अनावश्यक बताया है ( प्रमाणबा० 
४.१४-२७ " वह उनकी खतप्न सूझ नहीं किन्तु उन्होने मद स्पष्ट दी कहा है कि खयं 


२९४ परिश्षिष्ट । [ का० १६-१४ 


दिग्नागको भी यही बात इष्ट थी | इससे भी यही कहा जा सकता है कि दिश्ागकों पक्षवचन 
अमीष्ट नहीं था । दिग्लागकी एक कारिका इस प्रकार है - 
“सखनिश्चयवदन्येपां निश्चयोत्पादनेच्छया | 
पक्षधर्मत्वसम्बन्धसाध्योक्तेरन्‍्यवजन म ॥”” - प्रमाणवा[० अलं० में उद्धत पु० 
५७२) 
इस कारिकामें आये हुए साध्योक्ति! शब्दसे पक्षप्रयोगको आवश्यक समझनेवाले यह 
शंका करते थे कि दिद्यागने पक्षप्रयोग आवश्यक माना है किन्तु इस शंकाका निरास ख़ये 
धर्मकीर्तिने क्रिया हे तथा प्रज्ञाकरने उक्त कारिकाके अर्थकों स्पष्ट किया है उससे मी थी 
ज्ञात होता है कि दिग्नागकों पक्षप्रयोग अभीए नहीं था। 
“हेत्वरथविषयत्वेन तदशक्तोक्तिरीरिता।? प्रमाणवा० ४.९८ ॥ 
“ननु आचायस्य पक्षवचनमसाधनत्वेनेएमिति कर्थ शायत इत्याह-हेतोर्थः साध्यः, 
स विषयोषस्यथ इति हेत्वर्थविषयः तस्वेन साध्याथोपदशकत्वेन तस्य पक्षयच्नस्य साध्य- 


साधन प्रति अशक्तस्य उक्तिरीरिता - निर्देश आचायंण - तत्ानुमेयनिदशो हेत्वर्थविषयों 
मतः इत्यनेन ग्रन्थेन। ततो ज्ञायते पक्षवचनमसाधनमिष्टमाचार्यस्पेति । मनो० २.१८।॥ 


प्रज्ञाकरने दिग्नागकी उक्तकारिकाके अंशका इस प्रकार व्याज़््यान किया है- “अस्माकं तु 
योषजुमेयनिदृशः स हेत्वर्थविषयत्वेन, न साधनत्वेन, अतः साक्षात्‌ साधनत्वप्रतिक्षेणात्‌ 
तस्य साध्यस्य उक्तेरशक्तता कथिता। कर्थ तहिं-पक्षघरमन्वसम्बन्धसाध्योक्ति निर्देशा भ्यु- 
पगमः। नास्थायमर्थ:-पक्षधर्मश्ध सम्बन्धश्व साध्योक्तिश्रति । अपि तु - सम्वन्धोक्ति- 
संगता साध्योक्ति सम्बन्धसाध्योक्तिः | यत््‌ ऊतकं तदनितद्यमिति ब्याप्यन्तगता 
साध्योक्तिन प्रतिज्ञाररण । अवश्य हि साधने व्यापकर्त्य साध्यस्थोपद्शनीयम्‌ !' 
प्रमाणड्[० अरू० पु० ५७२ । 

दिश्नागक्के न्‍्यायमुखके किसी टीकाकारने पक्षप्रयोग संबंधी प्रवेपक्षका जो परिहार किया था 
वह परिहार भी पधर्मकीर्तिकों जचा नहीं और उमने उक्त पूर्वपक्ष और परिद्दार दोनोंका 
बिडम्बना मात्र बताया ह-इससे भी यही फलित होता हू कि पक्षप्रयोगकी अनावइ्यकतः 
बतानेबाले वर्मकीर्ति नहीं किन्तु दिग्नाग है - प्रमाणवा० मनो० ४. २७। ग्रवाणवा७ अकं० 
पृ० ७८२ ! 

इस बातकी साक्षी भतृहरि थी दते हे कि पक्षप्रयोगकी अनावश्यकता बोद्धोंने सिद्ध की थी . 
भतृहरि धर्मकीतिसे पहले हुए है । अत एवं यद्द कहा जा सकता है कि धर्मकीतेके मी पहले 
पक्षाप्रयोग बौद्धपरंपरामें प्रतिपादित हुआ था । संभवत; वह कथन दिशग्नागके मन्तव्यवों 
झेकर ही हो - वाकंय० कां० २. १० १०९। 

पिद्धसेनने दिल्लागके इसी मम्तब्यका - 

“वत्प्रयोगो5त्र कतव्यों हेतोगोंचरदीपकः ॥! 

इत्यादि कारिकाओंमें निरास किया है । 

कारिका १४ पू०, न्यायसू० १.९.३६३ | न्‍्यायवि० पु० ७९ । प्रमाणवा० ४.८६) 
म्थायप्र० १० ९ | न्यायवि० १७२ | प्रमाणसं० का० २० | परी० ३.२० । प्रमाणन ० 
३,१९४ १ प्रमाणम।० ९-२.१३। 


का० १४-२१ ] १. न्यायावतारकी तुलना। २९५ 


कारिका १४ उ०, परी० ३.३४ । प्रमाणन० ३.२८ । प्रमाणमी० २.१.८१ 

कारिका १६६ प्रभाचन्द्रन इस उपमाका उपयोग किया है -न्‍्यायक्रु० पु० ४३४७ 

कारिका १७, न्‍्यूयसु० १.९.३२४,२५। न्यायप्र० पु० १, पे० € | न्यायत्रि० पु० 
&२-६८६३ । परी० ३.९७ । प्रमाणन० ३.२५- ४२ । प्रमाणमी० २.१.४-६ | न्‍्यायकु० 
पृ० ४२३। 

कारिका १८-१९, न्‍्यायसू० १.१.३६,३७ । असंगने इश्टग्तके साधम्य और बैधर्म्य 
भेद माने हे --. 2. ४ 95. 492५9 9. 470. ज्याग्रप्र ७ पु० १, प्र्० १७०॥ न्यायत्रि ० क्रा० 
३८० । परी० ३. ४७-४५ | प्रमाणन० ४.४२-४७। प्रमाणमी० ९.२.२०-२५३१ 

कारिका २०, न्यायबिन्दु्में टेतुके साथम्प आऔर ब्म्य ग्रयोगसे ही साधम्य और चैघम्य इृष्यंत 
कैसे गतार्थ हो जाते हैं इसका धर्मकीनिने स्पष्टीकरण किया है अतएत्र पृथक्‌ दृष्टाग्तका विवरण 
अनाकयक उन्होंने बताया है - न्‍्यायव्रि० पु० ९१७-१,२९ । प्रमाणसं० का० ३२,०७० १ 
न्‍्यायवि० का० ३६८९ ॥ परी० ३.६३७-४२ । प्रमाणन८ ३.२८,३३-३८ | प्रमाणमी० 
९.२.९८,९९ । 

प्रो० ट्चीका कहना कि दिस्नागके पहले के कुछ वौद्धदाशनिकोने इशान्तका प्रणपेर अना- 
बहयक माना €- देखो र(. 4४, 2. 5. 4929, ७. 487. 

ऐतिहासिक क्रम यह जान पडता है कि जबतक हेतुका लक्षण सुनिश्चित नहीं हुआ या 
तबतक इृष्टान्तके बल्मे ही साध्यको हेतुके द्वारा सिद्ध किया जाता ७ , जय तक ऐसी स्थिति 
री तबनक हेतुक्े साथ इष्टान्तका प्रथक्न अवसत्रके रूपम प्रयोग तनतानत आवश्यक माना जाता 
था । किन्तु जबसे हेतुका लक्षण खिर हुआ हवन साश, ओर साथनकी व्यापिक' पता लग 
तब अन्तब्याप्तिका सिद्धान्त आविभूत हश्श आए! उसीके बड़ा भाध्यकी सिद्धि हेतुसे कं जाने 
ठगी । यह सिद्धान्त वसुबन्धु ओर दिख्लागल परे के ६ । वसुनन्चु और दिम्नागन फिस्से 
अन्तव्याप्तिके सिद्धानगाकों भानते हुए «९ इथान्तकों उपयोगिता ज्याप्ति स्गास्कर पसे पानी बानि 
टश्टन्तकों पृथक अवयव न मानकर देतुओ ही अन्तगत बार लिया | अतएवं फलिदार्थ वह हुआ 
क बह साधनावयत्र तो रहा नहीं किस्तु पूर्वतत्‌ अग्न्त निरुपयोगी भी नहीं माना गया और न 
एकान्त आवश्यक ही माना गया । यही सिद्धान्त बर्मकीर्तिका भी है | 

आचार्य सिद्धिसेनका थी यही मन्तत्य है | जो उन्होंने १८-२० कारिकाओंमें प्र/तपादित 
किया है | 

कारिका २१, “यत्पुनरजु॒मान भ्रत्यक्षागमविरुद्ध न्‍्यायाभासः स इति।” ज्यायज्ञा० 
१.९६.९ 

“प्र्क्षा्थोनुमानाप्तप्रसिद्धेन निराक्मत+ ।” यह दिम्मागसंमत बाधित - निराकृत पक्षामास है। 
दिज्नागर्की इस कारिकाको ग्रज्ञाकरने उद्धृत किया है -ग्रमाणवा० अहू० पु० ६७७। 

विशेष तुलनाके लिये देखो -ग्रमाणमी० भाषा० पु० ८८ । 








३. “शजाबद्देतुमाकी हि इश्टाग्ते तदवेदितः । 
स्याप्तरेते त्रिदुषां वाच्यो देतुरेव हि केवकः ॥” प्रक्रणवा० रे,२९। 


२९६ परिशिष्ट । [ का० २१-२८ 


दिश्नागके निराक्षत पक्षाभासोंका परिष्कृतरूप जेसा धर्मकीर्तिने स्थिर किया है- सिद्धसेनने 
भी कुछ ऐसा द्वी किया है - 
१ दिगम्माग - प्रल्मक्षनिराकृत, अनुमाननि० खवचननि० आप्तनि० प्रसिद्ध० 
२ धर्मकीर्ति क्र न न ग्रतीति ० 
३ न्‍्यायावतार » हा मन छोकनि ० 
सिद्धसेनसंमत खबचननिराक्ृत यद्यपि दिल्नागकी उक्त कारिकामें नहीं किन्तु दिम्नागसंमत है 
जो कि ग्रशस्तपादमें तथा कुमारिलमें है - छोकवा० अनु० ६२,६३ ३ उिपरवेते।8॥ १,0१0 
४०) ], सिद्धसेनका छोकनिराकृत और दिश्लागका प्रसिद्धनिराकृत अमिन्न है। किन्तु लोक- 
निराकृतसे धर्मकीतिसंमत ग्रतीतिनिराकृत अधिक ब्यापक है । प्रतीतिमें धर्मकीर्तिने सकल 
विकव्पज्ञानोंका समावेश किया है | केन्तु लोकप्रसिद्धिका क्षेत्र कुछ संकुचित है ऐसा लोक 
व्रिरुद्धके उदारहणसे मादम देता है-“लोकविरुद्धो यथा शुति नरशिरःकपालम।” 
न्‍्यायप्र० पु० २. पं० २०१ “प्रतीतिनिराकृतो यथा अचन्द्र: शशीति ।” न्यायवि० 
पृ० ८४ । प्रतीतिबिरुद्धका यह धर्मकीर्तक उदाहरण नया नहीं है । उसका उल्ठेख 
धर्मकीर्तिसे भी पहले होनेवाले कुमारिठने सर्वलोकविरुद्धके उदाहरणरूपसे किया है - 
“चन्द्रशब्दाभिषेयत्वं शशिनों यो निषेधति। 
से सर्वेछोकसिद्धेन चन्द्रशानेन वाध्यते ॥” श्लोकवा० अनु० ६३,६७१ 
तुलना करो-परी० ६. १८-२० । प्रमाणन० ६. ४०-४० । प्रमाणमी० ९.२.१४ | 
कारिका २२-२३. 'ईरितम्‌' पद न्यायावतारके पूर्वोक्त हेतुलक्षणक्रा स्मास्क है, देखो 
का० (७। 
“अन्यथाजुपपन्नत्वरहिता ये विडम्बिताः । 
हेतुत्वेन परेस्‍्तेषां हेत्वाभासत्वमीक्ष्यते ॥' ज्यायत्रे० ४४७४ ॥ ३२६ । प्रमा- 
णसं० का० ३०-०० | न्‍्यायवि० ३०७०-७५ ॥। न्यायप्र० पृ० ३. ५० ८ | न्यायबि० 
&८ से । परी ० ६,२९-३० । ग्रमाणन« ६.४७-०७ । ग्रमाणमी० २.१.१५६-२९ १ 
प्रमाणमी० भाषा० पु० ९६-१९०३ ३ 
कारिका २४-२५. देखो प्रमणमी[० भाषा० पु० ९०४-१५०८ | 
इन दोनों कारिकामें 'न्यायविदीरिता:' शब्द हे | संभव हे न्यायबिद' शब्दसे दिद़ाग 
अंमरिग्रत हो । 
कारिका २६, देखो, प्रमाणमी० पृ० भाष/० १५०८-१५२४ १ 
कारिका २७, देखो वही - प्ृ० २७ से । प्रमाक॒क्ष्म २८२१ 
कारिका २८, “अज्ञानादेने सर्वत्र व्यवच्छेदः फल न सत्‌।” प्रमाणसमु्रयक्की इस 
कारिका (१.२२) का खण्डन प्रस्तुत में हैं । 
“डवेक्षा फलमाथस्य शेषस्थादानहानथीः । 
पूवोी बाउशाननाशो वा सर्वैस्यास्य खगोघरे ॥” आप्रमी० १०२ । सबोथे० 
१.१० । न्यूयवि० 2७६ । पर[० ७० ९ । प्रमरृद्रम ३९६ । प्रमाणन० 9. १-७ । 
प्राणी ० ९५१. र४,३८,४०७ 


का० २८०८ | २ न्यायावतारवार्तिककी तुछता । २९७ 


बादी देवसूरिने केवलज्ञानका पक सुख भी है इस न्यायाब्तार्के मतबी असंगति होनेसे 
तु 
उपेक्षा की है -स्याद्वादर० पु० ९९०। 

_“ननु उपेक्षावल्‌ केवलशाने सखुखस्थापि फलत्य वक्‍ृतुसुचितमन्यथा 'केबरूस्य खुखो- 
पेक्ष! इति पूर्वांचायबचनविरोधो दुष्परिहर इति चेत्‌। सत्यम्‌। किन्तु न सहदयक्षो- 
दृक्षमो5य केवलशानस्य सुखफलत्वपक्षः, इत्युपेक्षितो स्मामिः । खुखस्थ हि संसारिणि 
सद्देयकर्माद्यफलत्वम्‌ । मुक्ते तु समस्तकर्मक्षयफलत्व॑ प्रमाणोपपन्नम्‌ | न पुनशान- 
फलत्वम्‌ ।* 

कारिका २९ “तत्व स्वनेकान्तमशेपरूपम्‌ ।” युक्यनु० २७१ 
“अनन्तथर्म क वस्तु प्रमाणविषयस्स्विह । 
“ग्रेनोत्पादव्ययपध्रोव्ययुक्त यत्‌ सत्‌ तदिष्यते । 

अनन्तघर्मक वस्तु तेनोक्ते मानगोचरः |” पड़ुद० ए०,०७ 

“ततः सिद्ध दच्यपर्यायात्मकं, उत्पादव्ययभोव्ययुक्ते वस्तुतत्त्वमन्तर्वहिश्च प्रमेयम्‌ ! 
एकास्तस्थानुपलब्धे: तदनेकान्तात्मार्थ:।” कृ]० स्व० ९ ६ ऊघी० ६२) 

है] श् हक ट 

व्यावद्यारिकप्रकझृतद्यादिप्रक्रियाप्रविभागेन यथा पारमार्थिकादनेकान्तात्मकादथांदपो दत्य 

तदंशमेकान्त व्यावहारिक तत्प्रतिपत्त्युपाय प्रकाशयन्नयों न मिथ्यात्वमनुभवेत्‌, निरपेक्ष- 
व्वस्थच मिध्यात्वात' । छर्वी० म्य० ७२ ॥ 
“स्याह्मादप्रविभक्तार्थविशपव्य श्कों नयः ।” शाप्तन० ९०६ 
“प्रमाणप्रकाशितार्थविशषप्रुपको नय। ।' शजबा[० १,३३६,१ । ७.४२.९६, 
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म्याह्ादः सकटादेशों नयो विकलसंकथा ४! रूघो० 5२ | 
कारिका ३१ “ये कता कर्मस्षेदानां भोक्ता कर्मफलस्प थे । 
संसता परिनियाता स ह्यात्माः नान्यलक्षण: ॥' शकर्ूव[० ९०१ 
“तनत्र जशञानादिधमंम्या भमिन्नाभिन्नो विवरत्तिमान । 
शुभाशुमकमेकता मोक्ता कर्मेफल्म्य च ॥ 
चअतन्यतक्षणो जीवः' घटुदु० 2८,९४० ॥ प्रमशध्म ३०४-७ | 
प्रमाणन6 ७.५०-०६ । ग्रमाणने[० ९.९.४२ ) 
न ज->चखिक22 7: -ज॑:ी 5 
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न्या० ३८ 


२९८ पाराशष्ट । 


का० ९. 3० प्रमाणवा० अरू० पु० ५०९ ॥। न्यायवि० का० ३७४ 
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का? १६. प्रमाणव[० '३. २७४ । प्रमाणवा० अठं० पु० 5॥ प्रमाकक््म० ३०२ ॥ 
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का० ५०, न्यायवि० १७२, १७३ । प्रमारक्ष्म१ ०२-०५०५॥ 

का० ५२. प्रमाक॒ष्ष्म का० ७२ | 

का० ५३. स्थाह्मादर० में (० १२३२ ) उद्धृत । प्रमाणसं० का० ७५६। 

का० ५४-५५. ज्ञानसास्समुद्यय ६९ ९ तत्त्त्त० ६३४७४, ३७०८८ १ ठत्त्वसं० 

प० पु० १२। पश्चवस्तु १०२०-२३ | ज्रमारुक्ष्म ११५४, ९३८, ३५ 
का० ५६ यह प्च नयचक्रका है | उत्पादा० पु० २२२ में उद्धृत 
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अश्शव्याध्येव साध्यस्य 
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भानुष्कगृणसंप्रेक्षि? 
धानुष्कल्त ब्रिना लक्ष्य 
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५. न्यायावतारसूत्रवातिककारिकासूची । 
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अन्यसामग्रय वद्धेतु: 
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